ओ प्दजानन्द शास्त्रमांलाके संरक्षक मदालु भाव! -- 
(१) झमोमान्‌ ला० महावीरप्रसाद जी जैन चैंकर्स, सदर मेरठ 
सरक्षक, श्रष्यक्ष एव प्रधान टस्टी 4 
(२) श्रीमती सौ० फुलमाला देवी, घर्मपत्नी श्री ला० महावीरप्रसाद ज 
जन बेकसे, सदर मेरठ, सरक्षिका । 


श्री सहजानन्द शास्त्रमाला के प्रवर्तक मद्दानुभाव-- 


१ श्रीमान्‌ लाला लालचन्द जी जँन सर्राफ धहारनपु 

रफ् सैठ भवरीलाल जो जन पाण्ड्या .... भूमरीतिलैय 

हर कृष्शाचन्द जी रईस... देहरा 

हा सेठ जगप्नाथ जो जैन पाण्ड्या भ्रुम्रीतिलेल 

भर न श्रीमती सोवती देवी जैन गिरी 

६ का मित्रसन ताहरपिह जी जेन मुजफ्फरनगर 

७ हि प्रेमचन्द श्रोमप्रकाश जी जैन प्रेमपुरी 

चर गा ' सलेकचन्द लालचन्द जी देन मुजप्फ 

६ ॥। दीपघन्द जी जैन रईस देहरादू 
१० ४0. _ , परूमल प्रमचन्द जी जेन मसूरी 
११ ».. वाहूराम मुयरीलाल जो जैन * ज्वालायुर 
१२ कु कैवलराम उप्रसन जी जैन जगाधरी 
१३ रे गेंदामल दगड़ू शाह जी जैन भनावद 
१४ हे मुकन्दसाल गुलशनराय जी जैन नई मण्डी.._ भुजफ्फ रनगर 
१५ हो श्रीमती धर्मपत्ती धा० फैलाशचन्द जी जैन देहरादून 
१६ हर जयकुमार वीरसैन जी जैन सर्राफ सदर मेरठ 
१७ ह, मंत्री दिग्म्बर जैन समाभ , 7 7 खण्डवा 
श्द के बावूराम भ्रकलरुप्रसाद जो जैन तिस्ता 
१६ ही विश्ञालचन्द जी जैन रईस सहारनपुर 
२० हा हरीबन्द ज्योतिप्रसाद जो जैन स्‍ग्रोवरसियर इटावा 
२२ हे सौ० प्रेम देवीशाह सु० बा० फत्तेहलाल जो जैन सधी जयपुर 
२२ फ मत्राणी दिगम्बर.जैन महित्रा सताज खण्डवा 
२३ वि सागरमल जी' जन पाण्डया _ गिरीडीहू 
श्४ है गिरमारीलाल विरख्जोलाल जी जेन पिरीडीह 
२५ ट राधेलाल कालूराम जी जैन भीदी गिरीडीह 
२द के फूलचन्द वैजनाथ (जी जैन नई मण्डो मुजफ्फरनगर 
२७ हे सुखबीरपिह् हैमचन्द जी जैन सर्राफ बडौत 
रच मर गोकुलचन्द हरकचन्द जो जेन गोघा लालगोला 


२६ दीपचन्द जी जैन सुपरिन्‍्टेन्डेप्ट इल्‍्जीनियर. कानपुर 


३० श्रीमान्‌ लाला मन्री दि० जैन समाज नांई फीमण्डी '. झागरा 


३१ न सचालिका दिं० जैन महिलामण्डल नम्ककी मण्डी श्ागरा 
३२ श नेमिचन्द 'जी जैन रुढकी प्रेस . * 7 रुडकी 
३३ के भब्बनलाल शिवप्रसाद जी द्न चिलकाना वाले. सहारनपुर 
पड हा, रोशनलाल के० सी० जन सहारनपुर 
१५ के मोल्हड्मल श्रीपाल जी जैन, जैन वेस्ट ' सह्टारनपुर 
३६ ग शीतलप्रसाद जी जे , संदर मेंरठ 
३७ ; ६8 जीतमल इन्द्रकुमार जी जन छीवबडा भूमरीतिलेया 
4 ह ४8 इन्द्रजीत जी ज्ञेव वकील स्वरूपनगर * कानपुर 
३९६ ४... घ मोहनलाल ताराचन्द जी जैन बडजात्या जयपुर 
४० ४... फ दयाराम जी जैन भार ए डी. भो सदर मेरठ 
कि ४... पमृत्रालाल यादवराम जी;जैन , ॥। सदर मेरठ 
४३ + +- जिनेद्वरप्रसाद अभिननदतकुमार भी जैन - सहारनपुर 
६ ». +- जिनेदवरलाल शक्रीपाल पी -जैत - १६०. , क्षिमला 
४ं४ेए :+५. ++ बनवारीलाल भनिरछ्जनलालः जी जैन * 5 शिमला 


नोट,--जिन 'नामोंके पहिले& ऐसा' चिन्ह लगा है उन महानुभावोकी स्वीकृत सद- 
स्पताके कुछ रुपये झाये हैं, होष श्राने हैं॥ तथा जिनके पहिले + ऐसा चिन्ह 
"४, लगा है उनकी स्वीकृत सदस्यताका रुपया अभी तक कुछ नहीं भाया, सभी 
बाकी है। ] 
3 


सम्पादकीय , 


जैन न्यायके महान्‌ प्रतिध्ठाण्क कुशाग्रबुद्धि ताकिकशिरोमणि धादीअकेश्री 
श्री समन्तमंद्र श्री भकलझुदेव भ्रीदि महापुरुषोंने जैन न्‍्यायके मोलिक तत्वोकी समीं- 
चीन विवेचना भ्राप्रमीमासा, प्रमाणसंग्रह, न्‍्यायविनिश्चयादि/कारिकात्मक रचनाझोके 
हारा की | जेनदर्शनके प्रशेता भगवान उमास्वामीके दाएंनिकःशआास्त्र श्री तत्त्वायंसूत्र 
के सदश जैन न्‍्यायकों सूत्ननद्ध करने वाली (“जैन न्याय सूत्र ग्रस्थ/ जैन परम्परामे 
नहीं बन पाया था। इसी कमीको श्राचार्यप्रवर श्रीं माणिकयनन्दीने श्राचाय स्थ॒ति- 
परम्परासे झाये हुए जेन न्‍्यायरूप सागरको प्रीक्षाप्रखसूत्ररूप गागरमे पूर्ण करके जैन 
न्यायका गौरव बढाया है । यह जैन न्यायका प्रोथमिक सुच्रप्नन्थ है जो ज्रि भारतीय 
न्याय विषयक कृतियोमे भद्वितोय है 


यह ग्रन्थ ६ परिच्छेदोंमें विभाजित है | इसके सूत्रोंकी सख्या २१२ है । ये 
सूत्र सरल, विधद एवं नपे-तुले हैं। वस्तु विचारमें प्रति गम्भीर, भ्रन्तस्तलस्पर्थी 
तथा भर्थ-गौरवसे भोत प्रोत हैं । सभी सूत्र सस्कृत गययमें हैं, किन्तु उनके श्रादि 


प्रमाणादर्थससिद्धिस्तदा भासाहिपयेंय ॥ 
- इतिवक्ष्ये तयोलेक्षम सिद्धमल्प लघीयस ॥ 


परीक्षामुखभादर्श हेयोयादेयतत्वयो, ॥ 
सविदे माहशो बाल, परीक्षादक्षवद्‌ व्यधाम्‌ ॥ 


आय इलोकमें ग्रन्थ प्रयोजन तथा उसकी रचनाकी प्रतिन्मा की है | शौर 
प्रतिशानुसार ग्रन्थ रचना की है । सूत्रकारने हेय-उपादेय तत््वका यथार्थ बोध कराने 
कै लिये परीक्षकके समान दर्पेणवर्तु कृति बनाई ) 


प्रतिपाद्य विषय --भप्रथम परिह्छेद १३ सूत्रों द्वारा प्रमाणका स्वरूप तथा 
'प्रमाणके प्रामाण्यके स्वतस्तत्व परतस्तववका निर्णय किया है। द्वितीय परिच्छेदमें प्रभार 
के प्रत्यक्ष परोक्ष दो भेद बताये हैं। प्रत्यक्षके सांव्यवहारिंक तथा मुख्य मेदोको १२ 
सुत्रोंसे प्रतिपोंदन किया है । तृतीय परिच्छेदर्म परोक्ष प्रमाएणके स्टति, प्रत्यभिनज्ञान, 
तके, ध्रनुमान, झागम्का १०१ सूत्रोंमें कबत है.! चतुर्थमें ६ सूत्रों द्वारा प्रमाणके 
विषय सामान्यविक्षेपात्मककों समझाया है । सामान्य विशेषके भेद भी दशये हैं। 
पींचवें परिच्छेदमें ३ सूत्रों द्वारा प्रमाणका फल साक्षात्‌, श्रशाननिवारण, परम्परा 
दान-उपादान उपेक्षा कहकर उसे प्रमाशप्ते कथचित्‌ भिन्न श्रभिन्न सिद्ध किया है- 
छठे परिच्छेदोंमें प्रत्यक्षाभास परीक्षाभासका स्वरूप बताकर -जय-पराजय वध्यस्था 
बताई है । इसमे ७४ सुत्र हैं। इस अकार इस ग्रथमे जैन न्‍्यायके, सभी मौलिक ग्राह्म 
धिषयोंका पूर्ण व्यवस्थित चयन हुआ है | 


न्याय विषयके ऐसे कठिन दार्शनिक विषयका झाष्यात्मिक सम्बन्ध दिखाकर 
न्यायादि भनेक विषयके पारक्षी, मनीषी,'विद्वान्‌ श्री १०५ छुल्तक मनोहर जी वर्णी 
सहजानन्द मालाने परीक्षामुखसूत्रप्रवचन द्वारा सरल सुवोध स्पष्ठ किया है । समय- 
वारादि भवेक ग्रत्थोंपर प्रवचन करने वाले विद्वानुके प्रौढ़ शानते इसे दुरूहतारे बचाया 
है जो कि न्याय विषयक गण्सींर भ्रंध्यपन चिन्तन एव- सुयीग्य विद्वत्ताका ही सुन्दर 
मंघुर फल है । न्यायविषयक क्षेत्रमे तत्व निर्शेयका झाघार प्रमाण ही होता है। 
इसलिये प्रमाण भौर प्रामाण्यकी परीक्षा करना भ्त्यावक््यक है॥ इत प्रवचनों द्वारा 
लोकमें प्रमाणविषयक विपरीत धारणायें दुर होंगी । 


.. .मुझे इन प्रवचनोंका प्रूफ शोघनका भरवतर मिला है। में ध्ादां करता हु कि 
आध्यात्मिक तत्वके विश रसिक जन इनके स्वाष्यामं द्वारा लाभ उठायेंगे । 


' --देवचन्द जेब, एम० ए० 


परीक्षाइुखसयूत्रत वचन 
( ११, १९ १३, १४ भाग ) 
[ एकादश भाग ] 
(8 
प्रवक्ता--प्रध्यात्मयोगी प्ृज्य श्री १०५ क्षुल्लक मनोहर जो वर्णो सह॒जान नद महाराज 
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अ्रभमानतिमिराघानाम ज्ञानाञ्जनशलाकया । 
चक्षुरुन्‍्नी लित येन तस्मे श्री गुरवे नम 0 


छ् 


विश्वका स्वरूप- लोफमे दो प्रकारके पदार्थ होने हैं-एद चेतन, दूसरा 
भचेतन, जीव झौर अजीव । इन दो प्रकारके पदार्थमि समस्त पदार्य गभित्त होते है । 
स्तनमे धभ्राया एक चेतत भौर अ्रवेतनमे ब्लाये पुद्गल, धर्म प्रथर्म, श्राकाश श्रोर काल । 
पुदुगल उसे फहते है जो पूरे और गले। मिलकर बडा बन जाय, विद्ुडऊर घट जाय । 
ऐसी बात जिनमे सम्भव है उतको पुदूगल कड॒ते है। पुद्गलमे रूप, रप्त, गन्ध, स्पर्ण 
ये चार गुण नियमसे होते हैं। हम श्रापको जो कुछ दिख रहा है यह सब पुद्गलका 
सायारूप है, इन दिखने वाले पदार्थों जो परमार्थ श्रणु है वह तो परुद्गलका परमार्य 
स्वरप है, पर उन भ्रणुवोके मिल जानेसे जो एक यह स्कथ वन गया है यह मायारुप 
ऐं। इसमे पुदूगल तत्व है। पर्मद्रव्य, जो समस्त लोकमे व्यापक है जिसके होनेफे कारण 
जीव पुदुगल जब गमन करता चाह तो गमन कर सकते हैं । जहा धर्म द्रब्य न हो वहा 
जय पुदूगयका गमन नहीं हो सकता है। जैसे लोफके वाहर धर्म द्रव्य नद्दी हैं तो वहा 
जीव पुद्गलभी मही है । धर्म द्रव्यकी तरह प्रधर्म द्रव्य भी इस लोऊमे व्यापक है, जो 
घलते हुए जीव पुदूगलके ठहरनेमे सहायक होता है | ग्य.काद्ष द्रव्य ता सर्वव्यापक है, 
जहाँ पदार्थ 5हुर सके यह झाकाश द्रव्य है। फाल द्रव्य लोकाकाशफ्े एक-एक प्रदेशपर 
एक-एक फाणाणु है जो कि प्रति समय समय-समयरप पर्यायसे परियमन करता रहता 
है। इस फाजद्रण्यके निभित्तसे समस्त पदार्थोठ्ा परिगमन होता है। यो जयतमे चेतन 
घौर मधेतन दो प्रफारफे पदार्थ पाए जाते हैं। 


सेतन का सामरप्य--पिश्य दे ममस्य पदाधति गेतन तो अ्रतिभाग स्वत्प है, 


२] परीक्षामुखसूत्रप्र वचन 


शानमय है, भ्रानन्‍्दका उपभोक्ता है भौर शेप श्रचेतन पदार्थ ज्ञान और श्रानन्दसे घुन्य 
हैं। वे सच जड हैं, चेतत पदार्थाने वया सामरथ्य है उप सामथ्यंपर विचार क्या जाता 
है तो जो कोई पुरुष निष्पक्ष दृष्टिसे एकमात्र जानकारी ही करता है, करिप्ती धर्म मज- 
एवका कुछ भी ।रिचप्र रखे दिया श्रतने क्राप की जानकारों मात्रसे प्रयोजन है, प्तना 
झभिप्राय रखकर समस्त १र पदार्योंवे घिऋलप हटाकर विश्वामते रहकर यदि प्रन्त 
निरीक्षण करता है तो प्रत्येक मनुष्यको और मनुष्य हो क्या, पशुप्रो श्रौर पक्षियोकों थी 
अपने आपके स्वरूपका और स्तामथ्यंका बोध हो सकता है| आत्मामे ज्ञान और झानद 
स्वभाव है। ज्ञनका काम जानना है। जा भी हो सव जाननेमे श्ग जाय ऐसा यह ज्ञान 
स्वभाव सबको स्पष्ट जाननेके लिये, मानो ग्मित कर दे, इत्तके जिये तैयार बैठा रहता 
है। ज्ञानमे सारा लोकलोक भी जा जाय वह भी बिन्दुवत भासता है। ज्ञानकी ऐसी 
सामथ्य है कि ऐसे लोकालोक यदि भ्रनग्रिनते भी होते ता भी सब ज्ञानमें समा जाता 
ज्ञान एक भाव है श्र भावस्वरूप #व्पमें है इसलिये कितनेही पदार्थ जाननेमे भा 
जायें यहाँकी जगह भरती नही है, वग्रोकि यद़ भ्रमूर्त है, एक जाननभावकों लिए हुए 
है | तो ज्ञांनमे इतनी सामथ्य है कि समस्त सत्त पदाथ इसके ज्ञानमें श्रा जाये श्रौर 
तिसपर भी अनगिनतें गुने भी पद्मार्थ होने तो वे भो सच ज्ञ.नमे आंत । 


आत्मसामथ्यं और वर्तमान दशा--ज्ञानस्वहपफा श्रतुल सामर्थ्य रखने 
वाले प्रात्मा की, हम श्राप सबकी जो कुछ झ्राज दशा चन रहो है वह दयनीय दशा है। 
कह! तो हम झ्रापका वह वेमव, कि निस्तरग नौरग क्षोभ कायरायरहितत विशुद्ध ज्ञानके 
विकाससे|पावन रहते और प्रात्मीय स्वामाहिक श्रानन्‍दका भ्रनुभव करते भौर कंसो 
यह दक्षा बन रही है कि कोई कीडा मकौडा बन रहा है, कोई पश्मु सुकर, कुत्ता, गधा 
आदि बन रहे हैं, कोई मनुष्य भी बना है तो वह भी निर तर श्लाकुलित रहता है| क्या 
स्थिति वन रही है इस भगवान झात्माकी ? हम भ्पने वे मव्रका सामथ्यें नहीं सम- 
भना चाहते भौर बाहरी विपग्र प्रसगोमे हो सुख मानते हैं जिनमें सार रच भी नही है, 
क्या कर रहे है ? धन जोडकर वया कर लिया जायगा ? अपने झात्माको निरखकर 
उत्तर तो दीजिए जिसके लिए रात्र दिन व्य कु। रहतें हैं इन मायामयी पुरुषोमे जो 
स्वय सब स्वार्थी हैं, झपने प्रयोजन बिता किसीका कुछ यश नाम भी कभी कह नहीं 
सकते, इन मायामयी जीवोमे हम अप्तार लोकमें तुम श्रपता क्या बताना चाहते, भौर 
झपना भी क्या, इस शरीरका । ये सच अप्तार वातें हैं। इनसे मुक्त होनेका साहस 
जगेगा भौर शान वैभवके भ्ावरणका विनांश होगा तो अतुल वैभव मिलेगा जो प्रभुमे 


विकसित है।। 


'. निरावरणताके विरोधमे अ्नादिंमुम्तताकी कल्पना - अतुल वैभवकी 
चर्चा सुनते हुएमे सवेश्ञका श्र नौकिक वैमव क्या है उस विभुतिकी सुनते हुए कोई पुरुष 
शुका कर रहा है कि ऐसा भ॑ कोई प्रभु सर्वेज्ञ होता है कया कि जिसके पहिले तो 
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श्रावरण हो, ऋमसि दवा हो भौर फिर कर्मोंका वियोग हो तव वह सर्वेज्ञ बने, प्रथ्रु 
बने, ईष्थर बने यह बात हमारी समभ्मे नही भ्राती । शकाकारका झाणय यह है कि 
ईइचर तो एक ही होता है लोकमे, श्रौर वह श्रवादि कालसे कर्मासे, आवरणोसे, 
बन्धनोते मुवत्त रहा करता है वह इस सारे विष्वका मालिक है शौर वह्दी इस लोककी 
रचना किया करता है । ऐसे श्राशयको रखकर शकाकार कह रहा है' कि कर्कोका 
श्रावरण हो और फिर उसका वियोग हो तब सर्वज्ञ बते, उसका ज्ञान बने यह वात 
गलत है क्योकि ईइवर तो भ्रनादिकालसे हो मुक्त है । उसमे आवरण सम्भव नही है । 


यथाथंश्रद्धानसहायक उपयोगी प्रकरणोकों समभनेका शअ्रनुरोध-- 

देखिये भ्रब जो प्रकरण चलेंगा-१०-१५ दित, यह प्रकरण भपने शापकी श्रद्धा सही 
बतानेके लिए और म्रममरी बातोका सस्कार मिटानेके लिए बहुत उपये,गी प्रकरण 
ह गा। जिसके भ्रभिप्रायमे यह वात बैठी है कि हम लोग किसी गिनतीके नही हैं, हम 
में कुछ सामथ्यं नही है, हम त्तो एक दास है ईश्वर जिस प्रकार हमे वनायेगा, नरक 
स्वर्ग जहां पटकेगा, जो सुख दु ख देना चाहेगा, सब उसकी मर्जी पर है, हम अपनेमे 
कुछभी पुरुषार्थ कर सकने वाले नही है, इस प्रकारका भ्रभिप्राय रखकर जो अपनेफों 
फायर बना रहे हैं, दीवता रखते है श्ौर श्रतुल जो समाधि है, शोनप्रकाश है उस 
प्रकाशमे रहनेका, पहुँचनेका साहस भी नही जिनके जग पाता है, ऐसा म्रमका संस्कार 
जब तक रहता हैं तव तक यह जीव कया कर सकता है ? यह आत्मा स्वय ज्ञानानन्द- 
स्वरूप है। यहा ज्ञान जब पूर्ण विकसित हो जाता है, श्रावरण समस्त हट जाते हैं तो 
यह ज्ञान परिपूर्ं शुद्ध वतता है भर वहाँ जन्ममरणए श्रादिक समस्त सक्ट मिट जाते 
हैं। श्रात्माको तो हित चाहिए। जिस प्रकार हित हो उसी प्रकारकी बुद्धि भौर यत्म 
ही तो करना है। भ्रौर वहमी वनावटसे नही करना, दिखाबटसे नही करना है, कितु 
जो यथार्थ है, स्वरूपमे है, स्वाभाषिक है, सुगम है, स्वाधीन है वही तो करना है जब 
अपने झापके सत्वका ही निर्णय न हो, अपने सामर्थ्यका गुणका, विकासका, विलास 
का, लीलाका कुछ पता ही न हो | फैवल एक किसी पर पदार्थकी प्राशा रखकर उस ही 
की मवित करके दीनता ही बनायी जाती रहे तो आत्मा जन्यमरणके सकदठोंसे मुक्त 
5 कब हो सकेगा ? इस सब समस्थाझ्ोको सुलझानेके लिये यह प्रकरण बहुन काम देगा। 


कर्मसे छूटे बिना मुक्त कहनेकी असद्भतता-यहाँ श्ात्माका सामर्थ्य न 
समभ सकने वाला शद्धूकार कर रहा है कि ईदवर तो झ्नादिमुक्त होता है। उसके 
तो कर्मोका आ्रावरण भी कभी नही रहा । तव फिर यह कहना कि जब आवरण सब 
हट जाते हैं तो भशेष वेदी विज्ञान उत्पन्न होता है, यह वात अयुक्त है । समाधानमे 
फहा जा रहा है कि ईदवर कोई भी अनादिमृक्त सिद्ध नहीं है क्योकि पहले तो मुक्त 
ही नाम किसका है ? जो छूट गया ! किससे दूट गया, वह तो कुछ बत्ताना चाहिए । 


एिनिशसे नहा शाजात शहर सतह पाय्जा खब्क थी आतानकत्त कि नकन्‍्जतिल सतथीिपसीक “ककल्‍ल हो... £ 
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ही श्रनन्त काल पहिले जो भी मुक्त हुए वे यद्यपि अत्र तक भी मुक्त हैं और प्रनन्‍्त 
फाल तक मुक्त रहेंगे, किन्तु प्रारम्भमे वे भी कम पहित थे और रलत्रयके उपाय 
से कर्क प्रावरण उनका दूर हुम्ना श्रौर वे पुक्त हुए | ईश्वर श्रनादिमुक्त नहीं होता 
मुक्त होनेते, श्रच्य मुक्तोकी तरह | 


द्विविध मुक्त मानने वालोका आशय इस सम्बन्धमें णद्भु कारका एक 
भतव्य भी जान लीजिये । धाद्वाकार यह मान रहा है कि एक ईइवर तो प्॒वादिमुक्त 
होता है भौर बाकी हन जोवोम जो कोई भी ईश्वरकी भक्ति करे शौर उसके नामपर 
तपश्नरण करे तो वढ़ भी मुक्त हो याता है ।॥ तो बाकीक़े जो लांग कर्मोत्ते मुक्त हुए, 
मुक्त होकर प्रभु बने वे तो कर्मोत्ति धहितत थे पहिले, लेकिन वह मूलका एक ईइवर 
कर्मोंमे अनादिकालसे ही रहित था । उत्त मुक्तमे इन मुक्तोम एक फर्क भी मानना हैं 
कि कर्मोप्ते मुक्त होकर जो प्रभु बने उप्ते तो कियरी दित बह ईश्वर ससारमे पुतर्जन्मक्े 
लिए भेज देगा कि फिर जाबो झीर जन्म लो, क्योकि उपक्रे सामने एक समध्या है कि 
ऐसे सभी मुक्त हो जायेगे । तो फिर सपारमे फिर करत के जिए उप्ते काम ही कया 
रहेगा ? सो कर्मयुक्त प्रभु बिर काल तक प्रक्त बना रहता है, प९ बहुत स र्यके बाद 
वह सप्तारमे पून जन्म लेता है | इसे यदि थोया साम्य रखकर समम्ता है तो यों 
समझ लीगिए कि जैन शासनमे बताते हैं कि नवग्रेवेयकमे भी मिथ्याहप्वि श्रयवा भ्रम- 
व्य पहुच जाते हैं लेकिन सदा तो नदी रह सकते । भलत्रे हो वर्हा ३१ सागर तककों 
झायु है | श्राष्तिरष्प्रत उसका भी होता है । यहाँ जन्म मरण॒ लेना पदता है ॥ तो 
कुछ ऐसा ही प्मफकर उन्होने प्रभुका स्वहुप यो माना है । 


निरावरण होनेके कारण मुक्ति श्र अशेषवेदित्व अब प्राकरशणिक 
बात कहते हैं कि जैसे अन्य मुक्त कमसे पुक्त हुए हैं इसी प्रकार यह ईइचर भी मुक्त 
है, सो कर्मोमि मुक्त हुआ है। मुक्त नाम ही उसका है जिसको पहिले बन्चन था श्र 
झौर भव वन्धन नही रहा तो वह मुक्त हो गया । जिपमपें बन्धन नहीं है, उसे मुक्त तो 
नही कहा जा सकता । कोई पुरुष किसी कट्ढे जिसका घर वडा कुत्रोन है, सदाचारी 
है भौर कह दे कि झापके पिता तो जेलखानेसे मुक्त हा गए तो वह अच्छा तोन 
मानेगा | भर असत्य भी है. जेल कभी गया ही नहीं है तो मुक्त कंसे कहा जा 
सकता है । मुक्त नाम उसमे ही पडता, जो मं उन्धनसे लिप्त था पझ्नादिमुक्त कोई 
ईदवर नही है तव यह मानना चाहिए कि इस जीवपर अभनादिसे आवरण पडा हुआा 
उस श्रावरणका वियग होनेते उसके अशेषवेदी विज्ञान उत्न्न होता है। ऐसा ज्ञान 
समस्त विष्वको, लोकाजोकको एक साथ स्पप्ठ जान लेता है । 

सृस्टिकतृ त्व हेतु देकर ईश्वरको भनाविमुक्त माननेका अभिमत-- 
अब धद्भाकार कहता है कि ईश्वर वह एक भ्रनादि मुक्त ही है । यदि अझनादिमुक्त न 
होता तो भ्रनादिकालसे इन प्रृथ्वी पहाड प्रादिकको जो करता श्राया है, बनाठा श्राया 
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है यह कैते सम्मव होता ? घूकि ईश्वरने नदी पह ड, जमीन, सूर्य, चन्द्र श्रादक सब 
कु बनाया है इस कारणपे वह भ्रनादि मुक्त है और सबसे विशिष्ट है, फिर यह 
धड्टू कार कह रहा है, भौर यह भी नही कि ईश्वर इस सब लोकका करता नहीं होता 
है, क्तोकि अ्रतुमान बनाकर देख लीजिए (थ्वी श्रादिक समस्त पदा दे, पदार्थ किसी 
न किसी बुद्धिमानके द्वारा बनाये गए हैं क्योकि कार्य होनेसे । सब काम हैं ना। जैसे 
खम्भा छत ये सब काम हैं तो क्िसीछे द्वारा बनाये गए है ना ये जमीन श्राकाश सूर्य 
चन्द्र पहाड नदिया आदिऊ भी कार्य है सो किसी न किसी ज्ञान वालेके द्वारा बनाये 
गग्ने हैं। जो जो क य होते है वे वे किसी कुद्धिमानके द्वारा बनाये गए देखे जाते हैं, 
जैसे ये जमीन झ्रादिक इम कारण किसी बुद्धिमानके हारा बनाये गए हैं। कोई कहे 
कि पृथ्वी पहाड आदिक तो कार्य हैं ही नही, ठी शद्भाकार कह रहा है कि पृथ्वी 
पहाड अ्रादिक कार्य हैं क कि ये भ्रवयव सहित है प्रचयरूप हैं, जो जी पदार्थ कदयव 
सहित हैं, प्रचयरूप है वे कार्य हुआ करते है । जसे ये घडी तखत खम्खा ये श्रवयव 
स हत हैं तो कार्य हैं ना, तो ये पथ्वी आदिक भी भ्रवयव सहित हैं। भ्रतएव कार्य है। 
शद्भुकारका ग्राशय यह है कि इन खम्भा घडी भ्रादिककों तो यह मनुष्य बना लेता है 
पर ये जो पर्वत आदिक हैं ये मनुश्यके हरा नहीं बन ये जा सकते है । इतनी सामर्थ्य 
मनुष्प्रमे नहीं है सो किसी वहुत बड़े शक्तिनान अनादिमुक्त ईश्व रद्वा रा बनाया यया है। 


पदार्थ स्वरूपके निर्णय बिना शान्तिमार्गका अलाभ - देखिये-जव तक 
पदार्थके स्दरूपका निर्णय न होगा तत्न तक कल्याण नही हा सकता । अपने अ्रपका 
ज्ञानवबल बढ़ाये बिता, स्वछूयक्ा यथार्थ निरुप्र किये बिना जो जैसा कह देगा भक्तिमे 
श्राकर, बहती श्रद्धामे श्राकर वह सब मात जायेगा । श्राजकल पुराणोके नाभ्पर, 
मजहबोके नामपर ऐसी ऐसी बातें मी मान डालते हैं जो कल्पना तकमे नही मरा 
सकती पदार्यके स्वररूपका निर्णय करिये | ये समस्त पदार्थ उत्पादवत्यय धौव्यात्मक हैं । 
कोई इसे त्रिगुणाएम क भी कहते--पदार्थ सरोगुण, रजोगुण, तमोगुणकरि व्याप्त हैं । 
पदार्थमे यह स्वरूप पडा हुआ है हाथमे लेकर भी इस बातको बताया जा सकता है। 
कोई छोटा फल, रसीला फल ले लो और वतावो-देखो यह फल है, गोल है, इस 
सकलमे है श्रौर वही ममल कर बतादो कि देखो यहू फलका व्यय हो गया है, अथवा 
बादामको ही फोडरूर जलाकर बता दो कि देखो यह राख हो गया । बादाम त्ती न 
रहा, लेकिन जो भ्राधारभूत तत्त्व, द्रव्य, उसकी शब्ित भ्रथत्रा पदार्थ जो भी है वह तो 
कहीं नहीं गया । वह तो पहिले भी था और अब भी है | तो उत्त शक्विकी अपेक्षा तो 
वह घू,व रहा किन्तु उसने भ्रग्न! सकलको परिवर्तित कर दिया तो वहा एक पर्यायका 
व्यय हुआ झौर एक पर्यापका उ-पाद हुआ्ला । ऐसा समस्त पदार्थोंका स्वरूग है, चाहे 
उसका यह परिवर्तत समभमे श्राथे तो, न भ्राये तो | जहा उत्पादव्यय प्रौव्य नही होता 
पद सत्‌ ही नही है चाहे कोई चेतन हो, विगोद हो, सिद्ध हो, प्रभु हो, प्राक/श हो 
कोई भी सत्‌ हो वह नियमसे उत्पादव्यय प्रोव्य वाला है। किप्तीका उत्पाद व्यय समान 


६] परीक्षाए्जसूत्रप्रवचन 
चस रहा है तो समभमे परिवर्तन नही आता । 


शुद्ध पदार्थमे उत्पादव्यमपश्रौद्यययती काकी- सिद्ध पदार्थ है थनादि 
सिद्ध है, उसका परिणमन भी सममभमे नही ञ्रा पा रहा क्योंकि वह एक तो अमृत है 
और पर पदार्थ है, दूमरे उसका समान समाः परिगमन है, और इस ही दुनियादपर कि 
समान समान परिशमन होता है सिद्ध पदार्थ्में हमे सिद्धध भी उत्पादद्यय समभमे 
नहीं झाता । जिकिन यह तो बतावो कि कोई पुरुष एक मनका बोझ दिरफर रखकर 
खडा हो शध्रौर वह ५ मिनट तक बरायर निष्कम्म उप्ती तरह खडा है तो उसके सवधम 
क्या यह कहा जाना युक्‍त है कि पहिनते सेकेण्डमें इससे जो काम किया, ब/क लादा 
वही काम तो ५ मिनटसे कर रहा है, कोई नया काम तो नहीं कर रहा । अरे नये 
कामके निपेघ करने वाले पर वह बोक उठाकर घर दो, फिर पृद्दों कि तुम श्रव ५ 
मिनट तक तथा लया काम कर रहे हो कि नहीं । झगर नहीं कर रहे तो बाघकर ऐसे 
ही छोड़कर चल दो, पडा रहेगा दो चार घटे तो वह चिल्नायेगा श्रे बोक उठालों, 
मरे जा रहे हैं। भरे कहां मरे जा रहे तुम तो कुछ नया काम ही नहीं कर “है” भरे 
जो वार वार धपनी शक्ति लगा रहा है वह प्रति समयका नया नया काम है या नहों ? 
यो ही प्रभु जाउगए एक ही समयमे सारे विष्वको, पर प्रति समथमे जानते रहें, जानते 
रहे, क्‍या यह नया, नया परिणमन, सो हम उममें परिवर्तन नहीं समझ पाते | लेकिन 
उत्पाद व्यय स्वेश्र चलता है । तो ये पृथ्वी प्रादिक पदार्थ मी उत्पाद व्यय ध्रौव्य स्व- 
भाव वाले हैं । सो भ्पने ही स्वभायक्रे कारण वनते हैं विगडते हूँ, रहते है, श्रनादिसे 
व्यवस्था है । इस मर्मके पहिचाने बिना दुनिया कहती हैं कि हम सवको तो किसी एक 
भगवानने वनाया है। उस ही प्रसगका यह प्रकरण चल रहा है । 


असत्‌कीं उत्पत्तिकी श्रसभवत्ता--जगतके प्रत्येक पदार्थ अपना श्रपना सत्व 
रखते हैं और उस ही सत्वके कारण उनमे यह प्रकृति पडी हुई है कि वह प्रतिसमय 
नवीन पर्यायमें भ्राये और पुरानी पर्यायका विलय करे। इस मर्मको न जातकर ही 
विमुग्ध पुरुषोंको ऐसी कल्पना जगती है कि झाखिर ये सब कोई चीज हैं तो इनका 
कोई बनाने वाला है। एक मूल बातपर ही दृष्टि दे कोई तो भी यह वात नहीं 
ठहर सकती है । जो झसतु है, जो है नही वह त्रिकालमे भी सत्‌ नहीं हो सकता है। 
कुछ भी बने तो किस रूपमें बने, प्या भ्राधार पाकर बने किसमे परिणति बने, और 
कुछ यदि पहिले सतत है जिसका कि कुछ बनाया गया, जैसे कुम्हार घडा बनाता है तो 
पहिलेसे सदूभूत मिट्टी है, उसका परिणमन रचता है तो इस प्रकार यदि कुछ सत्‌ है, 
जिछे किसी एक ईश्वरने वनाया है तो वह सत्‌ था ही, सत्‌की उत्पत्ति तो नहीं हुई। 
तो भरुतुका कोई सद्भाव नही होता, सहुका कभी विनाश नहीं होता। साथ ही जो 
सत्‌ है उस सत्‌मे ये तीन बातें पायी ही जांती हैं। अन्यथा सत्‌ वाम किसका ? सतु 
का लक्षरा ही यह है--उत्तादव्ययप्नौव्ययुक्त सतु किन्तु, तत्वज्ञता जब नहीं होती 
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है. जब इतती बात समभमपे नही बैठती तो तब कोई कर्ता है, ईप्वर अथवा बुद्धिमान, 
ऐसी कल्पना जमती है। 


ईश्वरकी उत्कृष्ट आदशे छपताके समर्थनका प्रयात-भैया ! इस प्रसगमे 
यह दृष्टि रखकर सुनना है कि इसमे ईशइ्वरका निरावरण नही है किन्तु ईइवरका 
उत्कृष्ट रूप रखनेके लिये यह प्रसग बना है । प्रभु भ्रनन्‍्त ज्ञानमय है, भ्रनन्त हृष्टा है । 
प्रतन्‍्त शान्ति है उनमे और बे प्रभु श्रतन्‍्त अानन्दमय रहते हैं। वे समस्त कलकोते 
मुत्रत है, वे योगीएवरोके लिये भ्रादर्श रूप हैं। वे योगीश्वर दोनतापूवक सगवानकी 
भक्ति नहीं किया करते कि हे प्रभो, तेरे ही हाथ मेरा जन्म मरण है, तेरे ही हाथ 
मेरी सुगति दुर्ग त है, तेरे ही ह!थ मेरा सुख दु ख है, इसलिए प्रभु दया कर । इसमे 
भक्त कहा उमड़ी है। भवित उमडतो है गुणोके प्रेमसे । कोई यदि कर्ता धर्ता है तो 
उसकी भव्ति तो डरसे बनेगी । जैसे छोटे बालक लोग पिताके गुखोक्ते प्रमसे वशीभूत 
नही रहते किस्तु पीटेंगे डाटगे, दण्ड देंगे, इन डरोसे वे उनकी आज्ञामे रहते हैं, 
किन्तु शिष्प।न अपने गुरुके प्रति डरसे भकित नहीं करते किन्तु वे गुणानु रागसे भक्ति 
करते हैं। तो प्रभु श्राद्करूप हुप्रा, ज्ञानदर्शव झक्ति अनन्दमय है, कृतकृत्य है, श्रवन्त 
निराकुलता है, यह स्वरूप समभमे ग्राये तो प्रभुके सच्चे हृदवप्ते भवन वन सकते हैं । 
श्र, वे हम लोगोको सुख दु खत देने है ऐसा भाव रखकर भक्ति करे तो डरकी वजह 
से भक्ति हुई । ईश्वरका उत्कृष्ट विशुद्ध श्रादर्श रूप बतानके लिए यह प्रफरण है । 


लोककर्तत्वके अनुमानमे दकाकार द्वारा दिये गये कार्यत्व हेतुके सम- 
थेक्र सावयवत्व हेतुमे तीन विकल्प पदार्थों स्वरा झथवा धर्मसे श्रवमिश्ञ 
पुरुष यह शका कर रहे थे कि ये पृथ्वी, पर्वत्त श्रादिक जितने भो पदार्थ हैं ये किसी त 
किसी उत्कृष्ठ वुद्धिमानके द्वार; बताए गए हैं कथोकि ये कार्य हैं । ये सब पदार्थ कार्य 
है क्योकि सावयव है अवपव सहित हैं, जिसकी लम्बाई, चौडाई मोटाई है, यह पिण्ड 
रूपए है, इसमें झनेरु अववत्र 'हस्से पाए जाते है, जो भ्रनेक हिस्सोका पिण्ड हो वह 
किसी ते कित्ीहे द्वारा किया गया है। जैसे घडा अ्रतेक हिस्सोंक्रा विण्ड है, सावयव है 
तो देखो ना-तरह कुप्हारक्रे द्वारा किया गया है तो ये पहाड, पृथ्दी झरदिक ये सावयव 
है तो ये थी किसीके कार्थ हैं। इस झकहाके त्माधानमे वस्तु धरूपवादी यह पूछ रहा है 
कि तुपने सावयवताका क्‍या प्र समका ?े कया उसका यह श्रय॑ है कि ये सारे पदार्थ 
हिस्सोके साथ वर्तमान हैं, धपने अवयवोके धाथ रहते हैं । श्रववा यह श्र्थ है कि अव- 
यवोत्ते हमारी उन्नति हुई है, या यह भाव समझा है कि यहू सावयव है ऐसा हमारे 
ज्ञानपे विषय हुम्रा है। इस कारण वह कार्य है। तीन विकल्प रखे गए हैं-कार्यत्वहेतु 
को सिद्ध करदेके लिए जो सावपत्वकी युत्रित दी उनके भर्थमे । 


झवयवोके साथ वर्तमान होनेरूप सावयत्वहेतुका निराकरण--साव- 
यब॒का अय॑ ती ठोक नही बैठता यह, कि भ्रवयत्रोके साथ वर्तमान है पदार्थ इस ऋछरण 
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मात काय है । जो भी पद रु हाथ सटे, चाहार पार जिवा दे शाप पर इस बाखप 
संययन माया जाय झोर विसमीव। कये रोते थाद दा एरूपे छाप होप पाता 
है। मतुत्पत्प सामान्य, बोर सासानय, घट पथ दिय्ोब साथ रहा है, कर किसी वहय 
महीं है। जैये गेबठी 7ये सदी है-व ४ मु । 7, गई पी वी है, मिच्ा व है, छादों 
ह माटी है, बड़ों है, छपी है, दुधार है दियनीं की खररा) थाय * एस हब ग्रत्गाम 
जी गोत्य गामा गे है बट सात थे यथा रस सहयोगी खोज दर परत खाना है दम हीं 
शवगयोक साथ, उन ही झ्ागार प्रर+५7रे साथ प/ गंरव चआामाय ह 7 बढ़ा हो हो 
शवमदोके साथ वतमान है थट पिमीगा थार वो वा है इसरी सिद्ध वर सहन हैं यहाँ । 
गोत्य सामान्य विसौका क्॒य नही है और रहे रहा सयगायाये साथ इस सारए' मे? 
ऋहुता थि' जो साययव १ यर विसीया एवं जता ही है बट पग्रया/प इल्गा । 


झुवमंवोगे ज॑ ग्रमानत्वस्पध सायमबल्वस्प हैबडा निरात्ाग-वपढ़ि 
पड़ी वि एम सावयबनाया यर झथय समनते हैं हि ध्रगदयोत द्ञाना थे वदाएँ इतस 
हुए हैं तो यश भययर प्रत्यक्ष सिद्ध दी नही ?ै। परमागयु छादिफ प्रदयव जिमये 
दारा ये पदार्य रखे गए माने जा रहे के ये परमागखू ध्रादिय पाई फ्रयदस्से सिद्ध 
नही हें, फिर यट पृर्यी पराहि उप प्ररधवलि उत्पश शोसी है यह मिद् झैगे हो सकता 
है? भय शब्याकार एस विधयमे १९ रथ है कि ये सब परमाणुरोंव ध्रश्यवोसे जन्ये 
हैं, इमफी शिकद्धि हम बरतने हैं । देशधिग ! द्वप्गुकादिर मित्ती भी मे परार्ष हैं, दिखने 
वाले जिसने पदार्प हैं ये सप सच परिवार राणे वदाध छोड़े वन्मारा दाली हिसी 
स्ीजमे रसे गए हैं, कगोेति परा्य शोनेसे । ८गा शो फाये होते है और जितने ये परि- 
माण वाले कार्य होते हैं ने धवनेम द्वाट्टे परिमारशा याती घीतमे मिलवर रपपर दनते 
हैं। भद्ठाफार उदाहरण भी दे रहा है, जैसे फपड़ा बहुत बडी चोज ?ै, पर बढ़ ततु 
जैऐ भ्रत्य परिगाएश पाले सगूतसे बना है मा, ता जो घटी पौज होती है चह भत्प परिं, 
मा वाली नीजसे मिलकर बनती ह। झौर ते प्रष्यी पर्वत झ्लादित दट्टे पमाखक्री 
चीजें हैं तो ये छठे परमागुरी ची जोगे बन'ये गए हैं धौर जो छोटे परमाणु याली 
चीज है बस यह भययव है, यह ही परमाग्यु है। इस अनुमानमसे श्याफार परायपना 
सिद्ध तो फर रहा है, फिन्तु इतमे एक चफ्क दोष शाता है, वह कस प्रकार कि जब 
परमाणु सिद्ध हो जाय कि परमारणु होता है कुछ तब तो यह सिद्ध हो मि उन परमा- 
णुवोहे द्वारा ये स्‍्कघ रचे गए हैं, इस कारण ये साथय हैं, और जद ये प्रथ्यो भ्रादिक 
सावय हैं यह सिद्ध हो जाय तब यह प्रृष्वी कार्य है यह मिद्ध होगा भोर जब ये तय 
कार्य घ्रिद्ध हो जायें तव परमाणुकी सिद्धि होगी । शकाकारका यह कहना है कि णो 
बहुत बठे पर्माणकी चीज होती है यह छोटे परिमाण बाली चीजसे बनती है तो 
ग्राटेके हो छोटे छोटे फणा उन सब व णोंके कारणसे बनी है, तो भू कि यह महा परिं- 
माण वाली चोज है रोटी तो छोटे परिमाण वाले प्राठेमे कणोसे उस रोटीकी उत्पत्ति 
हुई है। तभी इस भाठेका नाम चुन्देलसण्डमे गानक पडा । कनकका अर्थ है क्ृणक। 
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कण और कणक ! शयपन्‍्त छोटे छोटे कणोक्ो कनक कहते हैं। उत ऊनकोंसे उस 
महा परिमाहा वाले भोगनफ्ी उत्तत्ति हुई है तो ये भी पर्वत, पृथ्वी श्रादिक ये सब 
बड़े बड़े परिमाणकी वस्तुवें है । यह ही यहा शकाकार मिद्ध कर रहे हैं कि छेटे २ 
प्राकार प्रवार वाली दीयोसे रचा गया है पर इस्मे चक्रक दोप आता है । 


झल्यपरिमाणीसे महापरिमाणीकी जन्यताका अनियम -अल्पपरिमाण 
ऐ भहापरिमाणकी जन्यतासे प्रवयवोसे जन्यता माननेमे दूमरी बात यह है कि तुम 
बहते हो कि छोटे परिमाण वाली चीजसे बडे परिमाणकी चीज वन्ती है किन्तु 
वात कही कही उससे उल्दी मो देखी जाती है । वहुत बडे परिमाण 
वानी चीजसे छोटे परिमाण वाली चीज दनती है । जेसे रूई बहुत 
बड़े विस्तार वाली चीज है, एक किलो रूई बहुत सी जगह घेरती है, पर उस बडे 
परिभाणवाली रुईगे एक चार शअगुल लग्बी चौडी मोटी चीज बनायी जा सकती है। 
उप्त परमाणुकों घटाकर दप्ाकर प्रेम करके वदूुत छोटे रूपमे उसे किया जा सकता है, 
नो वहत बे परिभाणक्षी चीगसे भी छोटे परमाणत्री चीज बन जाती है श्रत यह 
नियम नहीं बता कि महा परिमाण वाले पदार्थ श्रल्त्र परिमाण वाले पदार्थसे रचे 
गए हूँ इस फारण ये सावयव हूँ श्ौर कार्य है श्रौर कार्य है तो किसी न किसीके द्वारा 
रचे गए है, यह वात सगत नहीं बैठतो है । तो उन परमाणुप्रोकी ही सिद्धि नही है 
ज़ित परमाणुग्रो से सावयव पढार्थोक्नी कल्पना की जाय । तो में उदार्थ सावधव हैं, पिंड 
वाऐे हैँ यह बात सह्ठी नही बैठी । 


साचयवरूपसे ज्ञानविषयताकी सावयवताका निराकरण यदि त्तीसरा 
पक्ष लोगे कि हम तो सावयवका यह अरये करते है क्रि हमारे ज्ञानमे जिस पदार्थके 
सम्बन्धमे ऐसी बात बैठ जाय कि यह पदार्थ सादयव है तो सावयव है ऐसी चुद्धिका 
व्रिषयपना घालेका नाम डी सावयव है । यो इसका आत्मा आदिक परदार्थोके साथ 
अ्र्मेकांतिक दीप होगा । प्रात्माके सम्बन्धपे विचार करो-क्या यह आत्मा परमाणुक्री 
तरह एक किन्दु मात्र है ? प्रथदा फुछ बडे परिमाणको लिए हुए है। जरा प्रनुमवसे 
भी विद्यासे | पनुभव यहू कहता है कि इस समय हम जितने बड़े शरीरकों लादे हुए 
हैं श्रम उत्तेमे फैले हुए हप है । कही वेदना हुई ता वह वेदना केवल उत्त जगह नहीं 
होती जिम्त जगह काटा लगा हो था कुछ बात हुई हो ? बेदनाका प्रमुभव समस्त 
प्रदेशों होता है, इसी प्रदार क्ावका भी ध्नुभव है। जब कभी ऐसा लगता है कि 
मैरी इम प गुमीमे दद है तो उस झ गुली भरमे वह दर्द नही है। भर उत्त समय उस 
वेदनाका घगुभर यह दिलमे भो तो गर रहा है । दिलमें ही क्या सर्वेश्न भात्म प्रदेशमे 
धमुभय हो रहा है। घपूलोगे तो बढ़ यो समक्तता है कि उस देदनाफी उत्तत्ति एस 
श गूलोरे परोडके सिनित्तसे हुई है तो जिस पिभित्तवों प'रूर बेदगा जगी है इम मोही 
गी रष्टि उस निभित्त पर फ़षिक रहती है घौर ऐसी घाकृष्ट ह॒ृष्टि हो गई है हि यह 
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समझता है कि यह वेदना है, पभौर काई पूद्े तो बताता भी है कि यहां नहीं, जरा 
और मरको, यहा है येदता । उस बेदनाओी जातनेका जा प्रयोग किया गया हैं बहू 
निमित्ततै हू ढवेफा प्रयोग है। निमित्त उेदनाफों मानने हा प्रयोग नहों है। जब ग्रात्मा 
महा परिम ण॒याला हुमा, जितने जितने देह जो जो उस रहा है वह वह प्रात्मा उतने 
परिमाणयाता तो है ही। ता प्रव जो महापरिमाण वाला शा उसमे साययनकी 
बल्यता हो सकती है ना । अप देसो भारमा सावधव है फिर भी शिमीका कार्य नहीं 


इससे सावयव हनु सटीप है । 


अपण्ड प्रात्माक्की अमन्पात प्रदेशल्यता--प्रान्‍्मा प्रसदगनप्रेशी | है ! 
एक प्रदेशके मायने एप परभागु प्राफाद कै जिनने हिस्‍्सोती रोक सके उसनेकों एक 
प्रदेश कहते है । एक सूईकी नोकते कागज पर छोटासा बिन्दु बना दिया जाय, जरा 
सा निशान कर दिया जाय नो उप उनने निशानभ प्रसस्पात प्रदेध हुप्ता करने हैँ 
हमार लाख प्रदेश कभी बात नही, अगस्यात प्रदेश हुआ करते है भौर यह सारा लोक 
जो ६४३ घन राजू प्रमाण है इतने वड़े लोकझमे मो प्रमस्याव ही प्रदेश हूँ । प्रस्यात 
अतह्पात प्रकारके होने हूँ, तो ऐसे ऐसे एक एक प्रदेशकी कल्यनाक्रे मं ध्यमसे इस 
ग्ात्माकों निरसा जाय तो यह प्रात्मा प्रसग्प्रान प्रदेशों है नेकित है ग्रखण्ड 
झसस्पात प्रदेशों होने पर कभी भी बढ़ ने हो सकेगा रि जँये यह श्रसन्‍्टप्रदेशी प्रत्मा 
झननन्‍त परमाग्ु वाले स्कथ टूट फूडकर प्रतग हो जाते हैं, प्रिखर जांते हैँ । इस तरह 
असण्यातप्र देशी प्रात्मा टूट फूटकर बिश्वर जाय, सण्ड लण्ठ हो जाएं, यदू रूमी नहीं 
हो सकता । वह तो समस्त एक ग्रलण्ड प्मात्मा है । 


श्रात्माकी भ्खण्ड सावयवताके सम्बन्ध एक प्रच्तोत्तर--कभी कोई 
यह दाड्भा कर सकता है कि जब छिपकलियाँ परस्परमे लडती हैं त्तो किसी न किसी 
क्रिप्ती ठिपकलीकी पूछ टूट जातो है | छिपकली भत्यन्त हिसक जानवर है, कौडोके 
सवा उसका प्रन्य कोई भोजन नहीं, साथ ही वह मायाचारिणी भी प्रत्यन्त प्रधिक 
है! कीडोको छिंत्र छिरकर लेती है इससे इसका नाम है छिपक्रलो - भ्रयति छिपकर 
ली | तो परस्पर सडनेपर पूछ ट्टकर गिर जातो है । पूछका हिस्सा अलग तडफता 
रहता है भर वाफकी धड प्रलग तडफता रहा है | ता क्या वहा प्रात्माफे खण्ड हो 
गए ? कोई रह सकता है कि जब दी हिस्से करोत् ८-१० हाथकी दूरीपर भलय 
झभलग तडफ रहे हैं तव तो आझात्माके सण्ड हो गए, पर ऐमा नहीं है। बात वहाँ यह 
है कि जितनी दूरीपर वे दोनो खण्ड पडे हेए तडफ रहे हैं उतनी दुरोमे वे भात्मप्रदेश 
फैन गए । यह एक समुद्वात जैसी वति है। कुछ फालमे हो पूछके भात्मप्रदेश 
सिकुड करके उप्त मूल शरीरमे झा जाते हैं तब वह पूछ फिर निष्कम्प रह जाती है । 
झात्मा एक भखण्ड है, यह प्रदेशोंश्री दृष्ठितति श्रात्माके सम्बन्धमें कुछ कहा जा रहा है! 
बसे तो झात्माकी पहिचान प्रदेशोसे नद्दीं हो पाती, भदेश् हैं झात्मामे | भगर पहिचान 
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हो पकती है तो आत्माके भ्रराधारण गुणसे) होती है!भौर वह श्रसाधारण गुरा है 
है ज्ञान । श्रात्माकी पहिचान ज्ञान गुशसे होती है। किन्तु इस प्रकरणामे कार्यत्व सिद्ध 
करनेके लिए सावयवताकी युक्ति दी(गई थी श्रौर भ्रवयवोकी रचना हती है प्रदेशोंमे, 
तो प्रात्माका प्रदेशीते वर्णन करके यह कहा जा रहा हैँ कि देखो भ्रात्मा भी सावयंव 
है लेकिन किसीका कार्गे नही है। तव यह कहना भ्रयुक्‍्त है कि जो सावयव होता है 
चह कार्य होता है । सावयव तो आत्मा भी हैशपरन्तु किसीका कार्य नही है । 


परमार्थसे सावयव श्रात्मामे (कार्यत्वकी अ्रनुपलब्धिसे अकतंत्वका 
समर्थत --इस सम्बन्धमे शकाकार एक श्रपनी युक्ति दे रहा है। दोष यह कहा गया 
था कि प्रात्मा साचयव है किन्तु वह कारये नही है, इस पर शकाकार यह कह रहा है 
कि झात्मा तो निरावयव है, सावयव नही है, किन्तु सावयव जो शरीर है, जिसमे भाग 
है, श्रवयव है, हिस्पा है, ऐसे भ्रभेक हिष्सो वाला जो यह शरीर है इस दारीरके सयोग 
से निरावयव होने पर भी आ्ात्मामे ऐसा जानकारी होती है कि यह श्रात्मा सावयब है 
तो झात्मा सावयव है ऐसी वुद्धिका विषय होना यह श्रौपचारिक है । वास्तवमे आत्मा 
सावयथ न) है, और जब सावयव नही है तो सावयव न ह ते हुए काय भी नही है | 
फिर सावयवत्व हेतुमे दोष नहीं श्रा सकता । भ्रब बात बनाकर हमारे इस श्रनुमानमे 
कि ये पृथ्री श्रादिक समस्त पदार्थ किप्ती न किसीके द्वारा रचे गये है कार्य होनेसे 
इसमे दोष देना युक्त नही है । समाधानमे कहते है कि झात्मा यदि निरवयच है तो 
निरवयव चीज कभी व्यापकर रह ही नहीं सकती, जहा फैलाव नहीं, परिमाण नही, 
प्रदेश नहीं, अस्तिकाय नही, तो जो पदार्थ प्रस्तिकाय नही है वह व्यापकर नशे रह 
सकता परमाणुकी तरह । परमाणु चीज बू कि निरावयव है, अ्रस्तिकाय नही है तो 
क्या परमाणु कही फेलकर रह सकता हे, व्यापकर रह सकता है । ग्रन्थोमे पुदगल को 
अस्तिकाय बताया है चह परमार्थसे नही बताया गया है, किन्तु उपचोौरसे कहा गया 
है। वास्तवमे तो पुदूगल एक एक भ्रणु परमार्थे पुदूगल है भ्रौर श्रषु होता है एक 
श्रदेशी तो परमार्थभूत सही सकल में रहने वाले पुदूगलकों भ्रस्तिकाय न कहेगे, किन्तु 
उन परमाणुप्रोके मेलमे स्कंघ बनता है । स्कघ वनने पर यदि श्रस्तिकाय होता है तो 
यह श्रस्तियपना बतानेका सामरथ्य परमाणुओमे न होता तो मिलकर भी क बनता । 
इस युक्तिसे समस्त पुदुगलोको भ्रस्तिकाय कह दिया गया है,। जब निरवयब श्रात्माको 
सम्बन्धसे सरायव कहकर उपचारसे श्रवयव बताया, तो यो शरीरको भी सावयव 
उपचारसे कहना पड़ेगा । तो ये पृथ्वी श्रादिक सावयव सिद्ध नहीं होते। कार्य सिद्ध 
नही होते । बात तो परमार्थसे यह है कि श्रात्मा तो सावयव परमार्थपे है भौर पुद्गल 
सावयव उपचारसे है) तो सावयव आत्मा किसीका कार्द नही है। श्रत क्षित्यादिक् 
कार्य हैं सावयव होनेसे यह कहना श्रयुक्त रहा । ध 


कार्यत्व सिद्धिके श्राधारमे विकल्प - जितने भी जगतमे ये पदार्थ दिखते 
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है-पृथ्वी, पर्वत, नदी प्रपुद्र श्रादिक ये सब घु कि कार्य हैं श्रतएव किसी ने किसी 
बुद्धिमान हा? बनाये यर हैं ऐसी वात शक्राकारने रखी थो शौर उत्त कार्यत्व हेतुको 
सिद्धिके लिए सावपबयता साधते बताया था हिल्नु किप्ीक्ते द्वारा कृत हो इसमे तियत- 
पता रखने वाने मात्यबत्वरक्ी पिद्धि तो नहीं हुई ठपी प्रपग्मे यह पूछ रहे हूँ कि शव 
जिन पदार्थों की तुम कय कई रहे हो ये पृद्दी, आसमान, यूर्य, चद्र पर्वत झादिक तो 
इन ६ कार्ययनेकी विद्धि क्या पहिने प्रमत रहे पदार्थमें कारणका समवाय होनेप हुम्न। 
श्यवा सत््वक्ता समत्राय होनेसे हुआ | इप सम्बन्धमे ये दो प्रश्त किए जा रहे हैं शंका 
कारसे कि जो जमीन पर्वत श्र(दिक कार्य बन बैठे ये काय हैं तो ये कैप कार्य बने । 
मे पहिने भप्तत्‌ ये श्रौर फिर इपके कारदोका समव य जुटा तथ ये काय बने कपा 
ऐसा भाव है ? श्रयत्रा ये पहिले झमत्‌ थे भौर इनको सत्ताका समवाय सम्बन्ध जुड़ 
गया तब ये कार्य बने ? जैपे कि लोकते एक प्रश्न तो क्रिया जा सकता ना, कि जैपे 
घढा कार्य है तो उप घड़ेफ़े सप्बन्धने यह लोगोकी घारणा है ना, कि घडा पहिले ने 
था श्रौर जब घड्ा बता तो क्या इप प्रहार य पृथ्वी आदिफ़ पढ़िले न थे और इन ह 
कारणोका सम्जन्ध बना तब ये कार्य बने, कया ऐवी बात है इन पृथ्वी पर्वत श्रादिकमे 
झथप! ये पहिले न थे | झब इनमे एग्जिस्टेय ड,ला गया है, पहिने न था घया ऐपो 
बात है * 
प्राक अ्रश्मत्‌ पठार्थका कारण समवायसे कार्यत्व माननेक। निराकरण 
कार्यत्व सिद्धि कारण समवाप या सत्त। सनवाप्र इन दो विकलयोन से कुछ भी मानो 
पहिले यही बनाभो कि पहिले न था, इम पदिने शब्द का तुत क्या श्रय लगाते हो ? 
क्ये का रणखोका समवाय सम्मन्ध जुडतेसे पहेंडे ने था, अमन था, यह झर्ये है ? यदि 
यह है तुम्हारा तो कारशोका समवाय सम्बन्ध होनेके समप्रमे भी पहिचेकी हो तरह 
झव भी स्वरूपझा सत्य नहीं हो सकता ? या हो सकता है ? क्या मतलब है ? जो 
झपत है वह तो मपत्‌ ही है! कोई कारण जुट जाय, कारश जुट जानेके वाद भी 
उसमे स्वरूर सत््त तहीं आ सकता । नहीं भरा सकता ना यदि कारएके जुट जाने पर 
स्वरूपमे सत्व ही भा सकता है तो फिर प्राय कहता, पहिले कहता, ये शब्द व्यर्थ हैं 
क्योकि श्रमत्‌ तो भ्रसत्‌ ही है ? जो अत्षत्‌ है वह कारश जुडतेये पढ़िये भी श्रसत्‌ है 
भौर कारण जुट जानेके वाद भी असत्‌ 3 । यदि यह कट्ठा हि जब कारण समवाय 
होना है तब कार्यका स्वरूतसे सत्त भ्रा जाया फरता है अर्थात कारण जुट जाने पर 
कॉयमें भ्रस्तित्व झा जाया करता है ! तो ऐगा माननेकी अ्रपेज्ञा यह मानों वा, कि 
सत्‌ तो था, मगर पहिले उप सत्‌मे कार्यपना झाया। यह बात यहारी वातोमे स्पष्ट 
दिखती है । मिंट्टी है, सत्‌ है भर इसमें कारण कार्ययतत न रहा और कारण जुउने पर 
उस साम्रगीकलापके होने पर कुम्हारते नाता साधक वनाकर तो भ्रब उम्तहो सर पदाथ 
में जो घडा बननेसे पहिले किसी रूपमे वह था उसपे कार्यत्वा झा जाता है यों मानने 
पर तो कुछ कदों ठोक बैठा किन्तु पृथ्वी भ्रादिमे इतत्व फिरसमी ने बेंढेवा 
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प्राक्‌ श्रसतुमे कारण समवाय होनेसे कार्य रता मानने पर दोषोका 
कुछ विवरण--यदि यह मानोगे कि पहिले कुछन था और कारण जुट जाते 


पर अब कार्यक्रा श्रत्तित्व हो गया तो यहा यह हेतु व्यानिवारी हो जायगा। घडा बना, 


तो बह पहिल कुछ न हो भौर फिर घडा श्रा जाय तत्र तो कहना ठीक है पर पहिले 
छुछ भी न था यह तो अपयुक्त है मिट्टी थी उसमें घठकार्यपत्रा न था, जब कारश जुटे 
तब वटकार्यपना श्राया । ऐसा ही तुम मानो ! जो ऋप्तर रहेगी उसे पीछे बतायेंगे, पर 
इतना तो तुम्हें भी मानना ही होगा कि ये जमीन पर्वत प्रादिक पहिले ये, पर इत्र 
रूप न थे, तो कारण जुटाकर फिर ईश्वरस क्रिस फिपको इस रूपमे तैयार कर दिया 
यदि ऐसा कहो कि ग्रसत्‌ तो हमारा एक सूलवाला उत्तर झा ही गया है कि यह पहले 
सत्‌ था, भ्रसत्‌ बात ता रही नहीं और यदि यह कहो कि अम्तत्‌ नो अप्तत्‌ ही है, जते 
पहिले प्रयतु था उयोी प्रकार कारणका समवाय होने पर भी सम्बन्ध होने पर भी वह 
€ झसत्त्त नही भ्र ता तो शप्रमतु इतता हो कहो प्राक्‌ (पहिले) शब्द क्यो कहते ? 
एफ बात श्र है जो जिल्कुत्र प्रततु है उसमे कारशणोका समवाय सम्बन्ध भी नहीं 
जुटता । श्रगर प्रस्तत्‌ पदाथमे कारण जुटे और उसका कार्य बन जाय तो फिर आप 
भाहये ग्राकाशके फ़नकी माला वताकर ले श्राइये । झात ला सकते हैं क्या ? श्राफ़ाश 
के फूनोकी भाला अनत्‌ है ग्राकाशके फूज् ही नही होते तो कहांसे भ्र काशके फूल ले 
गावोगे ? श्रच्छा-बक्षिमा लडका ल प्रान्नो-हम उसे पढायगे । तो लावो श्राप, कहासे 
लाप्रोगे | जो असत्‌ है, है ही नही, उत्मे कारणकलाप क्या जुडाबोगे ? तो श्रसत्‌ 
पदार्यए कारण नही जुदा करते । गधेके सीगका धनुष बनाकर लाइये, क्धा श्राप ला 
सकेंगे ?ै लाथा ही नहीं जा सकता | अप्तत्‌ है, उसमे कारणकलाप ही नही जुड सकते । 
यदि यहू कहो कि कि गधे के सीय भ्रादिकमे कारणोका भ्रभाव है इसलिये यह दोप न 
कहेंगे । तो कहते हैं कि पृथ्वी प्रादिकमे भी कारणोका समवाय सम्बन्ध नहीं जुड़ 
राकता इसलिये उसमे भी कार्ययता न भ्रा सकेगा । 


लोक परिणमन व्यवस्थाका मूल कारण वस्तुस्वरूप - भैया ! बांत तो 
सीधी है कि जगतमे य्रे सब पदार्थ हैं भ्ौर, हैं ' मे ही ऐसा गुण मरा हुम्ना है कि 
प्रतिसमय नया बनता रह पुराना बिगढना रहे और उसका सत्त्व बना रहे, यह बात 
तो सत्त्वमे ही पडी हुईं हैं । घु कि ये सब सत्‌ हैं इस कारणते ये निरन्तर बनते हैं, 
विगडते हैं बने रहते हैं । चनना विगड़ना बना रहता है रह सब अर्येक पदाथमे 
एक साथ होता है। जैसे देखो यह भगुली प्रभी सीधी है झ्ौर इसको प्रत्र टेडी कर 
दिया तो बतलायो बन करा गया ? ठेढी पभ्रगुली चन गई । और, विगढ वयर गया ?२ 
मीधी झगुलीका विनाश हो गषा । झभौर, प्नगुली सामान्य त्व भी था औौर श्रव भी 
है। तो दयोजी यह दतावों कि पहिले सीघका विनाक्ष हुआ फिर टेढ़ी हुई भ्रगली 
पहन टेटो अबूली हुई तव स्लीधी मिदी ? कुछ कह हो नही सकते । श्रौर, इसमे तो 
पुछ नमय उगता है पोधीकों इतरी टेढो करतेमे, एक समयके बाद ही पर्याद देपों चाह 


हर 
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बह कितना ही छोटा ममय हो पर एकदम पहिले समयमे जो परिणति वनी है उम 
परिणतिका बनना और पहिनेकी परिणतिका विलय होना ये दोनो एक साथ हैं। 
और वस्तु भी वही सदा है। भ्रच्छा-यह भी वतावों ठेढी श्र गुली किए विना श्र गुली 
का विनाश हो सकता है क्या ? नहीं हो सकता । भौर, सीधी धगुलीका विनाश किए 
बिता ठेढी हो सकतो है क्या ? नही हो सकती | तो उत्पाद बिना व्यय नहीं होता, 
व्यय बिना उत्पाद नहीं होता घौर ध्रौव्य बिना ये उ त्पाद श्र व्यय दे नो नहीं होते । 
यदि श्रगुली द्वी न है शौर कहेँ कि सीधी श्रगुली टेढी कर दो तो क्या कर दें ? तो 
ये तीनों चीजें पदार्थमे एक साथ गुम्फ्ति हैं। यह पदार्थक्रा स्वरूप है झौर इमीसे 
सारी व्यवस्था बन रही है। एक पदाथके किसी प्रकारके परिणमनमें श्रन्य॑ परपदार्थ 
निमित्त हो रहे हैं भौर उस निमित्त नैमित्तिक भावसे । 


प्रभुके पावन स्वरूपके भ्रवगमसे ही चित्तकी समाघानता -पदाय्यंके 
स्वरूपसे ही लोककी सारी व्यवस्था वचन रही है। भव इस मर्मको तो कोई जाने नहीं 
भौर कल्पना करलें कि इतना बडा लोक है तो इसके बनाने वाला कोई होगा । इस 
लोककों ईदवरने वनाया है | तो ऐसा कहतेमें उस ईदवरकी कोई तारीफ नहीं हुई । 
ईश्वरकी तारीफ तो इसमें है कि वह समस्त ल्‍ल्ोकालोकका ज्ञाता रहे और अनन्त 
निराकुलतामें ततत्‌ विराजमान रहे । तारीफ तो इस स्वरूपमें है। भौर इस ही स्व- 
रूपको आदर्श मानकर योगीजन अपने विकल्पोका विलय किया करते हैं। कई वर्ष 
पहिले जब रेलगाडी प्रथम हो प्रथम निकली थी तो ग्रामीण लोग उन गाड़ियोंकों 
देखनेफे लिए इकट्ठा हो जाते थे, भौर उसके भागेके काले भागकों देखकर यह कल्पता 
कर लेते थे कि इसको चलाने वाली काली देवी है ' भ्र जके समयमें यदि कोई इस 
तरहकी बातको कह दे तो लोग उसे बुद्ध, कहेंगे । देखो. बात वहाँ क्या है कि किसी 
एक पुर्जेले दूसरे पृर्जेम धक्का मारा । दूसरेने तीसरे पुजेमे धक्का भारा, यो पहिये 
चल उठे, फिर सारी गाडी उस निमित्त नैमित्तक सम्बन्धवश् चल उठी । तो जो बात 
समभमे नहीं भाती उसमें लोग अपनी बुद्धिपर जोर नहीं देना चाहते और सीधा वह 
मान लेते हैं कि यह तो ईश्वरकी की हुई बात है, उसकी मर्जी है । सुख दु ख जो भी 
होते हैं वे उसकी मर्जीसे होते हैं पर यह तो बतावों कि वह ईहवर इन खटपटोंमें 
पड़ेगा क्‍या ? ईष्वरका तो कीसा विशुद्ध स्वहप है, कितना पवित्र स्वरूप है वह तो 
निराकुलतासे भौर इतार्थतासे बन सकता है। जो पुरुष करने करनेका विकल्प लादे 
हैं --मुे यह करना है भ्रव यह करनी है उसे चैन तो नहीं मिलती ॥ वह तो अपने 
ऊपर एक विकल्पोका वहुत बडा बोक लादे फिरता है। इतने कठिन विकल्प वह 
लाद लेता है कि कहीं हार्ड फैल हो जाता श्रौर मरणको भी प्राप्त हो जाता ।तो 
करनेका काम जिसके लिए पडा हो उसका तो कोई पावन स्वरूप नहीं हुआ। जो 
कृताथ ही, भनन्तश्रानन्दमय हो, विशुद्ध ज्ञायक हो वह ही श्रात्मा त्रावत हो सकता है। 


'  बर्तत्वके आशयमे व्यसनसपात - कोई ऐक धुनिया कहीं विदेशर्स भरा 
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रहा था, समुरी जहाजका रास्ता था | उस जहाजमे वह श्रादमी तो अकेला था, पर 
हजारो मन रूई उसमे लदी हुईं थी । उप्त इतना झ्रधिक रूईको देखकर उसका सिर 
दर्द करने लगा, सोचा झोह ! यह सारो रूई हमोका! धुननी पडेगी । सो इस सकतल्‍ूप 
से उसके दिलपर इतना असर बडता नया कि उप्तके बुखार हो गया। आझ्राखिर घर 
पहुँचते-पहुँचते बढ़ बहुत भ्रधिक बीमार हो गया | कई लोगोने उप्तको औषधिकी, 
पर वह ठोक न हुश्ना । एक घुद्धिमान पुरुष झ्ाया बोला/- श्राप लोग यथप्ते जावो, 
इसकी भ्रोषधि हम करेंगे | पृछा--भाई तुम कबसे चीमार हुए ? दो तीन दिनसे 
फड़ासे बीमार हुए ? विदेशसे श्राते समय र/स्तेमे समुद्री जहाजपर बीमार हुए ।" * 
जि समुद्रो जदाजसे श्राए श्रा रहे थे उत्तपतर कितने आदमी थे ? उसमे भ्ादमी तो 
एक भी न था, सिर्फ मैं था, पर उसमे हजारो मन रूई लदी हुई थी। उसकी उस 
दर्द भरी आवाजको सुनकर वह पहिचान गया कि इसको कौनसी बीमारी है? 
बोला - भरे तुम उस जहाजसे श्राये | वह तो भ्ागेके वदरगाहपर पहुँचते ही न मालुम 
कैछे क्या हुआ कि उध_षमे श्राग लग गधी भर सारी रूई भी जल गई व साथ हो जहाज 
भी जल गया | लो इस बोतको सुनकर उसकी सारी बोमारी दूर हो गई । तो जिसके 
मनमे यह भाव पडा है कि सुझे तो भ्रमुक काम करनेका पडा हुआ है उप्तको निराक्ु- 
लता कहासे सम्भव है । 


यथार्थ स्वरुपमे ज्षिरखकर प्रभुकी भक्ति किये जानेका लाभ--प्रभुका 
स्वरू।--«) कइताथ हो, सर्वक्ञ हो, वीतराग हो, झनन्त श्रानन्दमय हो, सो ही प्रभु 
का स्वरूप है। ण्हा ये पदाथ तो सब स्वयं सत्‌ होनेके कारण और जिसके जैसी 
योग्यता पडी है उस योग्यताके भनुकुल परपदार्थोका निमित्त पाकर परिणमते रहते हैं, 
इनके रचने वाला कोई झलग पुरुष नहीं है। देखिये--प्रभुभक्ति प्रभुके गुणोका आादश 
स्वरूप धमभमे भ्रानेपर ही हुआ करता है भौर अपने कल्याणाका चाव प्रभुके स्वरूर 
की भाति भ्रपनी शक्ति समभेमे झनेपर जगती है श्रौर यह वस्तुस्वहूप जब यथार्थ 
6प्॒रममे भाता है कि यह पदार्थ सत्‌ है स्वय ही परिणमनशीच्र है परिणमत्ता है तो 
इस भ्ोरका विकल्प हट जाता है। इससे अ्रपने लिये भी तो यह शिक्षा लेना चाहिए 
कि होता स्वय जगत परिणाम । मैं जगका करता क्या काम । समस्त पदार्थोंका परि- 
शुन उनका उपादान, उनकी योग्यतासे होत। रहता है, मैं उनमे क्‍या कर सकता हूँ । 
तो ये समस्त पदार्थ स्वय पर्यूर्ण हैं, स्वय परिणशमतते रहते हैं, इनके करने वाला काई 
बुद्धिमान है ऐसा माननेमे न तो युक्तिया गवांह देती है न भ्रनुभव गव'ह देता है भौर 
न लोक व्यवस्था बन सकती है। 


प्राक्‌ असत्‌ पदार्थमे सत्तासम्बन्धसे कार्यत्व साननेका निराकरण-- 
शकाकारसे यह पूछा गया था कि ये पर्वत आदिक कार्य हैं, उनमे कार्यपताकी सिद्धि 
फंते हुई | क्या पहले भ्रसत्‌ रहे पदार्थमे कारण * समवाय होनेसे कार्यश्ना झ्ाया ( 
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या उनमें सल का समवाय द्वो।ने हुमा । यदि कहो कि जो परहिते अ्रठ्सू था, उनमे 
ग्रम्तित्यका समपाय साम्यन्ध जहा गया तब उसमें ताययना आया | हो इसमे मी 
उतने हो दोप समानतास झा पड़ने हैं। जिधने दो ए प्रम्ी दिए गा थे #ि पढ़िले अ्रगन्‌ 
था फिर सत्‌ फंसे हुमा, प्रयया प्राकू कहनेकी प्र.बदयवता कया झ्रादि' जो जो बरतें 
कही गई थी ये सव दोप इस पश्ममें भी झाने हैं । धकाकार कठया है हि वे ठोय इप 
पर नही भा सकते उ्योकि गधेके सींग झ्ादिकसे रस प्रथ्वोके कापपनेक्की विभेषन/ है। 
चट क्या विशेषना है कि गधेके सींग, झ्रावाक्षके फूल, बॉमकेका पुत्र, ये तो प्रयनत 
ग्रमत्‌ हैं, परन्तु पृदरी धादिक थे से सप्‌ हैं ने प्रतर्‌ (हैं कियु ससाके समवाय होन॑से 
सत्‌ बनते हैं। गयेके मोग तो सर्यथा झसत्‌ हूँ। उनमे तो सताक्ता सम्बन्ध भी नहीं 
पट सझ़ता । वे तो फोई सत्‌ ही तहीं खन सफसते परस्नु पर्यत झ्रादिफ ये सन्‌ ही नहीं 
बन सकते भ्ौर इसे सर्वेधा प्रमत्‌ भी न कह सकते थे क्योकि प्रागे सत्ताका सम्बन्ध 
छुडमेप्ते ये सर घन जाया फरते हैं | उत्तरमे बहते हैं कि यह भो कथस सात्र है। दस 
मुक्तित दम फुछ नही है तुम कहने हो कि पृथ्वी आदिक गयेके सीयकी तरह न सर्येया 
सत्‌ है म सर्वेधा श्रमत्‌ है किन्तु सत्‌ थी है अपत्‌ भो है। तो सता भौर अ्रसत्ताका तो 
एक जगह सम्बन्ध नहों बनता । भ्रपेक्षा हच्चिसे मत्त प्रोर श्रमत्व मिद्ध करे तो बात 
धौर है पर एकान्पादमे यहां प्रपेक्षाको त्तो आधार ही नहीं जिया गया। वह तो 
स्पाद्दम माना गया । यह घंडा पहिलें सतु थी कि भ्रमत्‌ बतलावो ) था यह चौकी 
जिप्त पर शास्प्र रसा है उततनावों यह चौरी बननेपे पहिले कुद्ध थी कि न थी । उत्तर 
है पहिले भी थी भौर न थो थी । फाप्ठके रूपमे थो, चौकोके रूपमे न थी । तो यह 
भ्रपेक्षाबाद तो स्पाद्वादम श्रा गया । पर स्याद्वादक्ते ग्राश्नस बिना उसमें अपेलावाद का 
क्या भ्रवकाश ? अत है तो वह कभी उत्तन्त हो नहीं रकता श्रौर सत्‌ है तो कारण 
कलापसे उप्तज़ी परिणति सकल बदल जायगी संगर एकदम असतुकी उत्पत्ति ने 
होगी । 


मत्तामे सत्त्वके मदुभाव व अ्रभावका पुष्टव्य विकल्प--भोर, बतलावो 
झापका (धफाकार) जो यह कहता है कि जमौन पव॑त झ्रादिक पहिले सत्‌ न वे। कुज 
न ये, उनमें सत्ताक्ा भम्बन्ध जुडा सत्ताका सम्बन्ध होनेसे ही तो व सतत हुप्रर 
जुटा तब वे सत्‌ हुए। व्‌ एग्जिस्टेंसमें एर्जिम्टेंट को सम्बन्ध जुडा तब वे एग्जिस्टेंस 
हुए । तो बया यह बिल्कुल ही प्रसत्‌ था जिपमें सत्ताका सम्बन्ध जुड गया वह सत्ता 
भी सत्‌ है या नहीं। एग्जिस्टेसमें एग्जिस्ट्रेट है कि नहीं। यह पूछा जा रहा है) यदि 
उस सत्ताका भी अ्रस्तित्व नही, वह भी भ्रम है तो प्रसतृके सम्बन्धसे श्रन्य पदार्थ 
कैसे सत्‌ वन जायेंगे, जो कुछ है ही नही, एगिजस्टेंस में एग्जिस्टेंस रखा ही नहीं तो 
उसके सम्बन्धसे दूसरा एग्जिस्टेंद क्यों हो जाएगा ? झौर यदि कहो कि सत्ता सत्त्व 
सहित है, सती है, है वह मौजूद, तो उसमे जो तत्त्व आया वह किसी प्न्यके सर्बन 
से झ्राया या स्वत्त भ्राया ? यदि कही कि अन्य सत्त्वके सम्बन्धसे झ्राया तो उसमें सत्ता- 
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किससे आयी ? श्रन्यप्ते आना मानोगे तो यो अनावस्था दोष होगा । और स्वय आया 
तो बातें पुमाने फिरानेका इतना परिश्रम क्यो कर रहे हो ? इन पदार्थोक्रो ही सत्‌ 
मान लो | पदार्थ नही है फिर इसमे सत्ताका सम्बन्ध जुटे तब ये पदार्थ सत्‌ हुए और 
फिर इध् भूठको सिद्ध करनेके लिये भ्रनेक भूठ बातें लावो इससे न तो यथार्थ निर्णय 
होगा न कोई भलाई होगी । 


विपरीत बातके पोषणमे भलाईका झ्रभाव -जो सीधी बात है उपे मानो 
भूठसे यधा्थंका निर्णय नही होता । एक साहुक्ारने किसी बाबुफों जगलमे बडके पेडके 
नोचे उसके भागने पर उसे ५०० रु० उधार दे दिये। लिखा पढी कुछ न हुई । साल 
दो स।ल बादमे जब उसने अपने रुपये मागे तो उसने मना कर दिया, कह्ठा कि तुमने 
हमे रुपये नही दिये | तो उसने भ्रदालत को । वहा बहुतसे श्रढ्न किये जजने, पर बाबू 
ने हर बातमे यही कहा कि पं जानता ही नही कि इन्होने कहा कब रुपये दिए । हमको 
नही दिये इन्होने रुपये | तो जज बोला--! 5 तू बिल्कुल मूठ बोलतः है, तूसे रुपये 
दिए नही हैं । इन बाठोको सुतकर वावूजी मन हीं मन खुश हो रहे थे कि श्रब त्तो 
हमारा मामला ठीक बन गया । तो जज बोला श्रच्छा सेठ तुम उस पेडकों हमारे 
सामने लाओ जिसके नोचे तुमने रुपये दिए थे | तो बहू कहता है कि वह पेड हम यहो 
कैसे ला सकते हैं। वह यहा हमसे न झा सकेगा । तो जजने कहा-भरे तू जा तो सही 
भाएगा क्यो नही । वह वेचारा सेठ चला गया उम्र बट दक्षके पास जानेके लिये ) वह 
था वहासे बडो दूर | जब उस्ते बहुत देर हो गई, न भ्राया तो जजने पूछा क्यो बावूजी 
वह सेठ अब तक क्यों न भ्राया ? तो बाबूजी बोल उठे -श्ररे अभी कैसे आरा पाये-वह 
पेड तो यहांसे करीव दो मील दूर है। लो निर्णय हो गया । तो भूठ विकल्प जोडे 
जायें, यथार्थ वात एकदम स्वीकार न की जाय तो उससे कुछ भलाईं नही होती । तो 
तुम सीधा ही मान लो कि पदार्थ सत्‌ है और परिणमता रहता है, इसमे किसी कर्ता 
को ढानेका प्रयास क्यो करते ? 


पदार्थके स्वरूपसे लोकव्यवस्था -यह सारा लोक अनन्त द्रव्योका समूह है 
अननन्‍्तान्त जीव, उनसे भी श्रनन्त पुदुगल, एक घर्म द्रव्य, एक भ्राकाश द्रव्य और 
असज्यात काल द्रव्य । इन समस्त द्रव्योके समूहका ही नाम लोक है लोक कहते हैं 
उसे-यत्र लोगयते पदार्था स लोक । जहा पदार्थे देखे जायें उसे लोक कहते हैं। सब 
पदार्धोके समूहका नाम लोक है। ये समस्त पदार्थ झयने ६ साधारण गुणोसे युक्त हैं- 
भस्तित्व, वस्युत्व, द्रव्यत्व, श्रगुरुलघुत्व, प्रदेशवत्व, प्रमेयत्व ) प्रत्येक पदार्थ 'है” अपने 
स्वरुूपसे नही 'है' श्रौर परिणमते रहते है, भ्रपनेमे ही परिणमते रहते हैं दूसरेमे नही, 
झोर उसका कुछ न कुछ भ्राकार है, विस्तार है, भौर वह किसी न डिसीके द्वारा प्रमेय 
है। इस प्रकार प्रत्येक द्रव्यमे ये ६ साधारण गुण! पाये जाते हैं शोर इसी गुराफे कारण 
ससारफी रचनाकी व्यवस्था भरने आप बन रही है । कितु, यह मर्म जब तक परिचय 
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में नही होता है तब तक कल्यताएँ उठती हैं । 


,.. नास्तिक और कर्तावादियोके लोकमे स्वरूपदर्शियोक्री विर्लता-- 
देखिये अनेक प्रक रोके लोकोका समूह इस लोकमे है । कुछ तो लोग ऐपे हैं जिनकी 
यह घारणा है कि जो कुड टुनियामे दिव रहा है वही मात्र है सब कुछ । भ्रदृष्ठट तत्व 
भन्प कुछ नहीं हैं न भ्रात्मा है न परमात्मा है। न ईद्वर है न स्वर्ग नरक है, न पुण्य 
पाप है। जो कुछ है वह तब यही है जो दिल्नेमे भ्रा रहा है। वहुनमे लोग त्तो इस 
श्राशयकै हैं भौर बहुतसे लोग इस श्राशयके हैं कि हम लोग जीव हैं श्ौर हम सबका 
निर्माता, सारे जगतका निर्माण करने वाला कोई एक ईहवर है । इस इन दो भागोमें 
विभक्त प्राय मचुष्योक्े दिमाग हैँ । कुछ हो विरले पुरुष ऐसे हैं जो पदा्थोँके यथार्थ 
स्वरूपपर ध्यान दते हैं भ्र'त्मा है वह ज्ञान गण निभर है जेसे घडेमे पानी भरा हो 
तो वह घडा पानीसे परिपूर्ण है। उसके भ्रन्दर कही एक सूतत भी जगह अपूर्ण रह 
जाय ऐसी बात नही है। उप घडेरे अगल बगन सत्र जगह पानी समाया हुमा है। 
उग घहैके अन्दर पानी जितनेमे भरा हुआ है वह घतरूपसे सवत्र भरा हुप्रा है। उसके 
बीच कही भ्रन्तर नही है । इस ही प्रकार यह अत्त्मा जानस्वरूर है | 


पूर्णकलञवत्‌ झात्माकी ज्ञानभरिलवस्थता प्नात्माक्े सवप्रदेषोंमे वहो 
ज्ञान स्वरूप घनाासे मा हुआ। है इसी करण लोग भरे कलश हो सगुतर माचन हैं। 
यदि कोई पुरुष अयवा महिला सामनेसे जलसे भरा हुआ्ला घडा लिए दिख जाय तो लोग 
कहते हैं कि आज मुझे सगुन हु है। मरे वह घडा तो है मिट्टीका, उत्के प्रन्दर 
भरा है पानी, ओर जो उसको जिए जा रह है वह एक ससारी मलिन आखणी है, 
उसमे सगुनक्री वात क्या हो गई ” सगुनकी बात यह हुई है कि उप्त भरे हुए घडेका 
मिरखकर देखने वालेने अपने ध्रायके अभ्रात्माक़ी सुध ली । जैपे यह घढा पातीसे भत्यन्त 
भरा हुआ है, कटी कोई प्रदेश ज्ञाली नही है इती अक्वार यह मैं आत्मा ज्ञानरससे 
पूर्ण भरा हुआ हू। यहा कोई प्रदेश ऐसा नही है जो उस ज्ञानम खाली हो | ऐसो दृष्टि 
जिप्तके हो उसीका बेडा पार होगा । झगने आपका स्वरूप जिसे दप्निगत हो, मैं हैँ यह 
ज्ञान पुझुज और पूरा सवज्ञ बदेशोमे भरा हुआ हू एसे ज्ञानधत निज प्रात्मतत्त्वकी 
सुधि होगी है उ५ पूर्ण कलस 5 देवनेमे, प्राएवं वह सगुन है। जचमे मरा हुमा कतश 
दिख जाय तो वेंपो सपुत्र है ? अत्र पूर्ण कनश ज्ञाननिर्भर आतन्माकी याद दिलाता है 
सो सगुन होता है यह बात तो भूल गए झौर कुछ कालके बाद क्यो सगुन है इसका 
कारण भूल हुए, उप्त पूर्ण कलसको निरखकर आत्माक्ी सुधि आती है भ्रतएव सुन है 
यह बात भूल गये, समुन है यह पकड़ (या | तो भय भी वही प्रया चली प्रा रहो है 
कि जल भरे कचशकों देवकर लोक सुन मानते हैं। तो यों प्राः्माकी ज्ञाननिर्भरता 


समभिमेगा ।., 
कर्तावादियोऊे प्रति कार्येत्व हेतुमे दो विकल्प - झात्ता ज्ञान निर्भर है 
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श्रौर स्वय परिणमनशीन है। निरन्तर परिणमता रहता है। ऐसे हो समस्त पदाये 
परिणमनशील हैं, परिशमरते रहते हैं और इस अर्थक्रियासे इस लोककी बराबर उ्य- 
वस्था बरी चली आरा रही है। ऐसा वस्तुस्वरूप जब दृप्ठिम नही रहता है तो नोग मन 
मे तो जिज्ञाप्ता रखते ही हैं कि यह दुनिया क्या है, कैप्ती वी है, जिसने बनाया है। 
बस इस जिजासामे अनेक लोग ऐसा मानते हैं कि कोई #एवर है भ्लग । वही हमसे 
सब कुछ कराता है वहीं हम सवको बनाता रहता है। इस सम्बन्धर्में सृप्ठिकर्तावादियों 
ते एक अनुमान बनाया था कि ये पर्वत आ्रादिक समस्त पदार्थ किप्ती न हिसी वुद्धिमात 
के द्वारा बनाए गए हैं क्योकि कार्य होनेते | ये 'नु कि सब कार्य है इस कारणसे किसी 
के द्वारा बताये गए हैं। इस घनुमात ज्ञानमे विकल्पोक्ना निराकरण श्रभी बहुत 
विस्तारसे किया गया है| श्रव एक वात यह पूछी जा रही है कि तुम जो (शथ्त्री, 
पर्वत आदिकको कार्य बततलाते हो तो यह बतलावो कि ये कर्थाचत कार्य है या सर्वथा 
कार्य हैं ? ये जमोन, श्रासमान, सूर्य चन्द्र, पर्वत श्रादिक कयचितृकार्य हैं या सर्वह्ठियों 
से कार्य हैं ? 


कार्येत्वके सर्वथा भ्रथवा कथचित्‌ दोनी विकल्पोकी अ्सिद्धि यदि 
कहो कि सर्व दष्तियोसे कार्य हैं तो भी यह बात सिद्ध नही होती । प्रत्येक पदार्थ चाहे 
कितता ही परिरमे, पर द्रव्य हृछ्ठिसे वहू कार्य झप नही है, पदायें द्रव्यहप्निसे न किस्तीका 
कारण है। हाँ ग्राधार भ्रवदय है कि उप्तमे से पर्यायें उत्पन्त होती है, इस सिलसिलेमे 
प्रन्य पदार्थोत्ति झात्मपदा्थंकी कुछ विशेषता है। भन्य पदार्थ चू कि भ्रन्तन हैं इस 
फारण उनके निमित्त नैमित्तिक सम्बन्धमे उनसे कार्य होता रहता है, पर वे स्वयं 
श्रपने आपको कुछ नही जान पाते किन्तु यह भश्रात्मा सम त परिणतियोका झ्र/धार भी 
है और यह आत्मा जब अपने आपके उस जुद्ध चैतन्य स्वभावका परिचय कर लेता है 
तो उसकी हृष्ठि करतेसे उसका झ्ाालम्वन लिया जानेसे इसमे शुद्ध पर्याय प्रकट होने 
लगती है। प्रत्येक पदार्थ ये घू कि परिणशमते रहते हैं श्रतएव फार्य कहलाते , और 
उनमे द्रव्यहृप्ठिसि निरखा जाय तो उनका सत्तव, उनका वह प्र_व स्वभाव ये कोई कार्य 
रूप नही हैं, ये किसीके द्वारा नही बनाए गए हैं प्रौर त थे सी भी प्रकार स्वयक्ते 
द्वारा भी कार्यरूप हैं । तो सर्वथा कार्यहूप कोई पदार्थे नही है । यदि कहो कि ये पृथ्वी 
आदिक कथचित्‌ कार्यरूप हैं तो हेतु विरुद्ध शर्थात्‌ श्रवैकान्तिक हो गया। कोई पदार्थ 
कभी कार्यरूप हो गया, कोई पदार्थ कमी कार्यरूप नही रहा, सर्वथा किसी चुद्धि माल 
का इसमे मिमित्तपना है, यह जो साध्य विषय है उससे विपरीत श्र्थात्‌ बुद्धिमान 
नि्ित्तिक नही है, इस विपरीत साध्यके साथ पाया गया सो विरुद्धकी भी सिद्धि हो 
जाती है । तो न यह सर्चया कार्य है यह कहा जा सकता है ओर न कथचित्‌ कार्य है 
यह कहां जा सकता है| 


कार्यत्व हेतुकी आत्मादिकके साथ अनैकान्तिकता देखो भ्रात्मा झादिक 
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पदार्थोके साथ इस भ्रनुमानमे अ्रनेकातिक दोप श्रात्ताहै। इप्तमे हेतु यो समझना 
च्‌ हिये कि झ्रात्मादिक पदार्थ किसो बुद्धिमानके द्वारा बनाए नहीं गए फिर भी 
कार्य हैं। कय होने पर भो किसीके द्वारा बनाये नही गए । कार्य का श्रर्य इतना ही 
नहीं कि कोई मनुष्य उसे करे सो कार्य है, किन्तु पद थंमें पूव पर्यायस विलक्षण श्रयवा 
श्रटूर्व नई पर्याय झाये उसका कार्य कहते हैं तो श्राः्मा भ्रादिक पदार्थ ये काय तो है । 
इनका परिणमन चचता है लेकिन ये किप्तीके द्वारा भी वताए यए नही है। यदि यह 
कहो कि झात्मा आादिक पदार्य भी कथचित्‌ श्रकाय हैं, किसी हृष्टिसे ये कार्य नती है, 
तो जब इसमे वायकारिता न रही तो ये कुछ काम भी न कर सगे, क्योंकि पदार्य॑ 
अकर्ता रूपको त्यागकर कतस्पमे आये तव हो तो उसमे प्रिशामग हांता हैँ। पदार्थ 
स्वरूप स्वमावमे द्रव्यत प्रपरिमाणी है पर पर्यायहप्विसि यह परिणमन करता है, तो 
झपनी उस श्रपरिणामितापरे सकतहपत्ताकों रूउमे त्याग कर (यह तब हृष्ठियोंसे लगाना 
है) फर्तारूपमे श्राये प्रयांतु द्रव्यदध्वि गौण होकर पर्याय हृष्ठि प्रधान वन श्रयवा पदार्थ 
में पदार्थ अपने स्वछयकों ने त्यागकर द्रव्य गुणके कारण उपमे ही कोई ,नवीन परि 

स्थिति बने, यदि यहू बान नही मानी जायगी तो पदार्थ कुछ भी काम कान रहा। 
उसमे कोई भ्र्यक्रिया ही नही सम्भव है । 


कर्तत्वभिद्धिके प्रसगमे अकतंत्व निद्ध करनेक्री झ्रायतित नौबत -यहां 
शकाकारके प्रति यह दोष दिया गया हैं कि ग्रात्माको जो तुम प्रकर्ता मानते हो सो 
श्रात्मा अकर्ता नहीं है | आत्मामे पर्वा्यें नवीन बनती हैं पुराती पर्याय बिलीन होती 
हैं अतएवं आत्मामे कथचित्‌ कार्यपना है | देखिए जैव शासतमे जो नीति स्याद्वाद 
की प्रपनाई गई है उपसे वह्तुका सही परिज्ञान होता है। साथ ही यह भी समभिये 
कि स्याद्वादवादी झटपयट घर्मोको सिद्ध नही करता । पदार्थमें जो बात पायी जाती है 
उस पदार्थके स्वरूरसे स्त्रमावका वर्णोत करते हैं और यह एक झपनी पावनताकों लिए 
हुए है श्रथांत्‌ इम जैन शाप्तनमे पहिले कुयु जे। शासनकों बात मानी जाय और कुछ 
कुु अन्य सिद्धान्तोकी भी बात मानी जाय ऐवा मिश्रत् नहीं है जब प्रन्य श्रमेक 
श्ासनोंमे यह मिश्रण पाया जाता है तो कभी कुछ मान रहे हैं, कमो कु डर । शकाकार 
ने प्रभी माना था कि जितने भी पदाय हते हैं वे सर किसी ने किमीके द्वारा किये हुए 
होते हैं कहा तो सर्व पदार्थोक्ों कार्ययता माननेकी धुनि ओर भब कहा यह गले पड़ 
गया कि आात्माकों भ्रकाय सिद्ध करनेकी नोवत भरा गई वेयो।के मिश्र टिद्धान्त है। 


शद्भूकार द्वारा प्रस्तुत आत्मासे भ्र्यन्तिरभूत क॒तृ त्व व अ्रकतृ त्व 
मीमासा--प्रात्मा तु कि अवक परिएमनोते नवीन अ्रवस्था नर गौकार फरता 
आत्माको श्रकर्ता सिद्ध करनेके लिए कह 
कतृत्व भौर भ्रवतृत्व सो कर्तृ त्व रूप और 
कुदम्ब नित्य झपरिणामी है । श्ौर, 


रूपकी 
है अतएवं काय है, इस वातपर शद्दाकार 


रहा है कि भाई आत्मामे जो वे दो रूप हैं 
अकतु त्वडप थे आत्माते जुदे हैं। झात्मा तो 


एकादश भाग [२१ 


क्षत्मामे जो ये दो रूप अयि-कत्‌ त्य और अकतृ त्व ये दोनो रूप आ्ात्मासे भिन्न है इस 
कारणते झात्माके कनृ त्व रूपका अगर त्याग होता है, उत्पाद होता है भर श्रकतृं- 
त्वह्यका विनाश होता 3 तो ऐसा होनेसे श्रात्माका भी उत्पाद प्ौर विनाश हो जाय 
यह बात युवत नही है क्योकि श्रात्माके वे दो डप हैं कि आत्मा अकर्ता है शौर श्रक- 
तुँ वहयको त्यागकर वह वर्तृ त्वरुपमे भा गया । ये दांनो रूप भात्मासे जुदे है और 
उनकी भ्रात्मासे जुदे हैं श्रौर उनकी उत्तत्ति होनेसे, विनाश होनेसे श्र/त्मामे कुछ भी 
उत्पाद विनाश नही होता । तब श्रात्मामे कुछ भी कायपना नही है। यह समाधानमे 
कह रहे हैं कि यह कहना भी केवल श्रप ) मनगढ़त बात है । हैं कि वे जो दो रूप है, 
प्रदतुत्व व क्तृ त्व सा दोनों श्रात्मससे श्रर्थान्तर है।ये दोनो कतृंत्व होना 
झौर झकतु त्व हाता यो समझे कि जैन शासन मानता है कि हृव्यहप्ठिसे आत्मा शअ्रकर्ता 
है झौर पर्यायहश्वित्ते ग्रात्मा कर्ता है यो करत त्व-भ्रकरतु त्व दोनोको शब्भाकारके मिद्धा- 
त्तके श्रतुमार यदि अ्रात्माको भिन्न मान लियो जाय तो इन दोनो रूपोका श्रात्मामे, 
सम्बन्ध ही सिद्ध नरी हो सकता जो चीज मुझे निराली है उसका भेरेसे निराली है 
सम्पत्ध कैसे होगा शर सम्बन्ध जब रइ्स्त) मानने तो उसका सम्बन्ध और भी अ्रटपट 
हो जाना चाहिए प्रस्यत्र सम्बन्ध हो बसे । भ्रतएवं यह कतृ स्वलूप गझ्ात्मासे कथचित्‌ 
भिन्न नही कहा जा सकता है । 


स्थाह्नादसे व्यवहार एक पदार्थस्वरूपकी व्यवस्था भैया ! स्थाह्वादके 
बिना गति नड़ी है लोककी । जैसे कोई मानता है कि श्रात्मा सवंथा अ१रिणामी है, तो 
फोर्र मानता है कि भाष्मा तो क्षण क्षणमे नया नया बना करता है। एक द्वारीरमे 
पह़ीवा वही पग्रात्मा नो रहता दिनभर भी, एक मिनट भी, किन्तु क्षण क्षणने नवीन 
ग्रात्मा भ्राया करते हूँ, लेकिन दोनो ही स्थितिग्गेमे लोकव्यवहार सब खत्तम हो जाता 
है । किसीको झापने रूपया पमा या प्रस्य कोई ची।त उधार दे दें भौर दूसरे दिन श्राप 
उससे मांगने लगे ता वह वया ज्वाब देगा कि हमकों तूम कब दिया था रुपया ? 
प्रजी फल दिया था। प्जी त्तव से लेकर पभ्रय तक भ्रनगिनते आत्मा हो गए, उनके 
याद मैं तो प्रत हुआ है ! तो यो सारा लेन देव खनम हो जायगा। प्रपरिणामी है 
फुछ उसमे प्रिया ही नहीं होती है यदि यह हृुठ किया जाय तो समझना, दोलना, 
मित्रमा, समवाना ये सर चाते कैते हो जापेगी । स्थाहाद बिना तो इनकी गति भी 
भही है बोल भो नहीं सकते, रग पी भी नहीं सकते श्रीर फिर भोक्षमार्ग, शास्तिवा 
उपाय पो निकल ही नहीं सबता । धात्मा पंपरिणामी है। सर्वधा, तो फिर कोई 
भरल बदय ही नहीं होगी । तो सप्तार क्या और मोक्ष क्‍या, ऐसा फटने माथे यह 
संसार तो नप्ठ त 7 जायगा । यर यो शिन्पर दीन रही है। उस चदकरमे तो ल्दय 
पे [0 ९ शौर सतशाफ हैं तो यराजी- बत तप दरनेसे फायदा क्या है ? हम हा 
है], तब कर, मरें झोर दुसर प्ात्माकों मोक्ष हो गण, क्योकि क्षण क्षणमे नया 
गया भारदा दद रहा है ऐसा विद्धान्द मान लिया | तो स्थाह्ादके विना ने धाविएा 
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मार्ग चल सकता है और न लोकव्यवहार चल सकता है। य॑ समस्त पदार्थ द्रब्यहध्ठि 
में तो श्रकर्ता है और पर्यायहप्रिसें कर्ता हैं । 


निमित्त नैमित्तक भावके प्रति लोकोंका कतृ त्व विकल्प--भ्रव देखिये 
पदार्थमे जो जो बुछ भी परिणमन हो वह सब निर्भित्त नैमित्तक भाव पूर्वक होता है। 
ईन्धनमे भ्रगिन पड़ जाय तो ईघन जल जाता है । बिसी वस्हुमे बिसी वस्तुकी ठोकर 
लग जाय यो वह वस्तु ञ्रागे निकल जाती है, कोई पद थ॑ उपरमे गिर जाय प्रथवा 
कोई भीटफी इंट निकलकर नीचे गिर जाय और चहां पडा हो कोई पदार्थ तो वह 
टूट जाता है। ये सब निर्मित्त नैकित्तक भावोसे स्वय कार्य हो रहे हैं, उनमे कौन 
कर्ताका व्यवहार करता है | देखो इस ई टने हमारा कांच फोड दिया,यों तो कोई 
नहीं बोलता, क्योकि वह ई ट भी अ्रचेतन है और यह दर्पण भी श्रचेतन है, ईट गिर 
गई दर्पण टूद गया तिम पर भी कोई नहीं कहता कि ई टने मेरा दर्पण तोड दिया । 
तो जैसे निमित्त नैमित्तिक भाव अचेतनमे चला करते हैं। श्रव कोई चेतन परम्परा 
किसी अचेतनके कार्यमे निमित्त बन गया तो लोग वहा उत्त चेतनक्ो कर्ताछझप्रमे पकड़ 
लेते हैं, किन्तु देखो तो जब निमित्त नैमित्तिक भावपूर्वक भ्रचेतन श्रवेतनमें इतना कार्य 
घना वहां तो किसी झो ये कर्ता नही कहना चाहते भ्रौर यहा किसी चेतनके निमित्तत्ते 
परम्परा किसी अचेतनमे कोई परिणति वन गई तो यहा भद उस चेतनको कर्तारूपसे 
कह डालते हैं | निष्पक्षतया देखो तो जसे जो कुछ अचेतन झ्चेतनके प्रसगोमे परिणमन 
होकर वात है वही चेतन श्रौर अचेतनके सम्बन्धमे प्रसगमें भी उप्ती किस्मकी बात है 
फिर इस चेतनको कर्ता क्यों कहा जाता ? इसलिये कहते + इसमें ज्ञान है। समझ 
है, यह विकल्प मचाता है, सीचठा है, ओर मैं कर दू गा, ऐसा उसने भत्व किश ऐसे 
ऐसे अनेक विकल्य यह किया करता हैं हस कारणसे उस चेतनके निमित्तसे बाह्य 
पदार्थोमे कुछ परिणतिया दिख जायें तो भट चेतनको कर्ता कह डालते हैं। स्वरूपत 
देखो तो प्रत्येक पदार्थ द्वव्य दृप्िसे अकर्ता है और पर्यायहप्विसे कर्ता है। किसका कर्ता 
है ? पन्यका कर्ता नदी । भत्पका कर्ता तो निमित्तहूपसे कह सकते हैं पर प्रत्येक पदार्थ 
प्रतिस्रमय निरन्तर ०रिएमते रहते हैं, उन सब परिणमनोका कर्ता वह वह पदार्थ है। 


परमात्मगुणभक्ति- भ्रह्दा इन पदार्थकि स्वरूपका जौहर तकिये। इसका 
चमत्कार मिरखिये, अपने झापके स्वरूपका भी चमःकार देखिये । यह कैसा अ्रदुभुत 
ज्ञानप्रकाशमय है । यदि वाहरके चिकल्प न रखे जायें, किसी भी श्रन्य पदार्थंका ममत्व 
इस जित्तमें न बसे, किसी भी पदार्थमे, जीवमे, परिवारमे, मित्रमे यह मेरा कुछ है, यह्‌ 
मेरा भला है। इतका घुकपर स्नेह है, मेरे भी इसके प्रति बडा राग है, आदिक किसी 
भी प्रकारका लगाव व रखे भर विश्वामसे ही अपने आपमे ठहर जाये तो ये सकट 
रह नही सकते | आत्माका स्वरूप है प्रतिभास करना। वाहा प्रतिभास नो समाप्त 
कर दिया तो अब यह भन्तरज़ुमे ही अद्भुत प्रतिभास होता है भौर उस ज्ञान प्रकाश 
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में यह स्वाभादिक अर नन्दका अनुभव करता है । अ्रहो ऐसा आनन्द तो मैंने श्रभो तक 
भी नहीं पाया था । कितना विलक्षण स्वाभाविक आनन्द जिसमे झाकुलताका रच भी 
ताम नही है, एसा विशुद्ध आत्मीय ज्ञानका प्रकाज्ञ पा लिया जाता है। पदार्थके स्व- 
रूपके परिज्ञनमे यत्त बढायें | कोई पदार्थ किसी अन्य पदार्थंका कर्ता वही है। लोक 
में भी तो कर्तापनकी बात कही जाती हैं, वह भी श्रौपचारिक है। अन्य कोई ऐसा 
श्रात्मा ईशएबर जो सारे जगतके जरें जरेंको भ्र॒गु अणुको इन सत्र अहम पदार्थोंकी सब 
को किया ही करता रहे यह बात तो दूर रहो, ईश्वर तो अन्त ज्ञावानन्दमय होनेपे 
ग्रादर्शरूप है इस नातेसे प्रभुकी भक्ति करना योग्य है ।न कि वह पे बनाता है 
सुखी दु श्ली करता है। तो डरसे उसको भक्ति करे । प्रभुके गुणोपर अनुरक्त होकर, 
भूमकर उसकी भक्ति करना सही है । 


बुद्विकी वुद्धिमानसे व्यतिरिक्तता या श्रव्यत्तिरिक्तताका विकल्प-- 
पदार्थोमि पदाथके ही कारण स्वय परिशमनशीलता है इस ममसे श्रपरिचित लोग कीसे 
ये पदार्थ उत्पन्न हुए हैं ये पदार्थ कसे भ्रा गए किसने बनाये, बिना बनाये तो कुछ 
नजर ही नही श्राता | यह मकान बना है तो कारोगरने बनाया, ये ऐसे पहाड, कौसे 
पत्थर उठे हैं, कैसी इतकी सकल बती है, ये किसके द्वारा बनाये गए हैं ऐसी भ्राशका 
उत्पन्न होवी है। तो इस सम्बन्धमे जो श्रनुमान बनाया गया कि पृथ्वी पर्वत आदिक 
किसी बुद्धिमब्निमित्तक हैं, श्र्थात्‌ सका कारण कोई बुद्विमान है, ऐसा अनुमान 
वनानेमे जो बुद्धिमान शब्द दिया है तो शकाकारते कहा जा रहा कि बुद्धिमान 
शब्दको पी पहिले छिदूघ करलो । बुद्घमानका श्रर्ण क्‍या है ? बृद्धवाला। जैसे 
घनवानका श्रर्ण क्या है ? घतवाना | इसमे शब्द है वुद्धि शोर मत्‌ प्रत्यय लगा है 
जिपसे बुद्धि मत्‌ बनता है भर रूप चलनेपर प्रथमाफ़ी विमक्तिक्रे एक वचनमे बुदि 
सान बनता है ( १हिले बुद्धिमान शब्रका प्र्थ तो बनाभ्रो । यह बतलावो कि बु दुध- 
मानमे जो वृदुम न शब्द से प्रश्न किया जा रहा है | बुद्विमानकी बुद्व वुद्विमानसे 
जुदी है या एकमेक है। 


व्यतिरिक्त बुद्धिका वुद्धिमानसे सम्बन्ध माने जानेके कारणोमे चार 
विकल्प--यदि कहा कि धुद्धिमानको बुद्धि बुद्धिमानसे न्‍्यारी है, थे दोनो परस्पर 
प्रत्यन्त भिन्‍न हैं । बुद्धि चीज जुदो है, वुद्धिमान जुदी रस्नु है। तो जब ये दोनो प्रलग 
झलग तत्त्व हो गए ता यह वुद्धि इस बुद्धिमानमे है यह सम्बन्ध कैसे जोड जा सकता 
है ? बुद्धिमानकी यह बुद्धि है यह बात तुम किस कारणसे कहते हो ? वृ्या इस 
चजहसे कहोगे कि यह वृद्धि दुद्धिमानक्ता गुण है । यह बुद्धि दुद्धमानकी है इसलिए 
धयवा उस बुद्धिमानत्षे भ्र्थात्‌ ईद्वरसे इस बुद्धिका समवाय सम्बन्ध हुप्रा हैं । अल 
यह वृद्धि बुद्धामानकी है । समवाय सम्बन्ध एक घनिष्ठ सम्बन्धकों कहते हैं। जैसे पानी 
से रूपका सम्बन्ध है तो यह समवाय सस्वन्ध है। पानीसे रूपको भ्रदग तो नहीं कर 
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सकते, पर रूप गुण नैयाबिकोके यहाँ अलग तत्त्व है और पदार्थ श्रलग तत्त्व है। तो 
वुद्धिमानमे बुद्धिका समवाय सम्बन्ध है यह नही कह सफ्ते हैं फिर बुद्धिमानकी यह 
बुद्धि है यह कंस सिद्ध किया जा सकता | क्या ईश्वरका वह कार्य है, अर्थात्‌ जैसे 
चुद्धिमानते जयतको किया, वया यो ही बुद्धिमानने बुद्धिका निर्माण किया जिसकी 
वजहसे यह कहेंगे कि यह बुद्धि वृद्धि मानकी है अथवा यह बुद्धि श्राथेय है भौर बुद्धि- 
मान भ्राघार है। बुद्धिमानमे बुद्धि पायी जाती हैं इस कारणस कह सकते है कि यह 
बुद्धि बुद्धिमानकी है। जैसे घी तीन-चार वर्तनोमे मरा है, भिट्ठोके वर्ततयें भी है और 
श्रल्युमो तियमके बतंनमे भी है । कोई अल्युमोनियनके बतंनका घो ला दे तव कहे कोई 
कि अल्पुमोनियमका घी क्यो लाया तो वया वह घी झल्पुमोनियमका हो गया । लोकमे 
आधार झाधेय सग्वन्धके कारण भ्राधारका अघिय कहा जाता है। तो क्या इस श्राघार 
मे यह बुद्धि रहती है इस फारणसे यह कह रहे हो कि यह बुद्धि मानकी है, इस प्रकार 
वुद्धिमानकी यह बुद्धि है ऐसा सम्बन्ध कैसे बन गया भिन्‍न होने पर । यो इस प्रसगमे 
चार विकल्‍प किए गए हैं । 


बुद्धिमानका गुण होनेसे व्यतिरिक्त बुद्धिका बुद्धिमानसे सम्बन्ध मानने 
की असिद्धि--ये समस्त पदार्थ किसी बुद्धिमान श्र्थात्‌ ईश्वरके द्वारा बनाए यए हैं 
ऐसा कहनेमे भिन्‍न वुद्धिको वुद्धिमानके साथ सम्बन्ध बतलानेके लिए जो यह पक्ष किया 
गया था कि घू कि यह बुद्धि बुद्धियानका गुण है इस कारण उस बुद्धिमानकी बुद्धि 
कहलाती है। उसमे उसका सम्बन्ध जुडता है। ऐसा नही कह सकते क्योकि जो चीज 
अत्यन्त भिन्‍न है उसमे यह उसका ही गुणा है यह नही बताया जा सकता । हम पूछेंगे 
कि जब बुद्धि उस ईश्वरसे जुदी चीज है तो वुद्धिका सम्बन्ध ईश्वरते ही क्यों जोडा 
गया भाकाशसे क्यो नहीं जोडा गया ? शभ्राकाश बुद्धिमान वन जाता, शानवान हो 
जाता । जब बुद्धि जैसे ईश्वरसे जुदी है इसी प्रकार श्राकाशसे भी जुदी है। वबुद्धिकी 
भिन्‍नताकी समता होने पर भी बुद्धिको ईइवरसे जोड दिया जाय भ्ौर झ्राकाशसे न 
जोडा जाय यह तो एक पक्षकों वात है। 


बुद्धिका बुद्घिमानमे समवाय होनेसे व्यतिरिक्त वुद्धिका बुद्धिमानसे 
सम्बन्ध माननेकी असिद््‌धि--यदि कहो कि बुद्धिमानकी यह वुद्धि है यह सम्बन्ध 
हमने समवायसे जाना है। पं कि उस बुद्धिमान ईदवरमे बुद्धिका समवाय पाया 
जाता है, समवायका अर्थ है एक तादात्म्य जैसा सम्वन्ध, भ्रत्यन्त घनिष्ठ सम्बन्ध । यह 
बात भी श्रयुक्त है क्योकि प्रथम तो समवाय सम्बन्ध ही कोई चीज नही है, या तो है 
तादात्म्य या है सपोग | समवाय ऐसी क्या चीज है जो पदार्थभे सदा तो रहे और 
फिर भी जुदी जुदे मानते । जैसे पूदूगलमे रूप है तो जैन शासन कहता है कि यह 
पुद्गलमे रूप गुणका तादात्म्म है | पुदूगल रूपमय है न कि पुदूगलका यह रूप है। वह 
पुद्गल ही रूपमय है इसी प्रकार जिन जिन पदार्थोंमे जो जो स्वभाव पाया जाता है 
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वह पदार्थ उस स्वभावसे तन्‍्मय होता है | तो एक तादात्म्य भी हुता है बाकी सब 
सयोग सम्बन्ध होता है। जीवके साथ रागादिक भावोका सयोग सम्बन्ध होता है । 
यद्यात ये रागादिक भाव जीवमे एकरूप हो रहे हैं उत्त काल में, तिप्त पर भी ये मिट 
जाने बाले है, ग्रात्मके स्वभाव नही है इस कारण उन्हें सप्रोग सम्बन्ध कहा है। जरा 
धनिए्ठ शब्द लगा दो | घनिष्न सम्बन्ध है, पर यह समवाय सम्बन्ध और कहासे भरा 
पड़ा ? समवायक्रा और कोई स्वरूप नही है जिससे कि समवायसे बुद्धिमानकी बुद्धि 
के साथ जोड दिया जवय, धौर कदाचित मान लो कि समवाय सम्बन्ध है तो समवाय 
भी धो उन दोनोसे जुदा है ना, तुम तो भेद एकान्त पर तुन गए। समवाय मान भी 
ले तो वह समवाय भी तो दोनोये जुदी चीज रही । स्‍ौर यह आ्रापत्ति भी श्रायी कि 
जब समवाय वुद्धिसे भी निराला है, वृद्धिमान ईश्वरसे भी निराला है तो इम समवाय 
का उन दोनोम सम्बन्ध जुटाना यह व्यवस्थो नही वन सकती । क्योकि यो तो श्राकाश 
भी निराला है, फिए वुद्धिका प्राकाशमे समवाय क्यो नही हो जाता ? उस बु्धिसे क्यो 
ईश्वरका समवाय होवेगा ? तो समवायसे भी यह वात न सिदुध|कर सकेंगे कि यह 
चुद्धि बुद्धिमानकी है । 


वृद्धि वुद्धिमानका कार्य होनेसे व्यततिरिक्त दुद्विका बुद्धिमानसे सम्ब- 
न्थ माननेक्री असिद्यि --यदि कहो कि उस बुद्धिमान ईशवरका कार्य है वह बुद्धि 
जैसे बुद्धिमान ईएवरने इस जगतकी रचना की है । तो वह बुद्धि ईश्वरका कार्य है इस 
फारणतसे यह सम्पन्ध वता सकते हैं कि बुद्धि वुद्धिमानकी है, यह वात्त भी श्रयुक्त है । 
या कारण है, किस वजहसे ग्राप कह रहे है कि यह बुद्धि वुद्धिमानका कार्ये है? यदि 
यह कारण वबतंय्रोगे कि बुद्धिमान होने पर वह बुद्धि हुई है इस कारणसे वह बुद्धि 
उम वुद्धि चालेफा काये है तो वह बुद्ध भ्राकाश आदिकके होने पर भी तो हुई है । 
जेसे ईश्यर नित्य है, व्यापक है, सदा रहता है इसी प्रकार ये झ्राकाश श्रादिक भी तो 
दित्य हैं, व्यापक है, सदा रहते हैं, फिर यह बुद्धि उस ईध्वरका कार्य क्यो रहा, झाकाश 
का कार्य क्यो नही वन बैठा ? तो यड़ भी बात युक्त नही बैठी कि बुद्धिमानका कार्य 
है, इस कारण बुद्धिका सम्बन्ध हम बृद्धिमानमें मान छेते हैं भौर वुद्मिन शब्द सिद्ध 
हो जाता है । ही पे 


अन्य व्यत्तिरेकसे भी व्यतिरिक्त बुद्धिका नित्य बुद्पिमानसे सम्बन्ध 
भाननेकी श्रसिद्घि - शायद यह फहो कवि बुद्धि वृदिघमानका कार्य हैं क्योक्ति 
चद्धिमानके त होनेपर बृद्धि नही हो चकती, यह बात भो झीक नहीं है, क्योकि 
एुम्दारा वह चुद्धिमान ईश्वर नित्य है, व्यापरी है। पैसा कोई सम्बन्ध ब्रा ही नहीं 
सड़ना तुम्हारे प्रिदृधान्तक्े प्रनुत्तार क्योंकि बह वित्य,व्यापक है । ऐसी कोई तभावना 
नही कि ईश्धरका कभी अ्रमाद भो हो, शौर जो भी मुक्त हुए हैं उनना कभी भविष्यमे 
धभाव टोता ही नहीं है प्र शासनमे भरी । सापके झासनमे तो भछे ही यह माना 


२६ ] परीक्षापुवसुत्रअवचन 


गया है कि ऋई जीद़ मुक्त हो जायगा और बहुत कालके बाद उसे _ 

जायगा, जन्म मरण कराया जायगा, पर बह आनन्दमगन ईश्वर तो नित्य है व्यापी 
है, कई यह स्थिति नहीं श्रा सकती कि उत्तका कभी श्रभाव होगा । तब फिर उप्क्ा 
शभाव होनेउर बुद्धि नहीं हुतो है यड़ व्याप्ति नही बना सकते | जैसे जब हम यहां 
देखते हे कि भ्र्निक्रे होने पर धु वा नही होता । देखते हैं ना, तो हम यह हृढ्तासे कह 
सकते हैं फिसो भी जगह कि भ्रश्तिक बिता घु वा नही होता इस कारणपे घु वा ग्राख 
का काय है पर ऐमा तो कभी देखा ही नहीं जा सकता कि बुद्बिमौनत ईइवरके बिता 
चुद्रधि न बर सके कभी ऐसी स्थिति कभी हा ही नहीं सकती, तो कंते यह मान लिया 
जाय कि ईव्वरका भ्रभाव होने वर बुद्घिका अमाव हांता है। इस कारण वुद्य 
ईश्चरका काय है। 


श्राधार भ्रावेततासे भी व्यतिरिक्त बुद्विका बुद्विमानसे स्म्बस्त 
माननेकी असिद्धि--पदि यह कहो कि बुद्धिमानमे द॒ दिघ पाई जाती है, वुद्वि 
श्रापेय है इस कारणसे यह कहा जाता कि यह ब्रुदिव वुद्यिमानकी है, यह भी ठोक 
नही क्योकि आधेयपनेका नाम क्या ? क्या समवाय सम्पर धये उस बुद्विमान सृध्ठिकर्ता 
में बुद्धि रहती है इस कारण कहते हो कि यह बुद्यि वुद्‌ णनका है| बुद्मित तो 
आधार है और बुद्ब उसका श्रेय है। तो समवायका तो उत्तर पहिने दे हो चुहे 
अगर कहो कि तादात्यका सम्बन्ध है तो यह वात तुम्ह।रों गलत है क्योकि तादात्म 
सम्बन्ध ही तुमने नही माना । जैन शासनमे ताद त्म्प माना है. जैतें प्रात्मामे शात- 
स्वरूपका तादत्म्य है श्रग्निमे उप्ए ताका तादात्म्य है। कहीं ऐसा नहीं होता कि 
प्रित अलग रहे और उप्शता अलग रहै। तो चाद़े भा न बुक जाय, पर वह भ्रपनी 
उष्णताका परित्याग नही करनी क्योकि अरिविमे उष्णताका तादार्म्य है । वादातय है 
तो उसका नाम सम्बन्ध न रखो, है ही तादात्य । ता (त्मक वस्तु है यह वात बनाने 
के लिए तादान्म्य नाम रखा गया है, पर शकाकारके सिद्धान्तमें तादात्म्य कुछ नहीं 
हुम्ना करता है। तादात्म्य है या सयोग ? तददात्म्य शकाकारने मात्ता ही नहीं है। 
समवायसे भी बृद्मान शभ्राघार है वुद्न्र श्राधेय है यह छ्िदुव नहीं किया जा 


सकता है ! 


सम्बन्ध मात्रसे व्यतिरिक्त बुद्धिका बुद्धिमानसे सम्बन्ध माननेकी 
असिदिध -यदि कहो कि सःवन्ध मात्रसे वुद्धि बुद्मिानमें रहती है, 'पु कि सम्बन्ध 
है, जहा वुद्भिन है वही बुद्धि है, इतने सम्बन्ध मात्रसे यदि किसीका कुछ भान, ह 
लिया जाय तो घट भ्रादिक पदार्थोमें पृथ्वी श्रादिकके गुरका प्रसग हां जायगा । घ॒मे 
वह गुण होता चाहिए जो प्रथ्वीमे है। यह दरी जो बिछी है इस दरीमे पृथ्वीके गुछ् 
था जाने चाहिए क्योकि इसमे पृष्वीका सम्बन्ध है| पृथ्वी पर कोई मनुष्य बैठा है तो 
उप्त मनुष्यभे जमीनके गुर भ्रा जाने चाहिएँ क्योकि प्रृथ्वीका सम्बन्ध है | सग्बन्धमातर 
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से कोई क्रिसाक्ा कहनाने लगे तो यो तो वडी अव्यवस्था बन जायगी । तो यह सिद्ध 
नही हो सका कि वृद्धिमानकी यह बुद्धि है बुद्वि वाले इस शब्दकों ही सिद्ध नही 
कर सक रहे फिर यह कहना कि यह सब जगत किप्तो बुद्घिमानके द्वारा बनाया गया 
है यह बात तो बनद की है, पहिने बुद्यि चाला इसको ही तो सिद्ध कर दो । 


सामस्त्यरूपसे या असामस्त्यरूपसे बुदिधिका वुद्धिमानमे सम्बन्ध 
माननेको विकल्प -थोडी देशको मान भी लिया जाय कि इस बुद्धिका 
सम्वन्ध उस ईश्वरमे है, उस वृद्धिमानमे हैं तो यह वतलावो 
कि उस वुद्धिका सम्ब्रघ बुद्धिमानमें तादात्म्यखूपसे है, सर्वरूपसे है या 
श्रव्यापकरूपसे है । जैसे पानीमे दूध मिला दिया तो उस समय दूध और पानी स्वरूप 
से सम्बन्धित हैं कि नही, सम्बन्धित हैं। श्र पानोमे चावल डाल दिया तो चावल 
पानीमे सवृरूपसे सम्बन्धित नही है। ऐसे ही पूछा जा रहा है कि उस बुद्धिमानमे 
बुद्धिका जो सम्बन्ध मानते हो कि इसमे वुद्धिका सम्बन्ध है तो क्या सर्वरूपसे बुद्धि 
का सम्बन्ध है या कुछ कुछ मायनेमे ब॒द्धघिमानकों बुद्धिका सग्बन्ध है । 


दूध और पानीमे भी तादात्म्य सस्बन्धका श्रभाव--श्रभी जैसे बताया 
कि दूध भौर पानीका सर्वेरूपसे सम्बन्ध है वहां भी सर्वरूपसे सम्बन्ध नहीं है, दूधमे 
दूधके कण अलग-प्रलग हैं श्रौर पानी मिलनेपर भी पानीके फर प्रलग हैं, इस वात 
को तो किसी गत्रसे श्रलग-पलग करके तताया जा सकता है कि दूध और पानी दोनो 
य्ारे च्यारे हैं। उनके गुण व फल सी न्‍्यारे-स्यारे है दूध पीकर श्रन्य प्रभप्व होता है 
जल पीकर अन्य शौर इसकी वजहसे जो भाव बनते है उन भावोका भी फच स्वारा-२ 
है । एक कोई महिला अपने गाँवसे किसी शहरमे दूध ले जाकर वेचती थी तो रास्तेमे 
एक नदी पड़ती थी उसमेसे वह जितना दूध हो उतना ही पानी सिला लिया करती 
थो श्र जितनेका भी बिके उसका हर म "ने पैसा मिल जाता था । तो महीना भरमे 
मानो ६०) का दूध हुआ, तो वया हुआ कि उत रुपयोको लेकर जब वह अगते गाव 
जा रहो थी तो उस रास्तेमे पडने वाली नदीमे वह नहाने लगी । कपड़े वे रुपयोको 
उसने वाहर रख दिया था। उस जगह नदोके किनारेपर एक कोई पेड था, उसपर 
एक बदर बैठा था, तो वह बदर नीचे उतरकर वे कपड़े व रुपये उठाकर उसी पेडपर 
चढ गया । भ्रव चुढिया बडा हैरान हुई । बहुत बहुत मिश्नते को उस बदरकी, पर उप्त 
बन्दरने उसके रुपयोकी पोटली न दी उरू पोटलीको खोल लिया और उन रुपयोमेसे 
एक बार एक रुपया नदीमे डाले दूसरी बार बाहर डाले, फ़िर एक रुपया नदीमे डाले, 
एक रुपया बाहर डाले | वह वुढिया यह देखकर बहुत पछता रही थी - हाय | इतने 
दिन दूधमें पानी मिलाकर वेंचा तो भो देखो दूधके रुपये तो हमे मिल रहे हैं भौर 
पानीके रूपये पानीमे जा रहे हे । तो दूध भौर पानीसे परस्परमे तादात्म्य त्ही है। 
दूधमे जा रूष है या जो कुछ है उसका तादात्म्य है। 
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सामस्त्यहूपसे वुद्विमानमे व्यतिरेक बुद्विके व्यापनेकी भ्रम द्धि-- 
यदि सामस्त्य रुपसे कोई तत्व रहता है पदार्थंव तो धह तादात्म्यहूपमे रहता है। 
पदार्थमे ती वह तादात्म्यहूपसे रहुता हैं। सदा रहे ऐसा सम्बन्ध सम्दन्ध नही है 
चयोकि तादात्म्य है। लेकिन तादात्म्य तो शक्वाकारने माना नही किन्तु सम्वन्ध मात्र 
मान रहा । तो उस सम्बन्धके सम्बन्धमे पूछा जा रहा कि बुद्धि छा उपर बुद्धिमा6्मे 
जो सम्बन्ध माना है क्या वह सामान्य रूपसे माना है था कुछ कुछ रूपसे भाना है| 
समत्त हूपसे तो माता नटो जा सकता क्योकि बुद्धि श्रात्माक। विशेष गुणा है। जैव 
हम लांगोकी पुद्धि यह वृद्धि हम सबके श्रतत्माश्रोफा गुण है इस कारएते यह बुद्धि 
समस्त झूपसे व्यापक नहीं इयः प्रकार वुद्धि ईश्व॒ सके श्र,त्माका गुण है ता चह भी 
ईदवरमे सचहयमें व्यापक नही हो सकती इस प्रसगमे शह्ठ/कारफे सिद्धान्तको थोड़ा 
सुन लीजिए । वुद्न ग्रात्माका गुस् है। प्रात्मा स्वय वृद्धि रहित है। बुद्धि आत्मा 
का स्वरूप नही है। झात्मा त्तो एक चैतन्यसात्र हे। उसमें जब बुद्चिका समचाय 
सम्बन्ध जुडता है तब झात्मामें जानकारी प्रकट होती है भ्रौर वह आात्मों सर्वेव्यापक्र 
है. एक है, बुद्षि भात्मामे मामत्त्यरूपये रह ही नहीं सकती । बुद्धि झ्ात्माका स्वरूप 
ही नहीं है । कभी रहा कभी न रहा । जित समय मोक्ष होता है उस समय भान 
बुद््‌व सव नष्ट हो जाते हैं खाली वह भःत्मा रह जाता है ज्ञानरहित, उसका नाम 
मोक्ष माना गया है » तो ऐसे भ्रात्माका जिपका ज्ञानस्वस्घव् हो नहों, वु देव ह्व ज्प ही 
नही, किर यह दुद्व उस श्रा मरे स्वरूपसे रह जाय यह कैधे सम्मव है । तो व्याप 
करके सामस्त्य रूपये बुद्य आात्मामें भायी ग्ह सिदुत् नहीं किया जा सकता । 


हापरिमाणके आत्मग्रुणत्वकी असिद्धि बुद्धितों सामस्त्यरूपसे प्रभुमे 
व्वावक सिद्ध करतेके लिये णकाकार कहता है कि झ्रातमाके महापरिमाणके साथ हम 
लोगोकी बुद्धिके उदाहरणका व्यभिचार भा जायगा प्रात यह कहना कि हम जागो 
की बुद्धि जैसे सामस्त्यहूपसे नहीं रह रही है इसी प्रकार ईद्वर आत्माक्ी बुद्धि भी 
इंश्वरमे सर्वहूयमे नहीं रह सकती | यह बात इस तरह मे बनेगी कि हम लोगोका 
जीव महापरिमाण नहीं रखता, पर प्रात्म' तो महापरिमाण है वह तो सर्वव्यापक है। 
सप्राधानमे कहने हैं कि हम झात्माका महापरिभाण मानने हो नहीं। झात्मा तो देह 
प्रमाण है। कितनी सप्रम एके केवली सुद्प्रातकी अवस्थ।पे यह उप्राप सर्वेब्धापक बने 
गया प्रदेशोमे, पर चह एक्र समयके लिए बना भौर वह भी सकारण बना, झत्त्मा त्तो 
देहप्रमाण ही रहता हैं। झ्ात्मामें आत्माकी श्रोर्से कोई निजी परिमाण नही है कि 
यह आत्साको ओर से कोई निजी प रेपाए नही है कि यह प्रात्मा कितना बडा होना 
चाहिये । जैसे प्रकाश, प्रक,श हो श्रोटः प्रकाशका परिमाण नहीं, यदि घड़ेके भ्रद्र 
दीप जल रहा है तो घडेफ़े परिमाण वराबर प्रकाश हैं भौर यदि कमरेमें प्रकाश जल 
रहा है तो कमरके परिताण बराबर प्रकाश है) तो इस प्रकाशका क्या परिभाण कहां 
जाय ? ऐसी ही ज्ञानकी वात है। ज्ञातका क्या परिमारा बताया जाय। ऐपे ह्दी 
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श्ात्माका भी बदा १रिमाण बताया है ? यह आत्मा जिस झरीरमे पहुचा उच्त परिमाएण 
क्राक्ारका हो गया । झ्ात्माका मद्परिमाण नहीं माना गया इस कारण महापरिमाण 
से भी दोष नही आता है उत्त वृद्धिकी श्रसे कुवित्ताका । ईश्वरमे बुद्धि व्याप करके फैली 
हुई है सम्बन्ध है । यह मिद्व किया जा रहा है शकाकारक्ी ओरसे और उप्मे झाप- 
लिया दिखाई जा रही हैं । इस तरऊ6ू बुदिबका वुद्विमानमें सामस्त्यक्यते रहना भी 
नटी बनता । तो पहिल 'पुद्धिरान इतने हां शब्दकों सिद्ध करलो पीछे अ्रयना अचुमाव 
घन'भा कि बहू सारा लोक किती दु द्वमातकें द्वारा बताया गया है । 


प्रभुपि वुद्धिका सामस्त्यरूपसे न व्यापनेकी -भकाकार द्वारा असगत 
अरवेस्व्रीकृति (एब्दी पर्वत आादिक पद/य किसी बुद्धिमान अभुके हारा बनाये हुए हैं, 
दस सम्बन्धमे थु द्रेमान जब्दका श्र पूछा जा नहा है | वुद्धिमान शब्दका अर्थ क्‍या 
हैं ? बुद्धि दाला । तो वह बुद्धि प्रभुपे भिन्‍न है या अमिन्‍न है| मिन्‍न प्षते थे सब 
वर्णन चन रहे हैं, भिन्‍न बुद्धि है तो बुद्धिका दुद्धिमानके साथ सम्बन्ध जोड़ना श्रधक्‍य 
है । कंदालित्‌ किसो प्रकार सम्बन्ध माव भी लिया जाय तो सामस्यरहूपसे पूर्णोदूपसे 
यु उमानमे वद्धिषा सम्बन्ध वन्‍्ना शिदुध लड़ी होता । उसमे आउत्तिया आती हैं । इस 
प्रकरणको सुतकर घकाकार यह कह रहा है कि ठीक है। वृद्चिमानसे ब द्व पूर्रारूप 
से अात्‌ समह्य दनियासे व्याप करक् वु दमातमे न रहे, इस हप कुद्ध स्वीकार भी 
बरते है । जैव कवि हम जोगोकी बुद्य भ्रादिकत यह सामर्थ्य नदी है हि समस्त अर्थो 
फा ग्रहण हरे, एस ही प्रकार समस्त प्रयोको ग्रदूण न कर सकतेकी बात प्रभुवे रही 
प्र'मे । इमक जवदसे पहिले झकाक्षारके मनमे कौतमा स्वार्थ पड्। हुआ है इस पर 
निगाह दे। शााकि घकाझारवों ऐसा कहना न चाहिए था कि ईव्वरने बु दूप पूर्ण रूप 
से नही हुई हे, किल्‍तु फह रहा है तो इसका प्रयोजन यह है कि हम यदि यहा सिद्वव 
फर देगे कि जबी दघ्त हम लोगोको दिखाई जाते ह वुद्विक्के बारे मे कुछ दर तक 
जानभ पुउ परदार्घो तल प्ररण काना एमी बात ईब्वरपें भी हम मान ले इब समध 
तो हमे यह सिद्दथ करनेसे वी सुगमता होगी कि चू कि ये घट पट कुम्हार झादिकलके 
द्वारा फिये जाते हैं तो पृथ्वी पंत झादिक भो किसीके टारा लिए हो जाते है । ऐसा 
सिरुप्र करने पे बल मिलेगा इस लाभसं शहावार यहा तक उतर आया हैं कि पदि 
बुद्दि प्रभुग धयमस्याप्र न है तो न रहो, हमे मझूर है, हम लोगो शी बुद्यि भी 
समन्‍्व पदों रो प्रहदा नहीं बर पाती । 


बुद्धिका अभुमे सामत्त्यरूपसे ब्यापनेदा सकामे पनिर्णय--पामल्‍्यन्प 
से पु दुपती गव हि ने मानने धसमयावा पर उत्तरमे छहते हैं क्वि तुम हु स्वार्दरो 
दिए एव दात रहे हो, मो नुम्हारी बाठ सही है, रहो उ्ोकि ऐसा मादे दिना दुम 
दाम सता देसहर ये ईशपर है बनाये भए हैं यह भो तो घिदप ने कर पायोगे, लेबित 


जिम हणए परचु पनुझे हम शोगीकी <द दियसे हपर तो विल्षदात्रां है, केवल करुनेते कया 


ब् 
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होता ? इसमे मो प्रमठ्ी प्रशता थे खंदोपता सिद्र ठोगी । सेमी कैसा पानने हैं 
कि बुद्धिन बुछ विधेवया, गु | मिउद्धायया अध्ुरी बुद्धिम है, ख़य >।र भी ग्रावता 
बजा, है पिलक्षण तन है, तो रधी तर गहने पटपद झाहिकय काम दिया परत 
पुरणकरे पिभिनमे बने हैं। विश्तु इसमे विपक्षार हैं ये पृड्दी पका घादिए इस बरने 
गाया कोई मही है । बरी थो हियों पृम्दार जुपाहा थोटिक्कि झारा टछ्ू घीरे बयान 
हए देगा भी जाया | पर में बरगी वह चादिय जो थाने बवेतत पढाये दियरे है, ये 
दिमी हे दारा परवय किए जाने कठी दिएये हैं। तो गए तो सिद्ध मरी कर से कि 
प्रदम बुद्धि सामररपशदरग स्याप २० है । 


/ बुद्चिमान दुशर्मे चुद्धिरा अमस्ामस्त्यन्पस व्यापनेमे प्रभिमतकी 
सिद्धि - यदि कशे हि गामसयह पते गुथि पहीं ब्यावार ही बुद्ध शथमे, पुण जगह 
में नुधिमानमें दुद्धि है ती दि मारपों बुडिमाय दस संगरमें बैठा हुफ्रा है ओर उसरी 
यूद्ि ये) व्याप रही है परी लग रही है तो परप देशोमें जो गाय उहाप्रती मय 
एस वार्योम दस प्रभुषा डदायार फऐे बनेशा, उ्योकि बह गाय प्रशुके सामने हो नहीं 
है। जहाँ प्रभु बदि समा रहा है। आम चुद्धिरा प्रयोग चल नटाह बहस या 
बाते रहेंगे धोर जहा सुद्धिका प्रयोग पही घल दागप है या फांये कौमे बन रफेरे रे 
याद धमसिधान टोनेप” भी कार्य बहा होने लगे तो एड रात मिथ बरगोक़े लिये तुम 
ने ही झाग्माफी सर्वगत माता उस प्यार सर्वेगत मानना मी श्रमुक्त हो जायगा 
शगावारका यह भाणय ही फि दुसरे देशमें जो घत बैच रखा है यह एफ प्ृष्ययादरे 
बाग पौते भा जाया है इसमे यह यह गधि। देता है कि थू हि अहृष्ठ व्यायक है. माग्य 
कैसा एपा हे घात्मा पौला हुआ दे तो यह सास्य उस छगहझी विभूनिकों सोडकर 
से बाता है। ग्रे भाई पनुझी बुद्धि सव जगद व्यापक ने होएर भी सब जगहकी यह 
रखना फर तैता है मो पात्मा भी व्यापक ये होकर साग्य मो सर्वे जगह ने जाफ़र 
प्रवती ही झगहगे रहार उस सब सरपदा यर्ग रहयों थोच सेना ब्लादिक कार्य फरले 
तो भग्ा प्ावत्ति है। प्रभुगी दुद्धिमे चुद्धिमानका ज्ञान तो बुद्धिमानसे व्यतिरिदन है 
तो बुद्धिता सम्यन्ध उस वुद्धिमानमें नहीं बन राकता यदि यह फहो कि उत्त घुद्धि- 
मानसे बुद्ध प्रभिप्त है, एक्मेफ है सर्वेया एक है तब तो या तो प्रात्मा मात्र मानता 
या बदिध मार मानना कयोकि ये दोनो एक हो यए । तो बुद्घिद्रात द्ब्दम जो मतु 
प्रत्ययं लगी है. 'घासा! इस शब्दका कोई प्र्थ नहीं बनता । तो पहिले बुद्धिमान 
दाब्द ही तो सिदूध करलो जब यह सिदृथ फरना कि जगमे जो कुछ पदार्थ हैं वे किसी 
न दिसी बुद्पिमानके हारा, ईश्वरके द्वारा बनाये गए हैं । 
धमान प्रभुकी बुद्धिको क्षणिक माननेपर आापत्ति--भव हूसरी 


यह ज्ञान, जिस ज्ञानके प्रयोगके द्वारा वह जगठकी रचना करता 
किक है या नित्य है। क्षण क्षणमे उसकी चुद्धि नष्ट होती रहती 


बुदि 
घांत सुनो | धरभुका 


के बछ घान कया & 
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है या वह बुद्धि सदाक्ाल ज्यों की त्यो बवी रहती है। यदि कहो कि बुद्धिमरानकी बुद्धि 
क्षणिक है तो फिर बुद्धि तो उत्पन्‍्त होकर मिट गई, भ्रत्न दूसरी बुद्धि बुद्धिमानमे कप 
पैदा होती है उप्का कारण तो बताश्नो। नैयायिक सिद्धान्तमे किसी भी कार्यकी 
उत्पत्ति होनेके लिए तीन कारण बताये गए हैं -ससवायि कारण अममवायि कारण 
श्रौर निमित्त कारण । समवायि कारण तो वह उपादानभूत चीज कहलाती है जिप्तमें 
कार्य परिणमन होता है झौर असमवायि कारण जो कि कार्यक्रे समयपे भी रहते है । 

किस्तु पहले न थे ऐसे तत्त्वोका सम्बन्ध असमवाधि कारण कहनाता है श्रौर निमित्त 

कारण वे कहलाते है जो कार्यके साथ नही नगे हैं । कार्य होने पर वे बिछुडे हुए रहते 
हैं । जैसे कपडा बुना जाता है तो कपडा बुननेमे समवायि कारण तो है वह ततु, डोरा 
सूत्र जिसका कि कपडा रूप परिणमन हो जाता है शौर अप्तमवायि कारण है उन सूतो 
का परत्यर सयोग होना, जो कार्यके समयमे भी रहता है पर कार्य पे पहिले न था। उन 

ततुझोका सयोग बनावा यह भ्रतमवायि कारण है और जुलाहा व वीमसलाका झ्रादिक 

जो हथियार हैं कपडा वुननेके वे सब निमित्त कारण कहलाते हैं। इस प्रकार बुद्धिमान 

प्रभुमि नवीन बुद्धिया उत्पन्न होती हैँ तो उसके ये तीन कारण तो वतावो । श्राप एक 

कारण तो बता देंगे, वह प्रभु है, वह समवायि का"ण , जिसमे क्रि बुद्धि बनती है 

तो समवायि कारण तो आपका है 'कन्नु आ-मा और झापका सझोय बनते, असमवाधि- 

कारण मिले और निमित शरोरसे मनका सयोग बने तव ब॒द्ध चने है। नैयाधिकके 

सिद्धान्तमे बुद्धिके निर्माणका तरीका यह है कि वह जीव तैथार रहे जिसमे ज्ञान बनता 

है। वह तो हुआ समवायि कारण और उम्त स्‍्लात्मामे मनका सम्बन्ध जुट जाय यह है 

अध्षमवरायि कारण श्र फिर प्रकाश मिते, श्रौ्खें ठीक होवा श्र दिक्र ,जो निमित्त हैं 

चाहर्रः चीजे वे निभित्त कारण है, तो ईश्वरमे जा बुद्यि उत्पन्त होगी श्र नई, क्योकि 

बुद्धि उत्तन्‍्त होनेमे वहा न तो अस्तमवायि कारण है, क्योकि वहा भ्रात्मा और मन 

का सयोग नही होता श्रौर न श्वर्रर भ्रादिक तितित्त कारण हैं । शरीर रहित है वह 

झतादिषुक्त ईश्वर भोर वह मनके सयोगसे परे है। वह तो केवल आत्मा ही भ्रात्मा है 

तो उसमें बुद्व कैसे उत्पन्न हो जायगी | 


कारणन्रयके प्रभावमे भी प्रभुकी बुद्विकी उत्पत्ति मानने पर शक्ता- 
कारके अ्निष्ट प्रसग --यदि कारणके श्रभाव ह/ने पर भी यह कहेंगे कि घूकि 
प्रभुकी बुद्घि हम लोगोमे विलक्षण है, विशिश्न है तो हम लोगोके जैसे काय कारण 
पूत्र & होने है वैसे ही कारसापूर्वेक प्रभुमे भी कार्य बने, वुद्यि बचे, यह समानताकी बाल 
नही ला सकते क्योकि प्रभुकी बुद्धि हम लोगोसे विलक्षण है। हम लोगोकी बुद्वि 
तोन कारणोसे बनती है | हम हैं यह तो समवायि कारख है श्रौर मुझपें मनका सयोग 
होता है यह भ्रतमवायि कारण है और इन्द्रिय है, प्रकाश है ये सब निमित्त कारण हैं। 
तो हम लोगोने तो इन तीन कारणशो पूर्वक बुद््‌व उत्पन्त होगी, पर प्रभुके लिए यह 
जहूरी नही है, क्योकि प्रभुकी वृद्धि हम लोगोसे विलक्षण है, विश्विष्ट है, यदि ऐसा 
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कहेंगे तो फिर यहा भी यह कह लो फ्रि थे जो घट, पट, मकान, चौकी, कपडा श्र दिऋ 
कार्य हैं ये तो किसी पुरुषके कर्तापूर्वक हैं, ठीक है फहना किन्तु जो पर्वत आदिक हैं वे 
तो घटपटादिकसे विलक्षण हैं, उनको किसी बुद्धिमानके द्वारा किया गया है ऐसा न 
कहना चाहिए । जबकि जैसे कारणन्यके बिना प्रभुकी वुदिय उत्नन्‍्त हा गयी है तो 
यहा जैसे काय वह नही है तो वे पवत झ्ादिक भी किसी वुद्धिमानके विना किए हुए 
बन जायें तो इसमें क्या विरोध है ? 


कारणयत्रके श्रभावमे वुद्धिकी उत्तत्ति माननेपर कर्मयुक्त आत्माके 
ज्ञानानन्दविकासकी सिद्धि - कारण यत्रके अभावमे बुद्घिकी उत्पत्ति माननेमे दूयरी 
वात यह है कि शकाकारो तुम लोग ऐसा मानते हो कि वास्तविक मुक्त, सच्चा ईइवर 
तो बह एक अनादि मुक्त ही है। वाकी लोग तपश्चरण करके मुक्त बन जायें सो भले 
ही मुक्त बन,जाडें, पर उनमे यह श्रानन्द नहीं है जो उस श्रनादि मुक्त ईदवरमे झ्ान- 
न्द है। कार्यमुक्त ईश्वरोके शरीरका सम्बन्ध नहीं है, सो उनमे न तो भानन्द है श्ौर 
न्ञात है। ये मुकतात्मा जो हुए हैं इनमे वह कला नहीं है जो कला श्रचादिमुक्त 
ईश्वरमें है, कि शरीरके विना ही वह भ्रानन्दमग्न रहा करता है श्रौर उसमें शञानकों 
विकास रहता है, दुदिघ रहती है । लेकिन जो और मुक्त हुए हैं वे चु कि कर्मसे मुक्त 
हुए हैं, श्रनादियुक्त नहीं हैं, शरीर उनके हैं नहीं तो शरीरके बिना वे झ्रानन्द कैसे 
पा सकेंगे, झौर वे ज्ञान, कैसे वना सकेंगे ? कर्म मुक्तिका स्वरूप यही है जहाँ न झ्ानन्द 
है और न ज्ञान है, वह शकाकारका श्राश्य है। वह मृक्त तो एक इस शनरादि मुक्त 
ईश्वरकी ज्योतिर्मे मिलनेके करण कुछ कीमत रखत हैं, स्वयं उनका कोई मुल्य नहीं 
है, क्योकि वे तो ,जग़तके प्राणियोमेसे ही मुबृत हुए हैं। जगतके प्रणियोका ढंग कीसे 
मिट जायगा ? तो यह बात भी झ्व तुम कह नही सकते क्योकि जब यह मान लिया 
तुमने कि ईष्वरमें वुद्घि क्षरिक होकर भी तीज कारणोंके बिना हो जाती है तो तब 
जैसे मान लिया कि जिस कारण त्रयके होनेपर हम लोगोंके बुद्घि होती है वैसा 
कारणत्रय न होनेपर भी ईदवरंमे बुद्धि होती हैं यो वुद्धिमानमे बुदिघि भान ली 
गई । तो'चु कि वह भी मुक्तात्मा हम लोगोंसे तो विलक्षर्यों हो ही गया है तो हम 
लोगोंके शरीरके कारण शातानन्द मिलता है तो उनकी यहाँ समानता नहीं लाथी जा 
सकेती है तब सुक्‍्तका स्वरूप शानानरदात्मक मानो ।॥ ज्ञान रहिते उन्हें मानना भी 


युक्त नही है । हि द 


वृद्धिमालकी वुद्धिको नित्य माननेपर अनैकास्तिक दोष--यहाँ यह 
प्र तिपादन किया है कि वुद्घिमानकी बुद्धि, प्रभुका ज्ञान जिस शानके प्रयोग द्वारा 
सप्तारकी रचना करता है वह बुद्ध प्रभुकी क्षणिक है या नित्य ? क्षशिक तो मांन 
नही धकते । भ्रमी ही अनेक झातत्तियाँ दी हैं। यदि कहो कि वह ईश्वरकी वुद्धिध 
नित्य है तो इसमें बाते श्रक्षशिक वुद्धिके पक्षमे भी इस ही वुद्धिके 6रा अनेकान्त 
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दौष शाता है, व्यभिचारित्व दोष श्रात्ता है। कैसे ? एक अनुमान बनाया जाय कि 
शब्द क्षरिक्र है। क्योकि हम श्राप छद॒मस्थ जीवोके द्वारा प्रत्यश होनेपर यह शब्द 
व्यापक द्रव्य जो प्राकाश है उसका गुण है। शब्दोको नैयायिक लोग भ्राकाशका गुण 
मानते हैं। तो श्राकाशका विशप गुश होनेसे और हम श्राप छद॒मस्थोके द्वारा प्रत्यक्ष 
होनेसे ये शव्द क्षणिक होगे, सुख श्रादिककी तरह । जैपे सुख एक व्यापक झात्माका 
विशेष गुण है, पर हम पाप लोगोके द्वारा प्रत्यक्ष हो गया इस कारण क्षशिक है 
घुल्त | तो इस प्रनुमानमें देखिये-बात तो सिद्ध हो जाती है सही, लेकिन प्राप फिर 
भी दाव्दको नित्य भानते हो १ 


शब्दनित्यत्ववादका विचार--नैयायिक सिद्घास्त णब्दको नित्य मानता है 
छाव्द सदा रहते है, ज्यो के त्यो रहते हैं। समी जगह पूरे भरे हुए हैं। हम आप लोगो 
की जीभ हिलती है पर शठ्दोका भण्डार सर्वत्र पूरा पडा हुआ है । एक उन शब्दोको 
उधाडते हैं| जैप्ते कभी किसी त्यागीके लिए आ्राह्दर जब किसी कमरेमे लगाया जाता 
है तो कमरेकी बहुत सी चीजे जो कि पाममे ही अनेक प्रकारकी अटपट रखी हुईं है 
उनको लोग किसी अच्छे कपडेसे ढक देते हैं ताकि उ्त जगह देखनेमे खरा न लगे पर 
कही उन चीगो पर कपडा डाल देनेसे वे चीजे गायत्र तो नही हो गई , छो जो चीजें 
चहा १२ रखी हुई थी उनका उस कपडेके हटनेसे करविभवि हो गया। इस प्रकार 
नेयायिक सिद्धान्तमे माना गया है कि छाब्द तो दुनियामे सर्वत्र भरे पडे हैं। बस बोल 
चाल करके उन शब्दोको उधाडा जाता है। कोई भाई इस सम्बन्धमे यो विश्वास भी 
कर सकते हैं कि बात तो ठोक कह रहे हैं वे शब्द भरे पडे हैं नमी तो देखो रेडियोसे 
शब्द सुन ले, टेपरिकाई रसे शब्द सुन लें, ग्रामोफोनसे शब्द सुन ले । सभी जगह णब्द 
भरे है दवे है सो उनका विकास किया जाता है यह वात नही है। ग्रामोफोनके रिकार्ड 
आदिसमे शब्द नही भरे हुए है, किन्तु कुछ ऐसे मसाले हैं व विधिया हैं क्रि जिनका 
सयोग करने पर उनसे दब्द उत्तत्त होने लगे और जितनी बार सुई रखे, जितनी वार 
उनका प्रयोग करें उतनी बार उससे उप्त ही प्रकारके शब्द निकले ऐंसा शआ्राविष्कार 
किया है। शब्द भरे पडे हो भ्ौर उनसे भ्रच्छे भ्रच्छे शब्द मिष्लते हो ऐसी बात नही 
है। यही बात हठेप रिकाउ्डमे भी है। उस टेप रिकार्डके टेपमे शब्द भरे 
हो श्र जब उसे चलाया दो उनसे शब्द निकल बैठे । उचड बैठे ऐसी छग्त नहीं है, 
किल्तु वह एक ऐती कलापूर्ण श्ाविष्कृति है कि वह ढंग बन गया है कि उनका सयोग 
करनेपर यहा उन शब्दोकों उत्तन्त करले और जितनी बार सयोग बनाये उतनी बार 
शब्दोको उत्पन्त कर ले | 


मुखसे भी प्रतिनियत साधनो द्वारा 'प्रतिनियत शब्दोकी उत्पत्ति-- 
थे शब्द तो इस मुखमे से भी उसी विधिसे उत्पन्न होते हैँ जिस विधिसे अचेतनका 
सम्बन्ध फरके प्लाप उत्पन्न कर सकते हैं। ्ञाप भोठोको चिपकाकर बोलेगे तो प फ 
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व भम वोफनेमे श्रायेंगे । वे तो हारमोनियम जैसे स्वर हैं। जो शब्द दवाये जायेंगे 
उसी तरहरे शब्द तिकलेंगे, जिस प्रकारकी धुन निकाली जायगी उत्त प्रकौरकी घुन 
'निकलेगी | ऊपरकी कठोर लकडी वाले कठोर स्वर उत्पन करते हैं और नोचेकी 
सफेद लकडी फोमल स्वर उत्पन्त करती है। तो जिस स्वस्भे बाद जो स्वर दबाने पर 
जिस प्रकारकोी घुत निकाली जाती है उसके दवानेपते उपी प्रकारकी घुनि निकगती है। 
तभी बजाने वालेको सवेह न रहता कि यदि हम इस सरगमके प्रयोगसे बजायेंगे तो 
श्रन्य त्रहकी घुनि फटी न विकल पडे । यदि स्व रे गम प ध नी स यो सीधा बजायेंगे 
तो उप्ती प्रकरफ़े शब्द निकलेगे * कमी स रे गे, रेगम, कभी स रेस रेग आदि 
जिस तरहके शब्द निकालेंगे ता उस्तो तरहके शब्द निकनेंगे, जब जेमे बजावेंगे तब यैसे 
शब्द निकलेंगे । इत वातमे बज ने वाले को रच भी सदेह नहीं रहना। क्यो क जिस 
कारणपूथक थे कार्य होता है वह उस प्रकार होता है । तो शब्द नो मुखसे निकलते 
हैं सो भरे हुए हो मुदमे शब्द और उनको उभाड रहे हैं यह वात नही है। ताजे 
उत्पन्न होते हैं | रेडियोमे, टेपरिकाडेमे, सभ जगह ताजे हो शब्द उलन्न होते हैं, वह 
कारण दस प्रकारका बनाया गया है । जीमको तालूसे लगाये बिता काई चछजभफ् 
व्य आदि नही व ल रुकता । मूर्धामे जीमकी ठोफर मारे बिना कोई टठडढरा 
आदि नही बोल सकता दतोमे जीभकी नोक टिकाये बिना कोई त थ द थ घ न श्रादि 
नहीं बोल सकता । यही बात्त ता हारमोनिप्रममे है । जो शब्द निकालना च हो वही 
उससे निकनगा । ता शब्द भरे हुए हो भौर वे उधाडे जाते हैं यह बात नहो है | 


झक्षणिक बुद्धि माननेपर भी बुद्धिमत्ताकी असिद्घि--प्रकरणमें 
चलो, देखो ये वाब्द विभु व्रव्यके विशे। गुणा हैं और हम लोगोके प्रत्यक्ष हुए, तब तो 
प्रनित्य होना चाहिये था, पर ये नित्य हो गए | तो इस प्रकार प्रमुक्ी बुद्धि निय 
हो झौर फिर शभुमे समा जाय श्ौर उसमे वह बुद्धि वाला कहलाय और फिर अनुमान 
बनाये कि यह दुद्धिमानके द्वारा रचा गया है यह वात सिद्ध नही हो सकती । पहले 
बुद्धिका सम्बन्ध हो तो पिद्ध करलो । तो इम प्रकार जंग्रत क्रिप्ती वृद्धिधात ईइवरके 
द्वारा बनाया नहीं गया, कि-सु प्रयने स्वझूपसे हो उपादाननिमित्तविधिमे उत्पन्न है यह 


बात सिद्ध होती है । 


बुद्धिमानमे मानी जाने वाली बुद्धिके स्वरूपकी सिद्धिकी 
अशक्यता यह सारा जगत शभ्रनल पदार्थोक्रा समूह है इसमे अत्येक पदार्थ झपनी 
योग्यताबुसार योग्य निमित्तका सल्तिधान पाकर परिणमन किया फरते है इस तत्वसे 
झनभिज्ञ पुदषोकी इनकी उत्तत्तिके कारणोड्नी जिज्ञासा उत्नन्‍न होती है कि यह सादा 
विदव भ्राखिर बताया किसमे हैं और जब इसके कर्तापनकी बात न्‍ कोई युक्तिमे नहीं 
उतरती है यो प्रभु पर बात छाइ दी जानी है। यह लोक तो किसी एक ईश्वरन 
बनाया हैं, किमी बुद्धि मान पुरुषक्रे द्वारा यह जगव बनाया गया है तो पहिले उत्त 
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बुद्धिमानका स्वरूप ही धिदृध करियेगा । बुद्धिपान कहते हे बुदृथ वालेको | कया 
वह बुद्धि बुद्थमानसे जुदी है श्रयवा भिन्न है। उत्तका बुद्धिमानमे सम्बन्ध कैसे 
हुआ आदिक परिणम | । विचार किया गया था, और यह चसिदुघ नहीं किया जा 
सका कि बुद्धिका बुद्धिमानसे सम्बन्ध द्वोता वाजिव है। उसके प्रसगमे यह भी पूछा 
गया था कि उस बुद्धिमान ईश्वरकी बुद्धि क्षएणक है प्रथवा नित्य है। क्षशिक 
माननेम तो उत्तत्तिका विरोध है, निर। माननेमें श्रगेकातिक दोप दिया गया था। 


विश्वकर्ताकी वुद्घिको नित्य माननेमे अनुम/नवाधा--अब यह बतला 
रहे है कि बुद्धिमानकी बुद्धिको नित्य साननेमें इस अनुमानसे विरोध श्राता है। 
महेश्वरक्री बुद्धि क्षणिक होती है बु देव होनेसे । जँसे हम लोगोकी बुद्धि चु।क 
बुद्वि है इस ऋ रण वह क्षणिक है। ज्ञान होता है, बुद्चि जगती है, नष्ड होती है, 
फिर दूसरी बद्व झ्राती है, वह भी नष्ट होती है इस प्रकार जैसे हम लोगोगे बुद्धि 
नष्ट होती है, उत्पन्न होती है इसी प्रकार महेष्वरकी बुद्धि भी तो बुद्ष ही है। 
अतएव वह भी क्ष शक है। बुद्धि हो निय नही स्िदृघ किया जा सकता । अब शका- 
कार कहता है कि यद्यपि बुद्धिरनेकी दात समान है। बुद््‌वि हम लोगोमे भी है वृद्धि 
महेश्व रमे भी है लेकिन बुद्घियने ही सम।मत्रा होने पर भी महेश्वरकी श्रौर हम लोगो 
की बुद्चिमें तो भेर है । हम लोगोफी बुद््‌वि क्षशिक है किन्‍नु महेश्व रको बुद्धि हमसे 
विलभ्ण है वह नित्य है, इस प्रकार बुदिवमे भ्रन्तर डालने पर समाधान किया जाता 
है कि इस तरहकी बुद्धिपनेकी समानता होने पर भी य3 भेद डालते हो कि हमारी बुद्धि 
हमारी ही चीज है । इत कारण वह क्षथिक है किन्तु महेश्वरकी बुद्धि हम लोगोसे 
विलक्षण है इस कारण वह नित्य है तो इस ही प्रकार यहा भी भेद परख लोजिये, घट 
पट मकान आ्रदिक कार्य और पृथ्वी पर्वत श्रादिक कार्य यद्यपि ये दोरो कार्य कहलाते 
हैं। कार्यपनेकी दोनोमे समानता है विस्त पर भी घट पट प्लादिक कार्य तो कर्तावृर्वक 
हुआ करते हैं श्रौर पृथ्वी पर्वेत श्रादिक कार्य बिना कर्ताके हुप्रा करते है। यह भेद 
यहा भी क्यो नही मान लिया जाता । जैसे कि बुद्धिपनेकी समानता होने पर हमारी 
और प्रभुकरी वृद्घिमे झ्न्तर डाला जा रहा है इसी तरह तो ये घट पट आ्रादिक कार्य 
भी काय॑ हैं और पृथ्वी पर्वत आदिक भी अ्रवस्थायें हैं कार्य हैं, तिस पर भी उनमे यह 
भेद है कि ये घट पट भ्रादिक कार्य तो क्रुम्हार भ्र,दिक कर्तापृवषक हुए, किन्तु पृथ्वी 
पर्वेत श्रादिकमे किसी पुरुषका हाथ नही है, वह किसी कर्ता द्वारा नही होता । इस 
तरह फिर कार्य-व हेतुमे भ्रवेकोंतिक दोष होगा अर्यात्‌ घट पद श्रादिक कार्य हैं और वे 
कर्तापूवेंक नही रहे, इस प्रकार बुद्धि को नित्य मानकर भी कर्तृत्व सिद्ध नहीं किया 
जा सकता | इस तरह जब बुद्विवालापना ही असिद्ध है तो यह सारा जगत बुद्ध- 
सब्निमित्तक है, इसकी तो ज़िद्धि ही क्या होगी । 


पृथ्वी श्रादिकमे इतबुद्धयुत्यादक कार्यत्वका अ्रभाव--विश्वकी वुद्धि- 


। परोक्षामुबसूश्रप्वचन 


मन्विमित्तिकमाफों किस्ती तरह थोडी देरको मान भी लें, यद्यवि मानमे योग्य तो नहीं 
है, जब तक उस पर विचार भही फरते तभी तक यह वात्त सुन्दर सो जचती है कि 
यह सारा जगत किसी एक बुद्धिमान महश्वरके हारा बनाया गया है, लेकित मान भी 
से तो भी जिम प्रकारका कार्यपना इन नये कुता मकान झादिकम वाय। जाता है कियो 
पुरुषके द्वारा बनाये गए हैं य इम प्रकारकी फ य॑ ह्पतामे व्याप्त हैं पदार्थ इब ही कारए 
से ये पुराने भी हो जायें कुप मकान भादिक, १८० वर्षफे भी हो जायें और उन 
करने वालेका बनाने वानेका माम भी न पता हो तो भो हर एक कोई टूटे फूटे मकाम 
को कुर्वेको देखकर घानी ब्‌ दूय बना हो लेते है कि इनको किसीने बनाओ था । चाहे 
उनका नाम विदित नहीं है लेकित वे इस प्रकारके कार्य हैं कुबा मक्ञान प्रादिक क्रि 
इनके कर्वाके नामका भी पत्ता न हो तो भो देखकर किस्तीको यह सशप नहीं होता कि 
ये अपने शत यने हैं या किसोने इन्हे बनाया था । सप्के चित्रपे ग्ह वच्त शोध्र प्रमझ 
में आती है कि ये किपीने बताये, तभों तो ऊह्ठते हैं देवो ये करिउने बडे मकान, कि ने 
पुराने मकान, टूटे फटे "डे हैं, जिप्तने बनवाया उनका नाप्त भी नही रहा तो भ॒ जैँये 
ये कुबा मकान झादिक कार्य हैं, एक करत बुद्धि के उत्तन्‍्त करने वाले हैं इस प्रकारके 
कार्य, वैमे ये पृथ्यों पर्वत झ्रादिक नहीं हैं । पवतको देखकर किपीके मनभे यह बात 
नहीं श्राती कि देखो इस पर्यतका बन ने वाला भी न रहा, कैसा पडे हुए है पवन । 
उन पदार्थोफ़ि बताने वाला है कई, ऐवोी बुद्धि नही उत्पस्तर होती इसको निरख करके 
झौर यदि मानलो कि ६ स ही प्रक्वारके ये कार्य मासे इन पर्वत श्रादिक्रकों तो जँये जे रा 
कुवा मकानको देखकर यतपि इनके बसाने वालेक़ा भी कुछ नाम पत्ता नही है न बनाते 
देखा है फिर भो ये किए गए हैं किसोके द्वारा, यह हड निश्चय रहना है। तो इस 
प्रकार उन पृथ्वी पर्वत झादिकमे भी 'किए गर हैं किसी पुरुषके दवारा' यो निर्णय पाना 
पचाहिए | फेचल फार्यत्व है, क य है यह, इस कारण किमीने बनाया है इ हैं ऐसे शब्द 
मातसे वो प्रत्यन्त भिन्‍न पदार्थों जुदा किस्मके पदार्थो्में श्रयना इप्ट प्रमिमत सिद्ध 
नही कर सकते | अन्यथा हर चीजमें श्र/शका उत्तन्‍्न होने लगेगी । जैसे कोई बामों 
द्ोती है मिट्टोकी, झपने भाप एक हरम्ब्ीसो बनी हुईं हेतो हे, उत्त वामीमे भी यह हेनु 
दे देंगे कि इसे भी कुम्हारने बनाया है पयों क मिट्टीका विक्रोर है। जैमे घडा मिट्ठा 
का विकार है, अवृस्या है, ?रिणमन है तो कुम्हार भादिकने वतत्था इसी प्रकार यह 
जो बाभी उठी है यह मी #िद्ठटीका विकार है भ्रतएव कुम्हारने बताया यो जो चाहे 


घिद्ध कर ले । 

घिशिष्ट कार्यत्वके विकल्पमें कार्यसम जातिदोषकी झ्राशका--प्रव यहा 
शक्राकार कहता है कि हेतु या साथ्यम्रे विशेषता लगाकर विकन्‍्ष उठानेसे तो कुछ भी 
मिद्ध नही किया जा सकता । यह तो कार्ययम वोमका जातिदोप है। अ्रच्छा लो तुम 
कुछ सिद्ध करके दिल्लाओ । द्द्द श्रनित्य हैं इसकी ही सिद्धि कर दो, श्रनुमान बताया 
जाता है कि शब्द झतित्य हैं क्योकि ये किये गए हैं । जो जो किए गए पदार्थ द्वोते हैं 
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वे ग्रनित्य होते हैं । तो हम पूओेगे कि यह जो शठ्दका अनित्ययता साथ्य बता रहे हो 
भ्ौर उसमे हेतु दे रहे हो कि ये किसीके द्वारा किए गए हैं-गेसे घट। तो क्या यह 
कृ कत्त्र (किया गया पना) घटगत है या शब्दगत है या उभयगतत है अर्थात्‌ शब्दोको 
झनित्य घिद्ध करनेके लिए ये कृतक है, यह जो हेतु दिया गया है तो यह क्ृतकपना 
क्या घटमे रहने वाला कृतकपन हेतू है या शब्दमे रहने वाले कृतकपन हेतु है या दोनो 
मे रहने वाडे कृतकपन हैनु है। कृतकाता कहते हैं किया गया है, इध कारणपे यदि 
कहो कि कृतकत्व घटगत है तो बिल्कुल विरुद्ध बात है। घटमे रहने वाले कृतकृपन # 
हेतु हो देकर प्रन्यत्र याते शब्दमे अनित्यपत्र सिद्ध करत हो तो यह तो बडी बेहुदो बात 
है, फिर तो जहा च॒ है श्ररिति विद्ध कर दो जाएगी । रप्षोईधरमे उठने वाले धुतराक्ो 
हेनु बनाकर लो मदिरमे भी आग है, दुरानमे भी भाग है, जहा चाहे धिद्व कर वेठो । 
दूपरी जगह रहने बाड़े धर्मको दूपरी जगहके घर्ममे सिद्ध नही किय्रा जा सकता । यदि 
कहो कि शब्दयत क्रतकपनको हेतु कहते है तो इसके लिए फिर तुम हत्टास्त कुछ नहीं 
दे सकते, तुम दोगे दृष्ट/न्त जेपे कि घटा, तो घडेमे शब्दगत क्ृतकपना कहा है तो कोई 
हश्वान्त ने मिनेया जिसमे कि साधत मिल जाय । यद्दि कहोगे कि यह किया गया पत्ता 
दोनोमे रहता है शब्दमे भी और घड़ेमे भी, तो जो दोनोमे दोप दिया गया वहु दोष 
इसमे भाया | सो कायत्वके विकल्य करना युक्त नही है । 


कार्यत्व हेतुके विकल्पोमे कार्यसम जातिदोपका अ्रभाव -श्रव कार्यत्व 
हेतु फे विकल्गोको कार्य मे बतानेका समाधान दिया जाता है कि हम जो शब्दमे क्ृत- 
करना हेतु दे रहे हैं कि किया गया है तो हम ऋपकत्व सामान्य हेतु दे रहे हैं । शब्दमे 
रहने वाला कृतकपना है या घटमे २हने वाला कृतकपता है ऐसा नही कह रहे, किन्तु 
सापा य हेतु दे रहे है । साम न्‍य हेतुका पक्षमे छरमाव नही है । परन्तु इस तरहका कार्य 
सामान्य हे] देकर विशेष का*ण बत ना, जिसीके द्वारा बनाया गया है, विशेष बुद्धि- 
मानके हारा यह तो नही कहा जा सक्ता | घट श्र दिक कार्य हैं श्रौर वे पुरुपके द्वारा 
बनाये गए हैं परन्तु पृथ्वी पर्वत्त श्रादिक कार्य प्र्थात्‌ परिणमन है इस कारण काये 
कहलाते है, वे तो किसीके ह।रा नही बनाये गए यदि बनाये गए हैं तो किए इनका 
चवनाने वाला है कोई ऐसी बुद्धि सदको होनी चाहिए । किसी भी मतक। कोई पुरुष हरे 
हूटे-फुटे सकान कृप भ्रादिकको देखकर सबमें यह बुद्धि श्राती है कि ये क्रिसीके द्वारा 
जनाये गए थे । ये बहुत पुराने हो गए और अब ये मिट रहे हैं, पृथ्वी पवत आादिकके 
चारे मे सबको यह कहा बुद्धि उत्पन्त होती है कि ये कियीके दारा दनाए गए हूँ और 
हो भ्रगर ठो विदाद क्यो ? 


एकत्र दृष्ट विशेष कार्यसे स्वेत्र कार्यत्व हेतुसे कतूं निमित्तकता मानने 
की असिद्धि--शकाकार कहता है कि हम जब इन घट झ्रादिक विशिष्ट कार्योंते ये 
देख रहे हैं कि ये किसोके द्वारा बनाए गए है । यह जानकर याने जो विश्विप्ट कार्य हैं 
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इन घट आदिकको मनिरखकर ये कुम्हारके द्वारा देखो बताये गए है तो यह विशिष्ट 
कार्य किसीके द्वारा बनाया गया है सा जानकर हम उतर झर,दिकते भी यह निणुंय 
बना लेते है कि ये भी कार्ये है, पिण्ड हैं, आकारवान हैं, इस काररणा ये भी किसी 
बुद्धिमानके द्वारा बनाए गए हूँ । समाधान --इस तरह यदि एक जगहकी चिश्लेपता 
देखकर श्रत्य जगहमे भी जो कि अदभ्व है वहा भी उत्त विशेषगाको लपेटोंगे तो फिर 
वतावो पृथ्वीमे रूप, रप, गध, स्पर्श हैं ना, तो ४२ पृथ्वी आदिकमे रूप, रस गध, 
स्पर्श मयता निरखकर खु कि पृथ्वी भूत है और वायु भी भूत है, भूत शब्दका श्रथ यहा 
राक्षस नहीं है, भूत मायने पृथ्वी, जल, भ्रग्ति भर वायु ये चार चीजें। सो वायुमे मी 
रूप, रस, गध, स्पर्श मयता मान लेता चाहिए | शकाक।र नही मानत, है कि हवामे 
भी रूप, रस, गघ, स्पर्श ये चारो हैं, यह केवल वायुमरे स्पर्श मानता है, लेकिन जंते 
घट आदिकमे किसीके द्वारा ये बनाए गए ऐसा जानकर पृथ्वीमे भी किसीके द्वारा ये 
बनाए गए ऐसा मिद्ध कर रहे हो ता प्ृथ्वीमे रुप रप्त, गध, स्पर्शमयताको जानकर 
भूत है प्रतएवं वायुर्मे भी चारोका सम्बन्ध मना जाना चाहिए | यदि कहोगे कि इसमें 
तो प्रत्यक्ष बाचां है, चतलावो कहां है हवामे रूप। बतलावो कहा है हवामे रूप । 
वत्तलावों यह हवा खट्टी है कि मीठी, यह हवा काली है कि नीली, रस तो नही जानने 
में झ्राता, रूप तो नहीं देखनेमे श्रात्रा है, तो यहा प्रत्यक्ष बाधा है, तो समाघानमे फहते 
हैं कि यहा भी तो विक्कुन प्रत्यक्ष बाधा है । कुम्दार आदिक द्वारा घट् पट श्रादिक 
बनते देखे जाते हैं, परन्तु इन पृथ्वी पर्वेत आादिकका बनाने वाला कोई नहीं देखा 
जाता | तो स्पष्ट मान लेगा चाहिए कि दुनियामे जितने भी पदार्थ सत्‌ हैँ वे श्रपने 
श्राप सत्‌ हैं, जितने सत्‌ हैं उनमेंसे कोई कम होता नहीं । जो प्रप्तत्‌ हैं वह कभो भी 
उत्पन्न किया जा सकता नही । 


पृथ्व्यादिककी कार्यता व सावयवतासे घटादिककी कार्यता व साव- 
यवताका पार्थक्य -ये समम्त पदार्थ सत्‌ है इस ही नातेसे समस्त पदार्थोर्में यह 
विशेषता है कि थे सारे पदार्थ निरन्तर श्ररते नवीन परिणमनप्ते उ पन्‍न होते हैं भ्रौर 
पुराने परिशमनक्रा विलय करते रहते हैं ॥ जब कायपना और सावयवपना यद्वि घट 
पट कुप प्रासाद श्र, दिकमें भो देखा जा रहा है भौर प्ब॑त प्थ्वी भ्रादिकर्म भो पेखा जा 
रहा है तो ये घटपट शभ्रादिक भो प्राकारवान हैं और प्रपनी पूर्व श्रवस्थाका त्यागकर 
नवीन अवस्थामें श्राए हुए है इसी प्रकार ये पृथ्वी पवत श्रादिक्त भी पिण्ड रूप हैं, 
प्राकाररूप है और अपनी पूर्व श्रवस्थाकों त्यागकर नथीन ग्रवस्थाम झाते रहते है, इस 
नातैसे यद्यपि घट पट भादिकका काय है और सावयव है भौर प्रथ्वी परव॑तत भादिक 
का कार्य है और सावयव हे लेकिन इस्वी पर्वत झ्रादिकर्पे पाया जाने दाले कार्यपनेमे 
भिन्‍न मिराला विलकण कार्यपना घट पट झादिकरमें है, इस ही प्रकार पृथ्वी पर्वत 
आदिकमे पाए जाने वाले सावयवपनेसे वि्क्षण मिन्‍न सावयवता इन घद पट प्रादिक 
में है। तमो तो इन घट पट कप मकान प्रादिकर्मे, न भी इनके बनाने वाला दीसे 
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जिस पर भो सब लोगोको इसमें कृतबुद्धिकी बात आती है भ्र्थात्‌ सवके चित्तमे यह 
निरय रहता है कि य पदार्थ किसी पुरुषके द्वारा बनाए गए है, लेकिन न रेत भ्रादिक 
में क्वा बुद्धि उत्तत्व होती है भर त यह कृतक पदार्थोंकी भाति कार्य है श्र सावयव 
है तब हृ्वान्तमें देखिए-क्या हेतका पक्षमें प्रभाव होनेसे यह अनुमान अ्सिद्ध है, यह 
जगन क़िसीके द्वारा बनाया गया है यह भी युक्ति सगत नही बैठती । 


ब्युत्सन्त या अच्युत्पन्नोओे प्रति कार्यत्वके विकल्पोका झाकराकार द्वारा 
प्रदत -भब छक्ताकार कहता है कि जो यह बात कही गई है कि प्ृथ्त्री पर्वत भ्रादिक 
म कृत वृद्धि नही जगनी श्र्थात्‌ ये किसीके द्वारा बनाए गए हैं ऐसे विकल्प इसमें लगे 
नही होते हैं तो यह तो बतलावो कि ऐसा कथन भी व्युतान्नजनोक्ते लिए है या अउु- 
तत्नजनोके लिए ? व्युत्तन्त कहते है समकदारकों, जो नियमोको जानते है तक वितर्क 
समभत्ते है और श्व्युत्पन्नजन कहते है मूर्ख श्रविवेकीजनोकों | यदि कहो कि हम तो 
झ्व्युत्प न लोगोकां कह रहै है वो यो तो घृम आदिक हेतुवीमे भी अग्युत्पन्नक्रा दोष 
होनेसे सारे अनुपान नप्ठ हो जायेगे । हम पूछने लगेंगे कि जैसे यह ग्रतुनान बनाया कि 
इस पर्वतमे श्र ग्न होनी चाहिए । छुवा होनेसे तो वहा पूछ डाच्रा जायगा कि क्‍या 
रसोईघरमे रहने वाने धुताका हेतु दे रहे हो या पर्वतमे रहने वाले घुताका हतु दे रहे 
हो ? भरे पर्वनमे रहने वाने घुतवाकी हैतु दोगो तो दृष्लान्त न मिलेगा भौर रप्तोईघरके 
घुवाका हेतु देकर यदि पर्व॑तकी अ्ररव सिद्ध करोगे तो क्विर सारी दुनियामे जहां चाहे 
प्रत्नि सिद्ध कर लें । कई भी अ्रनुम/ल खण्डित क्रिया जा सकता इस त्तरहके विकल्प 
उठ,कर और यदि यह मतव्य है कि हम तो नुद्धिमान पुरुषोको कह रहे हैं [जितने कि 
अविताभाव सम्बंध ताता है तो सटी वात है| जो ब्रुद्धिमान जन हैं, जिन्हे तर्क वितर्क 
ध्ांता है वे कार्मत्त्र हेतु दे करके जब उन्होंने घट पट आदिकमे यह किसी कारणपूर्वक 
बना है, वह झ्र वताभाव समझ लिया है, 'बू कि पट पट अ, विक कार्य हैं तो किसी फ़े 
६ रा अवरंय बताये गए है | त्तो ऐवा श्र वनाभाद जातकर उन प्रत्युत्नन्न लोगोने, तक 
धील पुरुषोने यह जाना कि ये पर्वत पृथ्वी भ्रदिक भी किसी वुद्धमान पुरुषके द्वारा 
रचे गए हूँ । दृष्टान्तमे दिए गए कार्ययनेकों ही पक्षमे वेठाए तो कोई श्रनुमान नहीं 
बनाया जा सकता । तो हमारा यह मत्तव्य सही है कि यह जगत किसीके द्वारा बनाया 
गया है क्योकि काय होने से । जा जो कराये होते हैं वे किसीके द्वारा वनाए गए होते' 
है, भ्रौप घू कि काय ये सव पृथ्वों झादिक है भ्रतएवं ये भी किसीके द्वारा बनाएं 
गए है । 


व्युत्यन्न प्रतिपत्ताकी व्युत्पत्तिके लक्षणके विकल्प करते हुए शकाका' 
समाधान--प्रव उस झकाका समाधान किया जा रहा है। श्रमी श्रभो काय:क' 
विश्लेपण करके जगतको कोई रचता है इस वातका निराकरण क्रिया गया था उम्र 


पर जो शकाकारने यह आपत्ति दी थी कि तुम यह विश्लेषण व्युत्पन्न लोगोडे ;, ति 
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कर रहे हो या अ्रव्युत्पन जोगोके प्रति ? व्यत्पन्न ज्ञानी पु््षो के जिए तो कार्यत्व 
आदिक हेतु क्रसिद्ध नही है यो शफाकाणकरा कहना ठीक नहीं है, झक्राकारका प्रयोजन 
तो यह था कि यह समस्त जगत किसी बुद्धिमान पुरुपके द्वारा बनाया गया है. कार्य 
होनेसे, तो श्रव उन्हें +)रंका और रघनाका भ्विनाभाव बवाना चाहिए ना कि जों 
जे) कार्य होते हैं वे किमीके द्वारा प्रवश्य बनाए गए होने हैं। पर कार्य घट पट भ्रादिक 
हैं वे तो किसी द्वारा बनायी गई चुद्धिम श्रारे हैं पर पृथ्वी पर्वत ग्रादिक भी परिण 
मते हैं श्रतएव, वे कार्य हे फिन्‍्तु यह बुद्धिम नहीं प्राता है कि इनको भी कित्रीने 
बनाया है तो इस अ्विताभावफो जानने वाले पुरुपोका तो नाम है व्यूलन्न शौर जों 
अविनामाव नहीं जानते उन्हे कहते हैं भ्रथ्युत्तन्न । तो पुछ्े रहे हैं कि क्या ब्युतत्तिनाम 
इसका हो है ना, कि साध्य श्री र साधने अधिताम,वका परिज्ान कर लेना अ्रवता 
इस झविनामावके परिजश्ञानसे भिन्न किसीका नाम ब्युत्यत्ति है 


पृथ्वी आदिमे कर्ता कार्यक्री अविनाभावरूप व्युत्पत्तिकी असिद्धि-- 
यदि कहो कि इतीक्ता नाम व्युत्त्ति है कि साध्य और साधतके अ्रचिनाभावका ज्ञान 
हो जाना जेंसे कि जहाँ जहा घुवा हांता है वहा वहा श्रस्नि होती है जहा भ्रग्नि वहीं 
होती वहा घुवा नही होता है, यो साध्यके बिना साथनके न होतेका भ्रवितामाव कहते 
हैँ इसीके ज्ञनका नाम व्युलाति हो तो प्रृष्वी आदिकके कार्यपनेकी भौर किसोके द्वारा 
बनाए गए इस साध्यमे कोई अविनाभाव नहीं है भ्रौर यदि अखिनाभाव मान लिया 
जाय कि ये पर्वत श्रादिक किमीके द्वारा रचे गए हैं, कार्य होनेसे, इस प्रकार कायपने 
का भौर कृतपनेका अविनाभाव मान लिया जाय तो यह भ्रविनाभाव केवल घट पट 
झादिरमे ही ठीक बैठ सकेगा । जो शरीर सहित है। हम आपके इन्‍न्द्रिय प्रादिकके 
द्वारा ग्रहणमे भ्राता है, भ्रनित्य वुद्धि शान बना करके रहते हैं जो सतत है ऐसे प्ुण्पके 
द्वारा रचे गए घट झादिकमे हर यह बात विदित होती है कि यह फोर्य तो किसीके 
द्वारा बनाया गया है, इस हेतुकी ध्यापकता बोचल घट श्रादिक पदार्थोने तो श्रा गयी 
पर पृथ्वी भ्रादिकमें इसकी व्यापकता नहीं शत सकती । जो हेतुके साथ व्यापक हैं उसे 
छोडकर यदि भ्रन्य चीजको भी धर्मीम सिद्ध करने लगें तो यह तो श्रव्यवस्था वन 
जायग्री । हेतुके साथ जो चीज लगी है उसे छोडकर श्रन्यकों सिद्ध करदें, यदि ऐसा 
होने लगे तो यही हो गयी टढी खोर | खीर सफेद होती है यह चात किसी अन्चेको 
बत्ताना है भौर बताएं इस तरह कि देखिए खीर सफेद होती है । कैसी सफेद ? जैसे 
बंगला ) कैसा बगला तो हाथ चगला की तरह टेढों करके बता दिया कि ऐसा बंगला, 
तो वह ञ्र धा उस “ाथको टटोल कर कहता है कि हमें नहीं खाना है ऐसी खीर । यह 
तो पेटमे भी गडेगी । तो यहा झाकार हेवुके साथ रूप व्योपक नहीं है, उत्त चगलेके 
झाकारके साथ श्लाकार व्यापक है, रूप व्यापक नही है तो झाकारकों देखकर रूपको 
सिद्ध करना जैसे एक भ्रविवेक है इसी प्रकार कार्यत्व हेतुको बताकर पर्वत आादिकमे 
ये किसीके द्वारा किए गए हैँ यह सिद्ध करना उस ही तरहका अविवेक है । 
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पृथ्वों आदि कार्यमे कारण कारणमात्रकों माननेमे विवादका अ्रभाव -- 
यदि यह कहो कि हम कायत्व हेतु दिज्ञाकर केवल कारणपात्र सिद्ध कर रहे हैं कि ये 
पृथ्वी श्र दिक्र किमी न किसी कारणसे उपन्‍्न हुए हैं क्योकि ये काये हैं श्रवयव सहित 
है इनमें आकार पाया जाता, तो यह बात मात्री जा सकती है, कारण तो श्रवच्य है, 
कारण बिना विषय भिन्‍न कार्योंकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । लिकिन कारण क्‍या है 
इमे भी तो समभिए। पृथ्वी पवत आदिकमे जो उपादानपना पडा है बड़ तो है उपा- 
दान कारण और बाहरी सपाग, हवाका मिलना, जीवका रहना भादिक ऑर अनेक 
बर्गशावोका जुउना ये सब श्रग्य का रण हैं, इस कारणसे पृथ्वी झ्दिककी रचना है 
इसमें कोई श्रापत्ति नही है, किन्तु जैठे घद्देको कोई कुम्हार दनाता है इम ही प्रकार 
इ। पृथ्वी पर्वतत श्रादिक्कों कोई एक भ्रलगसे महेश्वर अथवा किसी थी नामका कोई 
पुरुप बनाता हैं यह बात नही फत्र सकती । 


दु खमूल मोहके मिटनेका उपाय तत्त्वपरिज्ञान - जगतके जीवोकों भाव- 
मात्र दु स है वह सब मोहका दु ख है । और मोह मिठ स्कता हैं तो मोहको हटानेसे 
ही मिट सकेगा । किसी पदार्थका झिसी दूसरे पदार्थसे परस्परभे कोई सरपन्ध नहीं है, 
इननी वात चित्तमे वंठे, ज्ञानमें श्राए तब ही तो मोह हट सकेगा । जैसे लोग भोहमे 
मानते हैं कि यह धर मेरा है, पर जब मोह छूठ जाता है तव समभमे झ्राता है, झोह | 
यह ता मेरा घर नहीं है, मोह हटने पर ही यह समझे आयगा कि कोई पदार्थ किसी 
दूसरे पदार्थका कुछ नही है । यह समभमे झायगा वस्तुस्वरूपके परिज्ञानसे | प्रत्येक 
भग॒ु भरा प्रत्येक जीव ने पने श्रसाधरण स्वरूपको लिए हुए हैं । कोई पदार्थ किमी 
किसो पझ्रन्‍्य परदार्थके स्वत्पको यहण करके नही रहता । वस्तुका स्वभाव ही ऐसा है- 
जो सत्‌ होता है उप्तकी विशेषता ही इसी तरहकी होती है, यह वात ध्यानमे श्राए तो 
मोह हटे । मेरा कहा पुत्र, मेरी कहा माँ, मेरा कौन भाई ? ये जगतके जीव हैं, 
सपारमे रुलते रलते मनुष्य भवर्मे श्वाए है भौर क्षरिक सग्रोग हुआ है। हुआ है 
सयोग फिर भी कम रावऊे न्यारे है श्ौर समी जीव अबने अतने छर्मोदयसे पलते हैं, 
दु व होता है, सुख होता है, इनका जीवन मरण सब कुछ इनके क्र्मानुमार चलता है। 
सेरा इनमे किसीसे वया सम्बन्ध है, यह बात ज्ञानमे श्राने पर मोह मिटेगा, उस मोहके 
मिटमेका उपाय वस्तुके स्थसूब्षवा परिज्ञान है। 


भिन्‍न वस्तुकी भिन्‍नमे मग्तताकी अ्रजवयवात्ता देखिए-कल्याण करने 
के लिए करना कया है ? एक चान प्रकादामें मरन होना है। इस पुस्पार्थको छोडकर 
भन्‍्य कुए पुरपार्थ नही किया जाना है। कैवल एफ ज्ञानप्रकाण्षमें मग्न होना है। श्रव 
उसकी विधि भोचिए कि यह मैं ज्ञपतस्वरूप शानमाथ उपयोग विस ज्ञानप्रकाणमें मस्त 
हो सर्ेगा ? मन्य जिसमें होना है बहु तो हो दूमरेगी चीज और जो मग्न होना चाहता 
है वह हो कोर्ई निन्‍त चीज, तो ऐसी भिन्‍द चीज भिन्‍व चीजें मस्त नही हो सकती । 


दरशधाएयसूनलप्रवणा 


धारीब राग ४ वे दे यो दिया भत्े हि शाप उस परनीम मरत हो गई सगर दानी 
के झग के गने यानी ही है छोर राह र वहा यारा में शा री 2ै। बेड शा बानी 
सन पहीं हो सराड़ी, करो ये दोता दि किये है | अद्म «मिसी वमरेमे एक लास- 
2, पस रह है उसे शान पर्येद् प्रथा है उी उगह हेड दूसरी अउई जमा 
$ घर, व पर यो प्रद्धातम एवश मिस शया । इस रे दियनेमे वा लगना 
है वि राजा दो अर शा रू रमेत करो गंदा दर यड़ ख से थी कीली | जद एक लापइम 
पहामे उठापर ये एफ सा दो जाती है पं उमा मो यश भी छपर ह। चना 
जता है | मो पर भीजमे पर भीज उवेश परदे घन हो जाद, एप रख हो राम यह 
बात सब्मय ह ये दाता । यदि में थे धपस प्ररनम हिस्से दिखी दुबरे क्षासप्र्राक्षम 
मस्त होतितो हे कह सो मरना बही बा मात ै। है टंबयेर झानडकाा सम) जो 
लोग ईगरवाी प्रखर धानमंप, पनर्त प्रामररघप उतरपय मासते हैं उसनझा ईचर 
आनप्रवाशपय है ?किय मो मक्त घउते झ से व्याशका प्रापस्थव तजकर झबबा उस 
शानभ्रफाश प्रभुरी उप्रह् पत्र कवर जो निय झातप्रक दठा ध्रावस्वत् ठोदा है उम्र 
तमवर मात्र वर दिये तिराले वरमबुता प्रभु ज्ञान प्रकामनें हो रमएा फानेगा 
गरन करें, इससे धागे मिविश्ंहर हो झर धन सतत हाशका ध्रासम्मत से करे वे सम्तता 
के दइन उप भगपकी भी नहीं हो सकल है । फिर मा जा सोग ऐसा मानते हैं कु बढ़ 
हमे बनाता है उनिशरों स्थना है भी पर नानप्रताश्षफे स्थमे टडबस्णों नहीं 
निर्ता गया जो ईद रही कार्यो मानने हैं सौर फद चित माउलोी उस क्लूद्यक्े साथ 
शान प्रकाशमय है एसा भी माने लिया जाय तो इन भारोके फारण मैं हो किक्तर है, 
मुझे नो पूद्ध कवा ही सही है। मैं तो उपऊी या पर निभर हूं ऐसी भीतरमे वासना 
हो जानेरे रा“णा पश्त प्रकाणवें मस्तता पैसे बस सज्सी # । 

कर्तें त्ववादमे ज्ञानप्रकाशमरननाका श्रनवमर हृए जीटका वेलेश दूर 
नहीं हो सकता जब तह कि यह निन धान प्रकाशपे मस्त न हो सके। इस 


हय तक 
पहुग्णका शल्य प्रधिक सम्बन्ध है एसवविए बस्तुरे सवा 7 विवरत किया जा 


रहा है । ये सथ पद हु झरने स्वछ्यते ह प्रो झाने परिणनाकी मोस्यता रखते हैं 
धौर प्रतिसमप प्रपती योग्पतानुपार चाहुर फिसी पर द्रव्य निर्मित्तका सस्निधात पाकर 
परिणमते रहते हैं ये पद्व फिमीके द्वारा बवाये गए +) सो बात नहीं है। इन घट 
पट झभादिक पदार्धोकों भी पुम्हार बनाता है तो यष्या बनाता है ? बमा पिट्ठी बवा देता 
तू फर देना है ? वह भी एक विमित्त मात्र रहा, जिसकी उस 
प्रकारकी फियाक्ा सन्तिधान प्राकार पिट्टी स्वय झपने भापमे निख़री और घटाकारकों 
तजफर धट रूपमे बत गया । कदाचिन्‌ कुम्हारकी जगह मथीन होती, उसमे मिट्टी 
पड़ी होठी तो बहा भी वैा ही धष्टा बन जाता । गौर, ऐसा किया भी जा रहा है। 
नत्तेकी शवफर बनायी जा रही है । सारे काम उप मशौन रीके प्रयोगमें होते हैं। गरता 


वहा स्वयं प्राते प्रापरे पूर्व हपकों तगकर नया रूर भर गीकार करके शवकरका रूप 


3? क्या प्रमतुकों से 
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घर लेता है | तो यह वो नितित्त नैम्रित्तितपहेकी वात है कह त्वपनेक्नी क्या बात हैं ? 
तो यदि पृथ्वी पर्वत श्र।दिकमे कारणम।त्रपनेका परिज्ञान कर रहे तो हमें विवाद नहीं 
है, किन्तु क्रिप्ती एक पुष्प विशेषके द्वारा यह सारा जेंगत वन गया। यह परितान 
प्राशियोकों मौहका उत्पादक होनेसे ज्ञानप्रकाशमें भग्न नही हो सकता श्रयथार्थ ज्ञान 
है अतएव ज्ञानप्रकादाम यह प्राणी आ नहीं सकता । 


कारणमातन्रके परिज्ञानसे भी महेश्वरके कत् व्यकी सिद्धिकी आशका - 
श्रव दकाकार कप ता है तुमने यह मान लिया ना कि कारणमात्र तो है, श्रव थोडा 
झ्रौर आगे बढे । वह एक बुद्धिमानका रणमात्रक है भ्र्यात्‌ कोई सामान्य वुद्धिमानके 
द्वारा नचा यया है और फिर चु कि काौरणमात्रपना अथवा कोई सामात्य एऐप्ता नहीं 
होता कि ऊिसी विद्येप व्यक्तिका श्राश्नय न रखना हो तो कारण मात्रपना भी तो किप्ती 
घिशिएु व्यक्तिके श्राघरसे रहेगा, तो बम वही व त श्र/ गई कि कोई व्यक्ति इस विदव 
का कर्ता है क्पोकि विशेष रहित कोई सामान्य होता ही नही है भ्रीर इन पर्वत झादिक 
का करते वाला कोई क्षुम्हार, जुनाहा आादिक होता होगा, यह बात सम्भव नहीं है 
क्योकि इन पदार्थोके रचनेमे हम जमे छुद॒पसय जीवीमे सामरथ्यं नही है, इससे सिद्ध 
है कि ये प्रृथ्वी श्रादिक किसी कारणसे बने हैं, इतका बनाने वाला कोई बुद्धिमात 
कारण है भौर कुम्हार भादिक़ जप्ते हम लोगोकी सामथ्य नही है कि उप्ते बना सकें, 
तो है उनका कोई बनाने वाला महाप्रभु । 


जकाकारकी पद्धनिसे ही प्रभुके श्रकर्तत्वकी सिद्धि अब शकाका समा- 
वान देते हैँ कि इस तरहमे तो बात यह मिद्ध होसी है कि पृथ्री श्रादिकक्ना रचनेवाला 
कोई नही है । वह कीौंसे कि इन पर्वत आादिकके रचनेकी मामथ्यं तो हम जैप्ते लोगोमे 
है तही, भ्रौर किसी श्रन्यमे कार्यत्वपनासे व्यायक प्रकृत साध्य ञ्रा जाय सो होता नही, 
अर्थात्‌ ऐसे कार्योकी रचने वाला शरीररहित तो हो नही सकता । भौर, शरीरसहित 
हम आप लोगोकी सामर्थ्य है नही कि पर्वत आदिक्रको रच ले । तो इससे यह सिद्ध 
हुआ कि ये सब पदार्थ हैं और अपने ही द्रव्यत्व गुएके कारण प्रतिसमय परिणमते 
रहते हैं । प्रव इसमे किपीकी स॒प्मि माननेकी कल्पता करनेकी क्या झ्रावद्यकता । ऐसा 
तो न हो बैठेगा कि कभी ऐसा मान ले कि गौ सामान्यका श्राघारभूत यहा कोई खड़ी 
मु डी, घितकवरी, पीली, भीली झ्रादिक बाय तो है नही, तो वह गोत्वत्तामान्य उससे 
घिलक्षण फिसी भेंपत आदिकमे लग बैठे यह तो सम्भव नही हैं इसी प्रकार यह भी 
सम्मव नही है कि वह सामान्यकारण घु कि वस्तुके विना होता नही भ्रौर झरीरसहित 
में सम्भव नही हो सका तो किसी भी भ्रहप्ट प्रभुमे लग बैठे । भरे प्रभुका स्वरूप तो 
एक झादर्भ है, अलौकिक जनो के द्वारा घ्येय है, बडे बडे ऋषि सत प्रभुकी जो उपा- 
सता करते हैं वे इस दीमतासे नहीं किया करते कि मैं प्रभुही उपासना न कस्गा तो 
प्रभु मुभ्प नरकमे ढकेल देगा, इस डरसे उपा-ना नहीं करते, किन्तु ज्ञानप्रकाशमय है 


४४ ] परीक्षाम॒गतभ रत प ० 


पढे अधु, प्रनल प्रावस्यगव है बढ़ प्रमु सा उसे जाय प्रौर प्रावटयुरा की मद्रचाफो 
जानरर उस पर गुस्ध होकर उसड़ी उपाहत्ध करत हैं बोवी | 


प्रमुझे ऊत्तावना व श्रादशतपता से जया * अदुततों छुवाये है, जो छुछ 
एरसे गोन्य काये था सा कर लिया पमने । जगतते प्रव कुछनी कार्य कर्लेका उड़ 
नही रहा । प्रावनरमद यर हो हो सबता दे जिश्की कि जगतमे छुद भी दारनेक लिए 
पपम से पढ़ा रत । जब नि उम्र झ्ात लोग जिस समय हस प्रवाश प्रासे हैं कि जगत 
में मेरे करने के लिए उुद्ध भी नहीं बडा हुपा है तो कितना प्रानर्दये रहा करते हैं । 
ओर, जब हो पढ़ विक्रय 95 येंदत है कि मेर करने पा तो एड़ बम पढ़ा हुंप्रा है, 
ता छुरू्त सपग्रता हो जानी है । तो आग्रताका कारण कै याम रा सरता, झौर कामके 
फरनेफी धुति, जमे गुक्ते प्रगिक ये झाय करने हो पढ़े £ थे काय करनेको पड़े हैं, ऐथा 
विपला रहेगा प्रौर मू कि में सार एदाय ब्ररतकफाल तह रहते तो प्रमल्तक्ाल तक 
इनमें सुद्ध ने कु दिया जामेरों रहगा हो | कई समर एगा सही प्र, खकले। कि इस 
पदाधोंति कुछ काय किए जाने हो नहीं रह, कद कार्य होतेवा नहीं रहे। अनस्तक्ात 
तक इनमें परिणवत रहेगा। लोगोम पदार्थ सब मेरे किए जाने़े जिए हैं ऐसा जो 
विर्ल्ा रखेगा, ऐसा हो जिसका सम्र थे बनेगा उस्ते प्रानद नही मल सकता | प्रभु 
अ्रनस्त झानन्दमर एगी कारए है कि उपे इतता विशुद्ध ज्ञात प्रकाशमे कय करनेका 


फुट विकलत हो नहीं रहा । 


नितित्तनेमिनिभापने कार्यव्यवस्था - न भैया ! यह वात तो क्रव्युत्वल्त 
लोगोवी बुट्धिकी है कि विधि धान प्रत्ववश्थतिरक विमभित्त ने प्त्तिक बट बात समस्त 
में न आगे तो एह यह निए्शंय पकड़ रउ) है कि यह तो प्रतुते उगाया हैं क्योकि वह 
ग्रतत्तश कमान है । यदि कुछ प्रभेते बनाया तो सबको प्रभु ही बनाये, रोटो दाल भी 
यह प्रभु पकाये | वेयो व्यथ्ते रोटी दाल श्रादि बनानेके लिए महिलादोको लगाते, प्रभु 
को ही वना देनी चाहिए क्योकि उसे आपने सव चोजोके बनाने व ला माना ै श्ररे करे 
तो सथ फरे । तो तथ्य वो यह है कि प्र येक पद भ्रपनी अर सती योग्यतासे प्पने उपा- 
दानसे निर्मित पाकर बराबर परिणमन करते चने जा रहे हैं। हम अब भी जिम 
चीजोकों बना मक रहे है लोकोक्तिपे, वहो भी हम उत पदायोक्रो ने बना रहे हैं 
क्योकि पदाथ बन रहे है और उत्त प्रसगमे हमारी ये क्रिपाये उमारे ये कमपोग निमित्त 
हो रह हैं। तो मैंसे घडा बना तो उस प्रक्ा रके च्यापारमे परिष्तन कुम्हारका निमित्त 
सम्निधान पाकर और पानी प्रादिकका यथेप्त संयोग पाकर मिट्टी मे घड़ारूव परिणमन 
हुश है वहा भी फर्तापनकी कया बात ? कंदाचितु कुम्हार चेतन वहा न चैंठा होता 
झौर फोई उत्त भाका"में उस ढगशी मशीनरी होती तो वहा भी उस ढगके खिलौने, 
घड़े ग्रादि वन जाते । भ्रौर, वन ही रहे हैं । कई जगह पड़ा, वर्तत व खिलौना झादि 
लोहके व मिट्टीके इम तरह बन भी रहे हैं । तो ये सब पदार्थ झगने उशदान योग्यता 
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के भ्रनुमार निमित्त स नधान पाकर श्रपने ही परिझुमनसे परिणमते है। इसमे किसी 
भी परतत्वके कतु त्वकी दात नही है| 


शकाकार द्वारा अनुमान द्वारा कारण सामास्यकी सिद्धि करनेका 
प्रस्ताव--सृष्ठिक तवादी यह दुक्ति दे करके किसी महान वुद्धिमालकों जगतवा कर्ता 
मान रहें )े कि श्ु कि घट पट श्रादिक जंसे कार्य हैं तो से किसीके द्वारा बनाए गए हैं 
नो य पृथ्वी पवत श्रादिक भी किसीके कार्य हैं इस कारण ये भी किसी न किसीके 
ह।रा बनाए गए हैं ठो इसमे समानताकी बात ठ क नही कही जा सकती। कारण 
यह है कि यहां तो बनाने वाले लोग शरीरसहित है तो इसमे तो यह अनुमान किया 
जा सकता कि जो काम' किसी शररघारोके द्वारा क्या जा सकता है बस उसवा ही 
क्रने वाला कोई है । शरीररहित होकर फिर कोई इस सारे जगतको बनाने वाला 
हो जाय यह बात नही सम्भव हो सकती । अब इस स्थल पर छाकाकार यह कह रहा 
हैं कि हम सरीखे लोगोके द्वारा किया गया यह जगत्‌ है या हम लोगोसे विलक्षरा 
शरीररहित किसी महान शवितके द्वारा किया गया है यह जगत, ऐसा विकल्प न करके 
केवल कर्तामात्रका अ्रतुमान हमने वनाया कि चु कि यह कार्य है, सावयव है, झपनी 
सकल सूरत रखता है रस कारणसे यह कितीके द्वार। क्रिया गया है । यो कैवल कर्ता 
सामान्‍्यका प्रनुवान कराया गया, आप इन विकल्पोंको छोड दोजिए कि ये पृथ्वी श्रादि 
हम जैसे लोगोके द्वारा किए गए है या हमसे विलक्षण किसी श्रन्‍्य जेथोके द्वारा किए 
गए हैं। 


कार्यसामान्य हेतुते कारणसामान्यके ही निर्णयकी सभवता-कारण- 
सामान्य व कर्तासामानयके प्रस्ताव पर उत्तर देते हैँ कि यदि कर्ताक सम्बन्धमे हम जैसे 
या हमसे विलक्षण विकल्गोका त्याग करांकर फिर कर्ताका श्रनुमान कराते हो तो फिर 
ठोक है, यहा भी क्यो नही ऐसा मान लिया जाता दे कि इस जगतका चेतनकर्ता है या 
बचेतत्तकर्ता है यह विकल्प न रखकर हा कोई कारण मात्र जरूर है ऐपा मानमेम 
प्रापति नदी है क्योकि जो कुछ भी यह पिण्ड है, सावयव है, श्र.कारदान पौद्गालिक 
स्कथ है, यह परमाणुवोके द्वारा रचा गया हैं भौर इसमे जो रूप, रत गव भादिकका 
परिवतेन होता है वह समय पर उप्त प्रकारकी उपाधिका निमित्त पाकर होता रहता 
है । तो कार्य मात्र हेतु देकर कारखमात्रक्ो तो बता सकते हो पर यह नही कह सकते 
कि यह किसी प्रभुके हारा, चेतनके द्वारा बनाया गवा है। हो यह काय है तो हमारा 
फाय कार पूर्वक है। उसका कारण है यह ही स्वयं उपदान और बाह्य मे प्रन्व 
योग्य निमित्त । जँसे एक घुवा देखकर केवल अग्नि स|मान्यका ही तो अनुमान बनता 
है कि कोई यह झनुमान कर बैठता है कि यह तो सागौनकी लकडोकी झ्ग है क्योकि 
घुवा होनेते पर्वेतमे घुवा देखकर कोई विशेष अभ्रग्निका अ्रनुमाव नही किया जा सकना। 
थुवा द्खि रहा है तो कोई अ्रत्नि है ऐसा अनुमान हुमा । सामान्‍य हेतुसे छाप्रान्य साथ्य 
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वी परिद्धि होती है। जैसे कि पस्तोईघरम झाग जल रही है और घुत्ा भी ऐसा हो रहा 
है कि बिससे कठ रुघ जाय, आखमे भी विक्षेत्र हो जाय, काया नीला सा जिसका रय 
है ऐगे ही घुवाको विरखकर सामान्य लाल पीनी भ्राग है, इस पर्वतमें, इबना हो म तर 
तो अनुमान बनता है, और हमारी व्याप्तिक्रा ज्ञान करने वाला जो तर्क प्रमाण है वह 
तक प्रमाण सर्व घुम भग्निका उपसहार करके यो ही सामान्यतया ग्रहण करता है, 
कही उससे विललण चीजका ज्ञान नही करता । कार्य विशेष देखकर तो कर्ता विशेष 
का थनुमान किया जा सकता है जैंसे घडा कपडा बुवा भकान ये चिज्षेष कार्य हैं। 
इनको मिरखकर तो कर्ता विशेषका अनुमान किया जाता है। पर कार्य सामान्यकों 
निरखक्वर कर्ता विशेषका अभनुमात नही होता । कार्य विशेष वह कहजाता है कि जिसे 
निरखकर सदसा सभी लोगोकी बुद्धि मे यह बात समा जाय कि किसीके द्वारा की गई 
है । टद्टा फूटा कुवा महल निरखकर प्रत्येक व्यक्ति यडू सान लेता है कि किसीने यह 
बनवाया था देखो-भ्राज घराशायी हो रहा है | तो जिस फर्ताको हमने देखा नहीं, 
करते हुएको देखा नही और फिर भी जिसे निरखकर कर्त्राक्ी बुद्धि हो जाती है ब* तो 
है कार्य विशेष और ध्षामात्य जितवा लोकका परिएणमन है वह सब कहलाता है कार्य 
सामान्य । कार्य विशेपसे तो कारण विशेषका अनुमान हाता हैं पर कार्य सामान्य 
से कारणा सामान्यका हो अनुमावच वन सकता है। 


पिशाच भर शरीरावयवका उदाहरण देकर शरीरग्हित लोककतृ- 
त्वके प्रस्ताव--भैया ! इस प्रसक्ञ मे एक सीधी बात यह है कि यहा जब हम कुम्हार 
जुलाहा झादिकको एशरीरसहित ही करता मिरख रहे हैं तो इछ सब जगतका भी कोई 
शरीरसहित ही कर्ता होना चाहिए, इमपर शकाकार कह रहा है कि यह कोई नियस 
नहीं है कि कार्यक्रा करने वाला शरीरसद्ित ही हो । जंसे हलोकी टूटी शाखाशोपर 
पुराने पेडोपर पिशाच झादिक रहते हैं, उनके तो शरीर है नही श्रौर फिर भी कितने 
काम कर डालते है। भ्रयवा भ्रपने ही झरीरक क्रिसी अवयवकों हिलाते हैं, श्र गुली 
देढी कर दी तो दूसरा णरीर तो इसके साथ घिपटा नही है और फिर भी कार्य देखा 
जा रहा है। शरीर बिना भी तो कार्य देखे गये है। शकाकारने गरीरसहित होकर 
भी कार्य किया जा सकता है यह प्िद्ध करतेके लिये दो उदाहरण दिये एक तो दिया 
है पिशाचका कि जैसे पिदासत शरोरमहित नहीं है फिर भी अनेक कार्योंग्ो करता है 
है, दूमरी वात-- शरीरावयव स्व्रय झपनेमे यति करता है, क्रिया करता है। देखो ना 
हीथ हिंला रहे । भ्रयुली कापतो हैं, झखें मटकदी हैं, शिर हिलता है। दुसरा शरीर 
तो कोई लगा नहीं फिर इस शरोरकी क्रिया कैसे हो गई ? तो शरीर नही है फ़िर 


भो दरीरहे अ्रवयवके द्वारा भी कार्य किया जा सकता है । 


पिगाचादिकके शरीररहित होकर कार्यकारी होनेका मिराकरण-- 
शरीररदितके लोककतू त्वकी शकाका समाधान देत हैं दि. बह कहना देवल बिना 
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विचा रक्त है। पिशाच श्रादिक भी शरीरसम्बन्ध रहित होब र कार्य नही कर सकते । 
जैत कर्म मुक्त भ्र त्मा क्षरीररहित है तो वह कार्य तो नहीं कर सकता । इसी प्रकार 
शरी रसम्बन्धसे रहित पिज्ञाच श्रादिक कार्य भी करनेमे असमर्थ होगे। वे कार्य करते 
है तो भ्रवश्प शरीरमहिर होगे । शरीरसहित होनेपर ही कुम्हार श्रादिकमे कार्य करने 
की तात देखी गयी है। शरीररहित कोई पूरुष किसी कार्यका करने वाला नही देखा 
गया, और पिशाच भ्रादिकक साथ शरीरका सम्बन्ध है तो बहू आखो दिख जाना 
चाहिय । जैसे कुम्हार भ्रादिक झाजो दिखते है शरीरसहित है श्र तब वे घट भ्रादिक 
के काय करने वाले होते हैँ। यदि यह कहो कि कुम्हारका शरीर तो दिलता है इस 
कारण हम शरीर मान लेगे, पर पिश्ाच ब्रादिकका तो शरीर दिख ही नही रहा । 
कुम्हारका उदाहरण देकर पिशाचको भी शरीरसहित घिद्ध क्रिए जानेकी बात ठीक 
नही बैउती, प्रथवा पपशाचका शरीर डिख हो जाना चाहिए ऐसा नियम नही बनाया 
जा सकता । हर एककी बात झलग अलग होती है । कुम्हारका शरीर हृश्य है । श्रौर 
भूतपिशाचका शरीर श्रदृश्य है । तो उत्त रमे कइते हैँ कि जँसे शरीरपना सामने होने 
प९ भो कुम्हारका शरीर भी शरीर है इस पिशाचका शरीर भी छारीर है, इस प्रकार 
शरीरपनेकी समादता होनेपर भी जैसे कि पिद्याचके शरीरको हमारे शरोरसे विलक्षण 
मान रह हो तो उसी प्रकार यहा भ' यह मानलो कि कार्य"नेफी समानता होनेपर 
भी घट शभ्रादिक थे । किसीके द्वारा कृत होते है, क्ित्तु पर्वता।इिक किसीके द्वारा कृत 
नही होते ( ता ६स तरह तो श्रापके ही भ्रमिमतमे दोष आयगा | 


शरीरावयवकी स्वभरीर सम्बन्धसे कार्यकारिता- दुए्रा उदाहरण 
जा दिया गया था कि शरीररहित होकर भी कार्य कर सकता है कोई । जैसे कि 
खुदका शरीर। इस श रमे कोई दूसरा शरीर तो नही लगा हुश्ना है दूसरे शरीर 
के बिना हो यह घारीर अपने हाथ पैर हिला लेता है अ्रगुली मटका लेता है, श्ा्खे 
हिला लेता है तो शरीरके ज्िना भी दिखा एस घरीर श्रपने भ्रग हिला डाले ता 
शरीररहित होकर भी कोई कार्य कर सकता है। णकाकारने यह जो कहा है वहयो 
सही नही है कि शरीर ही कुछ न हां, और, फि० काय होन। हो तो बतावो। णे श्रग 
जो हिल रहे हैं तो यह स्वयं शरीर तो है।न रहो इसमे मिला हुआ कोई दूसरा 
दरीर जो कि उप्तको प्रेरणा करे हाथ हिलानेके लिये । इसका मतलव केवल इतना 
ही है कि शरीरका सम्बन्ध मात्र हो तो ये कार्य होते हैं। तो यह शरीर तो खुद ह॒ृथ्ा 
ना। ता इस सम्बन्ध माससे हृसके अवयवोक़ी प्र रता श्रा गई, इसमे दूपरे ारी“का 
सम्बन्ध भावश्यक नही । शरीर सम्बन्ध बिना चेतन कार्योंको नही कर सकता है जैये 
कि मुक्त भात्मा, इतना ही मान हमारा प्रयोजन है तो स्दि किसां महेश्वर या अन्य 
को ही तुम इप जातक कर्ता मानना चाहते हो तो छरीरके सम्बन्धसे ही कर्ता माना 
जा सकता है। श री ररहित होकर कोई पद थंक करने वाला नहीं होता । 


सश ते रमहित होकर प्रभुके लोककतृ त्यकी असिद्धि--कृदावित्‌ मान 
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नो कि जगवूा ता म#इप एके झरीर भी लगा टुप्ता है, दिसे बढ़े ने दिये, शरीर उमर 
भी है। यदि वसा मान छेते हो तो किर बढ़ बअतखापा दि प्रदुद्धा बड़ घरीर क्या 
गया ह यक्ष बिना किया थया है । यदि को कि प्रतुता घवीर भी किया गया है तो 
उस शरीरकों किसने किया ?ै किगी दुसरे दारोस्थारीमे किक 2ैलो अनप्त््था कप 
आपगा। उप शरीर ॥रीने किया है, उम्रझा शरीर भी शझियी दुपर घरीरवा रीके हारा 
क्रिया गया है और बढ़ भो कियी शअ्न्य शी वारीज सारा किया गया है तो या एक 
शरीरके बनामेके जिए अनेक घरीरोकी घहपना परनी पदेंगी ॥नो परहिले घरंन्‍ही 
दननेमे वटी देर लगेगी । उसकी जय श्राय प्रन्य झरीराक हो रचनेमे शतित लग 
जायगी तो इस यगतको बपानेके लिये उसका व्यापार री या होगा ? यदि कहीं कि 
धह शरीर बिना बनाया हुया हे, झरने प्राप है प्रमुका शरीर तो बतावों वहू शरीर 
क्र्य है कि नित्य है ?े यदि वार्य है तो देसो कि कार्य भी है वह द्रोर और विना 
किया हुमा नो है। तो ऐसे ही इन प्रध्वी पदत प्रादिकको क्यो नहीं मान लेते किये 
कार्य भा हैं श्रौर बिना क्ए भी है यदि फ्ठों कि बहु नित्य है शरीर महेश्वरका शरीर 
सदा प्रवग्धित है, भ्रपरिणामी है | तो देखों शरोर त्तो दरोरधम के कारण प्रवित्व 
ही हुआ करता है यहा तक कि जो सकलप्रपदार्थ हेआरहत भगवान हैं उनका भी 
शरीर नप्‌ हो जाने वाला है। तो झरीर हम आप लोगोके है और शरोर प्रभुक्ता भो 
है। ता शरीरपनेक समानता हानेपर भी हम लोगोके श्रनित्य घरीरसे विलक्षश कोई 
नित्प दारीर यदि मान लिया गया हे तो यो हो यहां मानव लो कि कार्यतैकी समानता 
होने पर॑ भी घट प्रट भ्रादिक तो किए गए हैं और पृथ्वी पवत भादिक बिना किए गए 
हैं । तो इम सच विवाद युक्तिप्रोप्ते यह मिद्ध हांता है कि कार्यत्व हेतृमे किसी बुद्धिमान 
के हारा बनाया गया है एदार्य इस साध्यफी व्ञाप्ति नही बनती । तो अधिनाभाव 
सम्बन्ध रूप व्युत्पत्ति तो इसमे रही नहीं । 


प्रविनाभावग्यतिरिक्त व्युत्पत्ति माननेकी भ्सगत्ता - छकाका ने पहिले 
ये दो विकल्य उठाए थे कि तुम जो फार्यत्वक, व्यभिचार सिद्ध करके कह रहे हो कि 
दुद्धिमानके द्वारा नटीं बनाया गया तो क्या यह व्युत्वन्न पुरुषोके लिए कह रखे हो या 
भ्रव्युत्पन्नजनोक़ लिए कह रहे हो ? उस सम्बन्धने व्यृत्नत्तिकी परिभाषा पुद्धी गई । 
यदि कहो कि भ्रविनाभाव राम्बन्ध छति ही कोई व्युत्त त्त है तो न वह तो निराइन 
कर दी अत्र यदि तद्व्यतिरिक्तको व्युत्पत्ति कहते हो तो वह व्यतिरिक्त कया ? यह तो 
लौकिक आग्रह हैं। हमारे शास्त्रोमे लिखा हुआ है इसलिए यह बात सही है यह तो 
अपने आगमकी हठ है, इतने मात्रसे तो कार्यत्व हेतुसे वुद्धिमानपन्ेके साध्यको सिद्ध 
तही कर सकते । यदि बिना श्रविनाभाव सम्बन्धके ही, बिना युक्तियोके गठन किए हरी 
किसी भी हेतुसे कुछ भी सिद्ध कर दें तो ऐसा भी कहनेमें क्या दोष है कि वेद अ्पौर- 
पेय होता है केंयोकि इसका श्रष्ययत चल रहा है तो यह भी उत्त भनुमानको सिद्ध 
करने वाला बन जायगा । तो यह किसी भी प्रकार सिद्ध नहीं हो सकता कि जैसे घड़े 
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में काय है तो किसी क्म्द्वारके द्वारा बनाया गया है तो पृथ्वी श्रादिकको भी किसीने 
बनाया है यह बात पिद्ध नही होती । 


निरममित्त नेमित्तक व्यवस्थामे कार्याका विशद दहोन--भैया ! स्पष्ट 
दिख रहा है सब कुछ कि य॑ श्रद्धूरादिक स्वय ऐसे होते हैं कि बिना ही खेती किये 
खुद उत्पन्न हो जाते है। घासको कौन पंदा करता है ? और, कुज गवा पसाईके 
चावल श्रादि ऐसे भ्रनाज भी होते हैं जो बिना बोये ही पंदा हो जाते हैं, श्रथवा ये जो 
बड़े बडे जगल हैं ये भी तो विना बोये हो पैदा हो जाते हैं। इतको भी कौन बोने 
भ्राता है ” यदि कह' कि दाने बिचर जाते हैं श्रोर पानी कीचडे श्रांदिकका सम्बन्ध 
पाकर ये उत्तन्न हो जाते हैं तो यह कहना तुम्हारा ठोक है। इसके माननेमे कितु कोई 
शरीरवाला या शरीररहित कोई एक चेतन झ्ाता है वह उनका जन्म [देतः है, पिर 
उनको बड़ा वराा है यह बात तो ठीक नही है । वहा तो एक निमित्त नंमित्तिक 
भावोंकी बात है । पर कुम्हार जैसे कोई भ्रलग व्यवित है भर इन श्रलग चीजोको 
कर डालता है इसमे युक्तियोसे बाधा श्राती है । यो तो सारा ही विदवव इस प्रकारका 
है कि एकका निभित्त पांकर दूसरेमें कार्य होता रहता है। तो एकत्व हेतुका किसी 
बुद्धिमानके द्वारा यह बनाया गया है यह भ्विनाभाव सम्बन्ध न बनता । 


भ्रकतूं त्वकी मान्यतामे हितकारी ज्ञानप्रकाश देखिये जगत्का करने 
वाला कोई प्रभु नही है, इस मान्यतासे क्तिनी ज्ञान किरणें मिलती है। प्रथम तो 
यह बोध जगता है कि प्रत्येक पदार्थ श्रनादि सिद्ध है, घूकि वह सत््‌ है श्रतएव वह 
प्रनादिसे हो भ्रपना स्वरूप रखे ६ए और वे सब पदार्थ परस्पर एक दूसरेका निर्मित्त 
पाकर भ्रपने झ्रापमें विकारभाव करते हैं, अपनी परिणतियोको बदलते है इस फारण 
से ये सर्च पदार्थ भ्रपने स्वरूपमे भ्रपने चतुप्टयमे भ्रपना भ्रस्तित्व रखते हैं । इसी कारण 
कोई पदार्थ किसी पदार्थंका कुछ नही लगता । यहा तक कि हम झाप जिस पर्यायमे 
पड़े हुए हैं | यह पर्याय कितने पदार्थोका समूह है । जो कुछ आ्रापको नजर श्राता है 
यह समस्त शरीर वितने द्रव्योका समूइ है, इसमे एक तो जीव है,भौर भ्रन त पुदूगल 
परमाणु शरीर वर्गणावाले हैं उनसे भी प्रतन्तगुने पुदूगल परमाणु कार्माणा ,वर्गनाश्रो 
को जातिके लगे होते हैं, तैजम वर्गणा नामके भी :द्गलोका समृह इस शरीरमे बधा 
हुआ है। मनोवर्गता भी अनन्त परमाणु हैं मनकी रचना मने,«गं 
इन सबका जो एक यह पिण्ड है वह है मनुप्यभव । वस्तुत देखी तो इन गअ्नन्तागन 
पदार्थोमे प्रत्येक वदार्थ अपने स्वरूपास्तित्त्वके लिये हुए हैं श्रौर परस्परमे एकके परि- 
खमनके लिये दूसरा निरमित्त बन रहा है मगर जो परिणमन रहा है वह अपने उपा- 
दानसे ही परिणम रहा है । कभी जीवके भावोकी प्रेरणा० गह शरीर दौडता है, उस 
दौडते हुएको दक्षामे आत्मा भी हिल रहा है श्रौर शरीर भी हिल रह है फिर भी 
शरोरके ट्लिनेमे उपादान तो शरीर है और श्रात्म प्रदेशोके हिलनेमे उरादान प्रात्मा 
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ही है | एक पदार्थ किती दूपरे पदार्थका परिणशपत्र कर देनेका अ्रधिकारी नहीं है । 


प्रेरित भ्रणवा पभ्रे रित समस्त घटनाओं वस्युके स्वरूपकी विविक्त 
सलूपता--जहा हम कद प्र रणाके रूपमे भी काययना निरण रहे है जैसे कुम्हार क्सो 
मिट्टीमे कलश कटोंरा भ्रादि बनाता है ऐपी प्रेरणा वाले कायके बीच भी हम यह 
पा रहे हैं कि कुम्ह'र तो केवल अपने भाव और इच्छाका हो करने वाला हो गहा है। 
इच्छा और योगका विमित पाकर यह शरीर ग्रत्ती चेडटामें लगा हुआ है श्रौर इस 
शरोर चेष्टाका सम्बन्ध पृकर मिट्ठा अयने आपके परिणपनमे अपने हा उपादानपे 
सकोडा घड। झ्रादि नाता कार्य छझप्य परिणमन रहा है। नम्नु चरूर पर ह्नि दें तो प्रेरित 
फार्यके बीच भी श्राप यह पासेगे कि जिसने भी वे पदाय हैं वे सब पदारथे अ्रयने प्रापमें 
झपना परिणमा कर रह है! कोई भी प्रस्यु किपी मी हूपरे भ्रगुका कोई भी परि- 
शणमन नहीं कर रह है। जषत्र बात ऐपी स्वनन्त्रवाकों समके ग्राती हैं तो मोह नसों 
ठहर सकता । मैं क्रिसका करने चाला कौत मेरा झरने वाला ? मैं हो श्रपने भावोंत 
गिरता हूँ, उठता हू धुखों होता हूँ दु खी होता हू । मेरो रक्षा करते वाला कोई दुपरा 
नही है! 

विदवसुष्टिकतृ न्वके अनुमानमे दिए गए कार्य त्वहेतुऋा व्यभिचारित्व- 
समस्त पदाथ घृू कि हैं श्रतएवं निरन्तर परिएमत्ते रहने हैं। वे पदाथ यदि पअ्शुद्धौपा- 
दानी हैं तो योग्य तिमित्त सन्निघान पाकर अपने प्रभावसे प्रभावित हो जाते हैं। किसो 
पदार्षफा करनेत्रप्ना घोई भ्रन्थ नही है | प्रौर भी देविए-इम समस्त पदार्थ सपुहका 
फिसी एक दुड्धि मानकों कर्ता तो वैसे भी युक्तियोम माना ही नहीं जः सकता, वेंय्रोंकि 
कार्यत्व हेतुका वुद्धिपत्कारणपूकत्व साध्यके साध्यफे साथ श्रवितराभात्र प्रसिद्ध है। 
सभी लोग ज/नते हैं ये जगलके जगल ये बिना खेती किए हुए होने वाले घास, धान्य 
ग्रादि, इ हे कौन पैदा करत है ? देखो ये कार्य तो हैं फिन्ठु किप्ती एक ध्रुद््रभानके 
बनाए हुए नही हैं। सो पत्र गत को वुद्मिमल्विमित्तिक सिद्ध करनेपे जो कार्यत्व हेतु 
दिया गया है वह हेतु व्यभिवारी ह! गया । यो युक्ति से भी ईइइरकतु त्वव[द सिड 
नहीं होता | ईदवरका तो प्रनत्त ज्ञान-मन्द ग्रौर कृ रार्थेतने भरपूर स्वरूप है। 


शकाकारदारा कार्यस्वहेतुके व्यभिचारित्वका निवारण -यहां शक्कर 

हता है कि यह सर्व विश्त्र वुद्धिप का रणपूर्वक है कार्य होनेसे इध भचुमानमें कार्यत्व 
हेतु व्यभिचारी नही है, कारण कि बिना जोते उत्पन्त हुए श्र बुरादिक भी ईश्वरके 
हारा रचित हैं वहा तर्माका प्रमाव नहीं है, किन्तु कर्ताका भग्रहरा है। जो चीन 
उपलब्धिमे श्रा सकती है फिर वह वे मिले तो उमके अ्रभावका निक्रवय किया जा 
सकता है, किन्‍्तु ईपकर चु कि प्रशरीर है सो उसकी उपलब्धि हो ही नहीं सकती है 
शरेझकरादिक। सुप्टिके प्रसगमे कर्ताका अग्रहए ता है लेकिन झमाव नही हैं ! शका- 
कार सूश्िकर्तत्वके समर्थनर्में शकाका पिष्टपेषण कर रहा हैँ। देखी भैया ! चस्तुके 
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स्वय्यकी महिमाका जब तक तिनिश्चए नही होना है तब तक यह सब लोक कंसे श्रा 
गया 3समी जिज्ञासा रहती है और वस्तुगत समाधान ने मिलने पर प्रभु पर क॒तू त्व 
छाष्टकर मनोप करनेकी टेब हो जाती है । 


प्रमाणके अविषयमत कर्ताकी कल्पनामे अ्रव्यवस्था--भत्र उ्ेत शक्राका 
समाधान निरपिए-जग वर्ता प्रमाणतिद्ध नही है, भ्रमारणका अधिपय है, प्रमाणका 
प्रयिषय होने पर थी यदि श्र कुरादिके कतके श्रमावका इन्निष्यय होना माना जाय दो 
यो भी कद्ठा जा सकता है कि आकाशादिकमे रूपादिक्े श्रमावका भी भ्रनिश्चय है, 
दयो कि रगतादिकते झूपादिक उपराब्विलक्षण प्राप्यम होकर फिर न मिलते तो अ्रभाव 
पहा जाती | यदि कहा कि आ्राआशादिके झवरादिकके बाचक प्रमाण है इसे रूपादिक 
के प्रमावका तिश्वप है, तो यही बात १छृत्मे है श्र कुर-दिकके कतृ त्वके व घक भमाण 
है थो फर्वाके अ्म-वफ़ा निश्वय है । अनुयलब्विलक्षश प्राप्त होनेसे लाककर्ताके अभाव 
का प्रनिश्यय है महू बात युक्तिसगत्त नदी है, वयोंकि शरीरके सम्बन्धपते ही कर्तापन 
व सकता है, शरीरफे सम्बन्ध बिना यदि कर्तापन माना जाने लगे तो मुक्त श्रात्मा 
। भी लोर करनी मानना पडैगा । सो लोककर्ताकी शरीर सम्बद्ध माना जायगा तो 
घड़े उपनव्धिलक्षण प्राप्त हो जायगा याने वुस्भकार श्रादिकी तरह मिलने लगेगा 
जोकफर्ता, मो मिलता नहीं । बात तो वास्तविक गही है प्रृध्वी आदिक इस १दार्थोकी 
रचनामें इन्हीका प्रस्दय व्यत्िरेंक पाया जाता है। इस कारण इन पदार्थसे भ्रतिरिक्‍त 
प्रण्यके कारणत्वकी कल्यना व्यय है । यदि प्रवावश्यक कारण कल्पना करने लग 
जायोगे तो श्रपने योग्य का रणोके सन्निधानमे घटकी उत्पत्ति होती है वहा भी जुलाहा 
के फतु त्वफी फल्पना करने लगो । ७ 


पुण्य पापकी कारणताके विषयमे श्राशका और समाधान झंकाकार 
कहता है कि इन पदार्थोंमे हो प्रस्वयव्यतिरेक माननेत्ते कारणता मानी जानेपर तो 
पुण्य पापकी कारणता भी ने ठहरेगी । कोई कहे कि ने रहे पुण्य पापमे कारणता, तो 
पुक्ष तगा प्रादि पदार्थ सुख दु पवेः सवम ने रहेगे, क्योकि श्रव तो पुण्य पापसे भी 
निरपेश है कर इनकी उल्तत्ति मानी जाने छपी, लेक्नि यह फैठे हो सकता है? से 
समारते पोर्ई भी ऐसी बस्तु नरी है जो साक्षात भ्रयवा पणम्परासे डिस:दे; छुस या 
हु शगप साधव से ही । भय इसपा समायाव दैखियें- पृष्जी, झकुर आदिकफा परि- 
एमद हो साधारण परिणमन है उतते जो विचित्रता है वर प्रहप्द (पुण्य पाप, नामक 
दिलित कारएगे दिना नही हाती। पुण्य पापवी दंगरणता सही मिटायी जा सबती | 
वयोदि पृष्य पारदी विना छीवसादाक्नी एवदी विविश्वद्ा बन नदी सबती। छौर भी 
देशिए - पते पुएयत पुरुगसोके सम्बन्ध रस छादे होता है ब्क तो शाडा है, साधारण 
परिणमन है, विर्तु जहा छीवदा सम्बाप है कौर पृथ्दों शमगुर, कीट गदि विधित 
भवोदा स्थदप है यह को पुण्य सापदे भगुनार होरा है । सुपर दु पी सापनना सथा 
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जानी है, किन्‍नु इस जीय लोडकी, विश्यकी बुद्धिमटकारणता सिद्ध नदों होगी । 


लोकऊत्तकि अग्रहणके ऊरण का सदिग्यव्यतिरेकय ईववरुगदर त्ववादा। 
यहा यह जिद कर रहे मे कि जमे जो कुछ है बह सत्र किनी बरुद्धिमातके दारा प्रदाया 
गया है । क्‍ताक के ये होते ते । इन सम्द'उम्रे उड़ुच खा निरशव तो हो गया है अर 
प्रातगिक एफ बात यहां चन रहो है कि कोई ईदइवर है पौर वह रख रहाहे कि 
तरह रच रहा है करिपीकी भी नहीं दी सता, अद लोककर्ताहा ग्रमाय है। तो इप 
पर फर्नावादोवे कह/ था हि दिसे #ये ? जो चीन दिवये कायह है पौर वह फिर ने 
दिखे तो उमका तो अवार मानता चाहिए । तु जो बीज दिजते लायत नहीं है भौर 
न दिल्ले तो उतका प्रजाप नो मान, जे सकता । सृद्विकाा ईइवरक प्रग्न)रण अन्‍त्त के 
कारण नहीं, कितु प्रना[न वय लमहा प्रास द्वानेते अथ्रहता है। ईर अनुतावब्यि 
लक्षण प्राप्त है प्रथात्‌ वह उन्‍नत्धिने से हो नही सकता है । तो इप सम्बन्ध वही 
सशय हो गया कि जितने ये प्र कुर उत्तर ते होते हैं बिता बोगे हुए, इन प्र छुर उत्तल 
होते हैं बिना वोये हुए इन पन्रकुरगोका उद्सादत कोई बुद्धिमान नये देश्य जा रहा। 
सो ३द्धिमान जो नहीं पाया जावा है वह उस चुद्धिमानके प्रमावमे है या वह प्रतुत- 
लब्धिलक्षए प्राप्त है । याने उसकी उपलब्धि होना लक्षण दी नहीं हे । इस तरह तो 
उप्तम सम्देह हो जाता है । सा सदिन्धव्यतिरेक होनेसे अग्रहएाकी प्रुक्ति भ्रवमत हो 


जाती है! 


लोककर्तताक़रे अप्रहणको प्रस्लयका पुन समर्थेन- इस प्रसंग पर शकाकार 
कहता है कि यो प्रमर किवाके प्ग्रहएमे सदेह करने लगोगे कि प्रमत्ताके कारण 
प्रग्रहण है या प्रवुगाच्धि लक्षए प्राप्त हानेसे तो कोई भी प्रनुणान नहीं बनाया जा 
सकता | जहा भ्रग्नि नही दिसतो पर धृम देखा जा रहा है वहां प्रवुमान ज्ञान किया 
जाता है । जहा हेतु स्पष्ट रहना है सौर साध्य घिद्ध नही होता है तय अनुमान शन 
किया जाता है । जहा हेतु स्पष्ड रहता है प्रौर साध्य मिद्ध नही होता है तब पनुमात 
मानका प्रस्ताव होता है । जैस इस पर्वेतमे भ्रर्त होना चाहिए-घु वा होनेते, तो धुरं 
सुपर नहीं है तो साध्यका वहा प्रदर्शन है। प्ग्ति प्राबोको नहीं दिख रही भौर घुरा 
दिख रहा है | तो उच्त सम्बन्ध भी हम प्रनुमान ने बनने देंगे, कट वड़ा यह रोक 
लगा देंगे कि यह बताप्रो कि वहा नो परग्नि नहीं दिख्व रही है वह अरििके श्र ग्रावसे 
नहीं दिख रही है या पड़ प्रनु ग्लव्धिलक्षण प्राप्त हैं। इम तरह हम सन्देह तो प्रत्येक 
प्रनुमानसे लगा सकते हैं । जायद यह कहें समाध न करने वाने लोग कि जिते सामग्री 
फे द्वारा धूम उत्पन्न हुप्र। देखा जाता है, उम्र धृम्रतान सामग्रोका उल्लघन नहीं कर 
रहा है। सो यह बात तो हम झ-यत्न भी कह सकते है कि काय जितने भी होते हैं वे 
कर्ता करण झादिक पूर्वक हुमा करते हूँ और ये श्र कुर प्रादिक कार्य हैं इसलिये इनका 
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कर्ता जहूर होना चाहिए, वह भी प्रयनी सामग्र'का उल्लघत नही कर सकता है । 


कार्यत्वमात्रसे कारणमात्रत्वकी सिद्धिका अनुल्लघन--उक्त शकाझा प्रव 
समावान दिया जाता है कि जफ़ाकारका हृष्ठास्तप्ते तुलना करके हृब्लान्तगत धर्म विरुद्ध 
किमीको लोककर्त्ता कहना भ्युक्त है । जिप्त प्रकार घट आदिक काय जिस प्रक्रारकी 
मामग्रीसे उत्तन्‍न हुए होते हैं, कायत्वकै नाते उप प्रकारक्ी सामग्रीफका उल्लघत नी 
हुप्रा करता । अर्थात्‌ जैये यहा भडा बनता है कपडा बनता हैं तो इनके करने वाना 
शरीरी है उपलब्धि लक्षए प्राप्त है दिखने योग्य है। तो इन कार्योंसे भी कर्ताका 
अनुमान बताया गया ना कि हमारा कोई ईदवर है, प्रभु है, कर्ता है बुद्धिमान है। 
दिवता नही है फिर भी खूब काम करत है ऐसा कर्ता थिद्ध न होगा ! कार्य को निरख 
कर यहा जैसो सामग्रोप्ते कार्य बन रहा है कायत्व हेतुमे ऐसे ही कर्ताको तो सिद्ध कर 
सकेंगे । मगर कोई प्रभु है, दिवता नह्ठी है, वह एक है, सर्वव्याही है ऐसा कर्ता सिद्ध 
नही हो सकता । 


सृष्टिकर्ताकी अनुपलब्बिका कारण भ्रश री रत्वका कथन --शकाकार यह 
कह रहा है कि ईशड्व रहती जो अ्तु।नरित्र है वह शरीर न होनेके करण है किन्तु अप्तत्‌ 
है इस वजहसे नटी । करत त्ववादियोके यहा दो प्रकारफ प्रभु हैं -एक तो अन'दिपुक्त, 
झनादिनिधन पविय, शरीरराहत कर्मरहित जो कि सवारको बनाता है, भौर दूसरा 
मक्तात्पा -जो तयइवरण आदिक करके कर्मोप्ते मुक्त हो जाता है। उन मुक्त श्रात्माग्रो 
को अ्रधिकार नद्ठी है कि वे कुड भी रचना कर सकें या रव मात्र भी हिल डुल सकें, 
वे तो भ्रयने श्ञानाननदमे छकित रहेगे, पर उनकी भी इस सदाशिव ईश्वरने धीमा रख 
ली है। बहुत कालऊे बाद उनके भी कम लगा दिये जायेंगे झ्औौर वे ससारमे जन्म 
लेंगे । तो ईश्वरकी भी अ्रस॒त्वके कारण भनुप्रलब्षि नही है किन्तु शरीर न होनेते 
झनुपलब्धि है। शरीर सहित कुम्हारके कर्तायन प्रत्यक्षमे देखा जाता है सो युक्त हो है, 
परन्तु यहा पर एक चैतन्‍्यमात्र रूयससे ही तो ईश्वरका अ्रधिष्ठान है। वह चेतन्यप्त हत 
है, शरी रसहित नही । इस कारण इत महेश्वरक्ी प्रत्यक्षमे उपलब्धि नहीं है। और 
ऐसा भी नही कहा जा सकता कि जब शरीर नही है तो कर्ता भी नहीं हो सहऊता 
क्प्रोकि कर्तायनका हारीरके साथ श्रविनाभाद नही है । शफ्राकार कह रहा है कि कर्भा- 
वनको तो शरीरके साथ असिनाभाव नही है | शरीरान्तरसे रहित भी समस्त चेतन 
श्राने शरीरकी प्रवत्ति निवृत्ति करते ही है। इसके पोषणमें एक उपहृष्तान्त दिया है 
# जब जीव मर जाता है और यह शरीर छोडकर चला जाता है तो शभ्रव तो वह 
जीव शरीर२हित हो गया फिर बह करे ये शरीर वना लेता है । तो छरीररदहित भी 
चेतन काय कर सकता है यह घिद्ध किया जा रहा है । सदाशिव शरीररहित है तो वट 


भी कार्य करने लगा । जैसे यहाके जीव मरनेके वाद शरीररहित होकर भी नवीन 
शरीरको प्राप्त करते हैं । 


५४ | परीक्षामुससूत्रप्र वचन 


क॒तूं ल्वका ज्ञानेच्दाप्रयत्ता साधारत्वसे अ्ग्रिना भावता 7प्रन - समार' 
जायोफे काय वरनेका कारण यदि प्रदत्त और इच्छा 2 तो प्रयम शौर इच्छा तो हम 
ईदयरमें भी मानते है । ईप्यर्की जब जब भी डच्छा होती / * में विश्वकों बन 
तब तब विश्व बनता है। और, सही भी बात हे कि क्षप् हो, सरलेकी इच्छा हो श्ौर 
किर प्रयत्न हों तो कर्तावन बन जांता है तीन बाते चार्दित, घरीर हो यान हां, 
घरीरके साथ कर्तापनका अ्विनागाव नहीं है | ज्ञान, 5ब्छा श्रीर प्रयत्न ये तीनो ही 
होना चाहिए, क्योकि इन ती मेसे यदि कुछ भो कम हो ता कर्तापन नहीं बनता है। 
इसलिये कर्तापनका भ्रविनाभाव इन तीन कारणोसे है शरोर अशरीरसे कोई पुरुष 
बाय करना नहीं जानता तो शरीरसहित है, प्रयत्न भी य रता है, * च्छा भी रखता है। 
किर भी फार्य नहीं कर सकता । कोई पुरुष जातता है काय करना किन्तु इच्छा ही न 
हो रही हो कार्य करनेका तो वह काय कर्ता नहीं बन रहा है | कोई पुरुष जग्नता है 
इच्छा भी फरता है पर उच्च पयत्न नहीं करता है तो फर्य नहीं हाता। इससे ये 
तीन बातें मित्त जायें, ज्ञान, इच्छा और प्रयत्न, तो काय होगा, घरीर हो या न हो । 
दघरीरके साथ वर्तापनका अविनाभाव नही है ऐसा यहा बह बानाकार कह रहा है। 


शरीरके शअ्रभागमे ज्ञानेच्छा प्रवत्तत्यकी असभवना - उक्त शकावा अब 
समाधान देते हैँ कि यह कहना युक्त नही है कि कर्तापन भान, इच्छा और प्रयत्नके 
झाधारपर नही है | यों यह कहना ठीक नही कि शरीरका यदि अभाव है तो ज्ञान, 
प्रयत्त भौर इच्छा हो ही नही सकते । जैसे कि मुदत प्रात्मा | मुक्त श्रात्माश्रोंके शरीर 
तो वे न शानसहिम हैं, न इच्छा सहित हैं न प्रयत्न सहित हैं । स्टष्टिकर्तावादी लोग 
मुकतात्माको ज्ञानरद्टित मानते है । शावकों दूषण समभतै हैं ये कतवादी लोग | जब 
तक जीच ससारमे रुलता है भौर जान न रहे तो उसे मौन हुआ है ऐसा कहते हैं । 
तो मुकतात्माओके तू कि शरीर नही है इसलिये ये तीनो वातें भी नहीं है । मोर, भी 
सुनो--इस नैयायिक दर्शनके प्रदुसार पढार्थोकी उत्पत्तिमें तीन कारण हुआ करते हैं 
समवायकारणा, श्रममवायिकारण झौर निमित्त कारण । झामा तो समवायिकारण 
है भौर आत्मा तथा मतका सम्बन्ध होना यह झसमवायि कारण है श्रौर शरीरादिक 
निर्मित्त कारण है । इन तीन कारणोके दिना कायकी उत्पत्ति तो इन शकावारोने 
भी नहीं मानी, वयोकि इन त्तीन कारणोके बिना कायको उत्पत्ति हो जाय तो मुक्तोमे 
भी ज्ञानादिक गुरा उत्पन्न होने लगेगें क्योकि आत्मा और मनका सयोग भी कारण 
नहीं भ.ना शरीरादिक भी कारण नही माना तो फिर बया वजह है जो मुक्तात्मवोमें 
जैसे कि पहिले ज्ञानकार्य चल रहा था उस तरह भव क्यो न चले और फिर यह 
पिद्धान्त कि बुद्धि सुख दुख इच्छा द्वेप प्रवत्व धर्म अ्रधम सस्कार इन & गरुणोंका 
भ्रत्यन्त प्रभाव हो उसे मुक्ति कहते हैं । झौर देखिये शरीर है कायका निमित्त कारण, 
सो निमित्त कारण विना भी यदि कार्योंकी उत्पत्ति मानने यगोगे तो हम यह कहेंगे 
कि एक बुद्धिमान कारणवे बिना भी जगतका कार्य हो रहा है | 
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कतृ त्तका सशरी रत्वसे सन्बन्ध प्रतिपादतका उपससार--उम्त भ्रनादि 
मुक्त ईनवरके शरीर है नही और कार्य कर रहा है इसपर एक तो यह भापत्ति श्रात्तो 
है कि दा पर रहित तो युक्त धात्मा भी है, वह क्यो नही कार्य करने लगता ? यदि 
यह कहो कि मुक्त आत्मावबीके ये तीन प्रकारंक॑ कारण नही हैं शरीरादिक और ्रात्मा 
सतका सब।!ग ये दो कारण नही हैं अत्मा ता है सनवाधि कारण । तो इसके उत्त रे 
यह है कि ये दोनो कारण उस अनादि मुक्तके भी नही है जो कार्य करता है वह तो 
समवायि कान्रु है या जिसका काय बना करता है वह समयवायि कारण है ? ई्ष्वर 
जगतको रचता है इससे भी वह जगतमे निराला नही है । या एक आअ्रापत्तिसे बचनेके 
थिये यह भी कह दीजिए कि यह ईएवर ही इत नाता रूप बनता है । इप्त तरहसे तो 
बढ़ आत्म। समवायि कारण है भौर सदा ही एक रूपसे क्‍यों नही बनता र८्ता है ? 
उसके लिए झध्सवायि कारण मानना जरूरी हो जाना है । वह अपमवाधि कारण 
जिस समय है या उम्र ग्रधमवायि कारणमे कुछ फर्क है तो इप तरहतपे कार्य मे फर्क 
होता है । और श रादिक निमित्त कारण माना है सो सदाशिवक शरीरके बिना 
पतपिन बन ही नहीं सकता हैं। निभित्त कारग्पके बिता याने शरीर न होसेपर भी 
यदि जगवकों ईंडवर रबता है तो वुद्धिमान निमित्त कारणके बिना अक्रादिक कर्ये 
को भी उत्पत्ति हो जाय तथा यदि जपतको ईदवर रचता है! तो शरीर न होनेपर एकल 
प्र/त्मा भा जगतको रचने लग बैठे ? 


शकासमाधानपूर्वक कार्यत्वहेतुसे कारणमात्रत््व साध्यका समर्थन-- 
यदि सुध्टिकर्तादादी यह कहे किईएवरका ज्ञान तो नित्य है उसमे यह दोष नही लगता। 
सो यह प्रमाण विरुद्ध बात है ? ईइवड़के, ज्ञान प्रादिक नित्य नही हूँ, क्योकि शान 
होनेसे । जैसेसे हम लोगोके ज्ञान । हम ले,गोके शान ज्ञान है पर नित्य नही है इस 
तरह ईश्करका ज्ञान भी ज्ञान होनेसे नित्य नहीं है । यदि यह कहोगे क्रि हमारे ज्ञानमे 
झौर ईश्वरके ज्ञानमे क्या तुलना ? हम लोगोके ज्ञान और तरहके हैं प्रौर ईश्वरका 
शान झौर तरहका है । इसलिए ईदबरका ज्ञान निःय है और हम लोगोका ज्ञान ग्रनित्य 
हैं । इस तरहसे यदि ज्ञानादिकमे भी जो बात देखी जा रही है उसका उल्लघन करके 
ईशवरके झञान । विनक्षए बता दोगे तो हम तुम्हारे कार्यहेतुको विलक्षण बनां देंगे। 
यह तुम्हारा फहना ठीक नो कि जो जो काये होते हैं वे छिसीके द्वारा भ्यह्य व ॥ये 
गये «ने हैं। भ्रे जिस प्रकार कि घट पट झादिक कार्य हैं उठ प्रकारके से शक्ष कुर 
पर्वत श्रादिक नहीं है | जैसे कि तुम कह रहे हो कि हम लोगोके ज्ञानक्ी तरह ईववर 
का ज्ञाद नही है विलक्षण है, नित्य है तो यहा हम यह कह देंगे दि घट पट आद्विक 
कार्योकी तरह ये अ कुर पर्वत भ्रादिक कार्य नही हैं सो इनका बनाने वाला भ्रन्य कोई 
नही है । 


चेतनाधिष्ठिततासे ही अचेननोमे प्रवृत्ति होनेके प्रस्तावपर विचार--. 


वरझतत्वके आययमे झात्महितफा अनवकाश -माग यहाँ यह सेवा है 
कि जब तक यह बुद्धि रदी जायगी कि मोई ईइयर एम झार सबबी रचना गरता है, 
एस दुग देना हें तो ऐसी बुद्धि जब तब रहेगी तव तक हममे वह उत्ताह नहीं जग 
सपता फि हम झपने उस दानस्त सामर्थ्य बाले स्वभावकों मिरय एके भौर निज विशुद्ध 
तद्॒यूत पदार्थ भरने स्वभायक्ते निरफ्ेमे एक चिप द्वोकर नि्दिक्त्यता पा हक । वित्त 
के थिना हम झ्राषदाा कल्णणा कभी भी सम्मय नहीं है ऐसी स्थिति हारी तब मो 
ही नहीं सकती जब यह भज्ञान बसा हो फि में तो कुछ र रने वाला नहीं । करने बातो 
हो कोई एक झलग प्रभु है, उसके हो हाथ हमारा गुप्त दुख है, तो इस बुढधिके रहते 
हुये हम उस भ्रज्ञान अधकारमेंसे नहीं निकल सकृत जिससे कि हम सीघा माय पा सके 
और ससार तट तक "हूँच सफे । इन विकल्पोमे विभाव भोर कर्म जन्म मर गेही 
सात परम्परायें चल रहो हैं। प्रत्येक पदाये प्रभु है स्वय है, परिपूर्ण सत्त लिए हुये 
हैँ इस ही कारण अपना झपना उत्पाद व्यय धघौव्य रखते हैं ऐसे श्रद्ध न दिना [विशर्प 
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दूर न होगे । हम अपने स्वभावसे मग्न ने हो सकंगे, श्रौर यह | पुस्षार्थ हमारे उप 
ग्रज्ञान अधकार्मे चल ही नही सकता जहा हम अण्ने आपको दूमरेंका किया हुश्ना 
भान रहे हो। श्रत् हम क्या कर सकते हैं ? फिर तो हाथ जोडकर कोई एक स्था- 
पंना करके प्रार्थना ही करते रहेगे, हे प्रभु हमे सुख दो, हमारा दुख हरो भ्रादि हम 
भ्रपनेमे कोई पुरुषार्थ न कर सकेंगे । इससे अककक्‍्तू त्वकी सिद्धि लेना कल्याणार्थी जीव 
को श्रत्यन्त श्रावशरयक हो गया है, भौर ईइवर कतृ्‌ त्वकी बात तो जाने दो, इन 
विभाव रागद्वेषादिकको भी यह मैं श्रात्मा नित्य करता हू ये सघ मेरी ही करतूत है यह 
भी श्रद्धा रही तो भ्रज्ञान है इनका मैं करने वाला नही मैं तो एक ज्ञानमात्र हु, 
अकर्ता हैँ इस श्रद्धाका होना कल्याणार्थीके लिए अभनिवाय है। और, सारखूपमे इतनी 
ही बात ग्रहण करले कि मैं,ज्ञानमात्र हैँ, जानता हु इतना ही मात्र करने वाला हैँ 
जान रहा हूँ इतना ही मात्र जानने वाला हूँ । इससे घटा लीजिये कि चेतन भी श्रन्य 
चेतनकी प्र रणा पाये बिता विशिप्त॒ परिणमत्र नहीं कर सकते | जैसे नौकरसे कहा 
कि तुम यह मशीत , चलावो, अम्रुक काम करो | श्रव अचेतनमे ही क्यो यह बात 
लगाते, चेतनमें भी लगावो झौर चु कि महेश्वर भी चेतन है इसलिये वह भी किसी 
अन्यकी प्र रणा पाये बिना काम नहों करता । शायद यह कहो कहो कि जो स्वामी 
होता है वह भरन्यके द्वारा श्रधिष्ठित न होकर भी प्रद्धत्ति कर सकता है इसी कारण 
महेश्वरको अरे रणा देने वाला दूसरा चेतन भाननेकी ज़रूरत नही है । तो [उत्तर देते 
हैं कि यही बात तो बिना जोते उत्पन्न हुये श्रकुर भ्रादिक उपादानमे घटाला ।ये भी 
बिना चेतनकी प्ररणाके होते हैं। यदि यह कहो किघट शभ्रादिक जो उपादान 
पदार्थ हैं वे बिना चेतनकी प्रे रणाके प्रदत्ति नही कर सकते इसी तरह भ्रकुर भ्रादिक 
उपादानमें भी यही बात घटित है कि किसी चेतनकी प्रेरणा बिना यह श्रात्म लाभ 
नहीं कर सक्‍ता। यदि ऐसा कहोगे तो हम भी यह कह सकते हैं कि जैसे विशेष 
कर्म करने दाता कोई स घारण पुर ष स्वामीकी प्रेरणा बिना प्रदधत्ति नही करता तो 
महेइ्वरमे,भी डिस्ली प्रन्य्वी प्र रणा हये बिना प्र्वत्ति न हाना चाहिए क्योकि जैस 
तुमने प्रकट भिन्न प्रकारके काय वाले घटका उदाहरण दे करके श्रकुर झ्न दिकका भी 
कर्ता मात्त लियः तो हव भी सात्रारणजनोक़ों उद हरश देकर महेघ्चरको किसी 
चेतनके द्वारा प्रेरित कह वेंठेगे। प्रन्य चेतनक्री प्रेरणा यदि महेश्वरकोी मिलते तो, 
उसको भ्न्यते +'हिये इस तरह अनवबस्था दोप हो जायगा। शअ्रत यह भ्रनुमात 
तुम्हारा युक्त नही है कि अभेतन पदार्थ चतनकी प्रेरणा पाये बिना प्रदधत्ति नहीं कर 
सकते इस कारश समस्त विश्वका कर्ता कोई एक बुद्धि मान होना चाहिये यह बात 
सिद्ध नही होती । हे 


कार्यप्रल्नियमसे योग्यताकी प्रतिनियमकता--श्रव # ततकी भाँति 
चैतनका भी पं रझा मिलने लगी तो प्रचेतनका नाम लेना ही व्यर्थ हो गया । अचेतन 
की ही बात कहना सो घटित नही होदा है यदि शह कहो कि चेत्तनमें भौर अचेतनप्रे 
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फक है। प्रत्येक चेतनको प्रहृप्रकी प्र रखा मिलती हैतव कार्य करता है। बांवके 
साथ कर्म लगा है उसको प्रेरण। मनिलतो है | इस कारण उनमे नियम बन जाता है। 
तो इस तरह तो प्रदेतनमें णोग्यताका नियम वरना लो प्रत्येक प्रवेतन पदार्थ योग्यता 
वाला है त्तो उम्रमे कार्यका | यम्र बनेगा भौर योग्यतों नहीं है तो कार्यका तिश्म नहीं 
बनता | धोर योग्यता तो सबको माननी पड़ेगी । यदि परिशामन कर रहे पदार्थमें 
योग्यता न मानो तो सद जगह सब समय कय उल्तन्न हो जाना चाहिये क्योंकि 
जगतकर्ता ईश्वर तो सर्वत्र सर्वथा तुम्हारा मौजूद है फ़िर वह ध्मी पदार्योक्ो, 
सभो कार्योंती एक साथ क्यों लहीं कर देगा । सो चेतनमें भ्रहप्रकों प्रति- 
तियाबक तुम मानो तो यह भी मानना ही पड़ेगा कि परिणमन करते वाने अ्चेतसे 
पदार्थमे योग्यताका नियम बना हुआ है झौर जब उन पदार्थोंमे योग्यताका नियम बन 
घुका तब निमित्त कारणका कोई प्रमुन्व महत्त्व नहीं रहता जँसे कि यहा पैर मे सोरे 
वदार्थ भ्यनी-प्रतनी योग्यता ये हुये हैं प्रौर उनमे देश काल अभ्रादिक निधित्त पद 
रहे हैं, तो इससे कहीं देशकाल भ्रादिक निमित्तोकों स्वतत्र प्रभु नहीं कहा जा सकता 
हवन प्रकार योग्यता रखकर परिशणशामन करने वाले पदार्थमे परिशमनमें ध्र/पके कहे 
अनुसार कोई बुद्धिमान भी निित्त मान लिया जाय तो भी वह कर्ता नहीं मामा 
जा सकता ( एक मनिमित मात्र माना जो सझता है । निमितकों कर्ता नही कहाँ जा 
सकता । कर्ता त्ता प्रत्येक पद थ॑ व्वय हो प्रपने-भ्रतने परिशमनके कहे जा सकते हैं । 
क्योकि कर्ताका स्वरूप ही यह बताया कि स्वतत्र कर्ता। पदा्थोके परिणमनमें स्ड- 
तत्रवा परिश्षमने वाले पदार्थकी है, निमित्तकी स्वतत्रत्ा नहीं है। .' 


करत त्वका कारण शक्ति शातृत्वसे सम्बन्धका अ्नियम - धकाकार पंब 
यह बात कह रहा है कि भरु कि भद्देश्वर कर्ता है इस कारणसे पदार्थोंके कारकोकी 
झर्ति का गा ज्ञान है सो यह कहना भी ठीक नहीं है कि जो जो कर्ता हो वहू उन 
पदार्थोंकी क्षक्तिमोंका ज्ञाता होता ही है ऐसा कोई नियम नही है क्योंकि प्रयोक्ता 
झनेक तरहके णतते जाते हैं। कोई तो पदार्थोकरा परिज्ञान न होनेपर भी प्रयोक्ता 
होते हैं नंसे सोते हुये मनुब्य मूछित मनुष्य क्रीर भ।दिक प्रवयवोंके कर्ता हैं मर 
उनको परिज्ञान नहों है! प्रचेइन पदार्थरें क्रिये योग्यता निमित्तवा सन्निधान होने 
पर पदार्य परिशम्तन ज ते हैं किन्तु वे प्रचेतन शञाता नहीं है । सुयत्री किरणों भरते ही 
ण्दाथें गरम हो जाते हैं पर सूयकी किरणोंकों 'दार्थोंकी दाक्तिका क्या ज्ञान ? कोई 
प्रयोक्ता ऐसे होते हैं हित को कारकोंकी शक्तिहा गान नहीं है किन्तु कर्ता है।काई 
ऐसे होते हैं फि कुछ कारकोंका परित न है तद वह कर्ता है । तो नियम नहीं बनतो 
हि को कर्ता होता है बह कारकोकी छत्तिका परिनश्षन रखता है, दूसरी वात वे 
कुम्हार जुलाहा झादिफ करते तो स्व काम हैं किन्तु उन कार्योक़े समस्त कारशोका 
शान नहीं रहरा ॥ बचलावो पुष्य शंर जो कि करियाके कारणभुत हैं दनका शान खैन 
रख रहा है ? धर्म भपर्षक ज्ञाता प्रीयानकोके यहां केवल वेदको माता है। ईश्वर 
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भी घ॒म अधर्मको छेोडकर बाकी सर्व विश्वका श्ाता है ऐंसा माननेमे उन्होंने इस 
सिद्धान्तको रक्षा-की कि वेद, ही सर्वोपरि प्रमाण है । ईशवरसे भी ऊपर वेद है क्यें।कि 
घ॒र्म अपर्मका ज्ञाता वेद है। तो कुम्हार जुलाहाकों तो बात क्या कहे - ईदवर भी 
धर्म अ्रधर्मका ज्ञाता नही। भौर ये कुम्मकार झादिक यदि पाप पुण्यके ज्ञाता हो जायें 
तो फिर इनके किसो नियत कार्यमे इच्छाका घात व होना चाहिये । यदि हम झआाव 
भविष्यके धर्म श्रधर्मके ज्ञाता हो गये तो समझलो कि यह“ कार्य न द्वोगा इच्छाका 
घात क्यों होगा ? इच्छाका तो तेब भ्रवसर है जब पता नहीं कि यह कार्ये किस तरह 
होगा । सर्वेश्षकी तरह यदि हमें इन सब बातोका सही पता हो कि यह काम इस 
दरह होनेको है तो उसके खिलाफ हम इच्छा क्यो करेंगे ? इच्छा हमारे तब जगती 
हैं जब कि हम श्रसवंज्ञ हैं भ्ौर पद।र्थकि परिशमनका हमे ज्ञान नहीं है । किन्तु जो 
कर्ता है वह समस्त कारण शक्तियोका ज्ञाता होता ही है यो नियम बनानेपर तो 
समस्त जीव अतीरिद्रिय पदार्थोक्रे ज्ञाता हो बैठे । कोई भी कार्य ऐसर नटी है जिसकी 
भदृष्नका उपयोग नही है । हम चलते हैं, बोलते हैं, खाते हैं, सुख दुख भोगते हैं, सबमे 
भंदप्त काम है तो हमारे कार्योका कारण श्रद्प् है झर हमे उन का रणोका ज्ञान नटी 
है तो कारणका पदार्थेका ज्ञान हुये दिला भी हम कर्ता वन गये कि नहीं तव यह 
नियम नही बनता कि ईदवर सब्रका कर्ता है इसलिये ज्ञाना होना चाहिये। ज्ञाता 
हुय बिना भी कर्ता हो सकता है । 


सद्ारीरताके बिना प्रयोग्तृत्वका अभाव - खैर किसी तरह मात भी 
लिया जाय कि जो कर्ता है, प्रयोक्ता है उसका पदार्थोके परिज्ञानके साथ भविनाभाव 
है किन्तु जो शरीररहित ईदवर है उसमे तो प्रयोक्तापन बन ही मही सकता । श्रमृर्त 
हैं शरीर नही है तो प्रयोक्ता कैसे बन सकेगा ? यहाँ हम झाप जितने मथुष्य हैं ये 
प्रयोक्ता बन रहे हैं । तो शरीरसहित हैं तद ना । शरीर रहित कोई एक ईदवर कैसे 
उसके फार्योंका प्रयोग कर सकता है ? कार्य व हेतु देकर झ्काकारने ईद्वरको कर्ता 
कहा भौर उसमें दृश्ान्त दिया कुम्हारका। जैसे घट कार्यका करने वाला कुम्हार है 
इती प्रकार समस्त विश्वका करने वाला ईववर है। लेकिन हृशान्तमें जो कहा गया 
कुंम्हार, वह तो भसर्वेज्ञ है, कृत्रिम ज्ञान वाला है। तो कर्तापता ऐसे पुरुषोंके साथ हो 
रहे सकता है जो भनीएवर हो, पपर्वज्ञ हो, कृत्रिम ज्ञान वाला हो | दो जब हष्ठास् 
फ्री कार्याता एक झनीदवर, प्रसर्वक्ष कृत्रिम शान वालेके साथ व्याप्त है तो सारे काम 
ऐसेके ही साथ व्याप्त होगे यो अनीदवर हो असर्वज्ञ हो, कृत्रिम ज्ञान वाला हां । तब 
तुम्हारा जो झनुमाव है उपमे हेनु विशिष्व॒ विरुद्ध हो मया | कार्यत्व हेपु देकर यहां 
सर्वेश ईदवरको कर्ता घिएद फरना च।ह रहे थे, मगर उसप्नद्ले द्वारा अत्वंज्ञत्व ही मिद्ध 


होता है 


कार्यचवहेचुसे ए्ामात्यतया बुद्धिमन्चिमित्तकताकी सिद्धिकां पुन' प्रयास 
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झब णकाकार कह रहा है कि, हम तो कार्यत्व हेतु देकर एक सामान्यरूपसे किसों 
बुद्धिमानके द्वारा बनायां गया है यह सिद्ध कर रहे हैं। हम यह नहीं पिद्ध कर रहे हैं 
कि अनीह्वर श्रमर्वज्ञ ज्ञान वालोके द्वारा बनाया गया है । यदि हेतु सामान्य देकर 
विशेष विरुद्ध साध्यको सिद्ध फरनेका हमे दोष दोगे तो फिर कोई भी अनुमान नही 
बन सकता है । जब पभरग्नि सिद्ध करनेके लिये कोई धुवेकों हेतु देगा तो वहा हम यह 
कह वैठेगे कि रसोईघरमें जिस तुराक्री प्रग्ति जल रही है उधो तृणका घुवा है भर 
का नहीं । वहाँ भी विशेष वियद्धताका दोष आायगा । शकाकार कह रहा है हि 
कार्यत्त्र हेतुसे कुम्हारको असर्भज्ञ देखकर यदि झद्वज्ञके द्वारा सब किया जाता है एवा 
सिद्ध करोगे तो भ्रनुमान फोई नहीं वन सकता पब्रनुमानमें जो भी हेतु दिण जायगा तो 
हेतुका दृान्तमें झाये हुये साध्यके साथ व्य त्ति जोड़ दोगे दो पीछे उस साध्यकों 
सिद्ध न कर सकोगे । है 


कार्यत्व हेतुसे सामान्यतया' कारण नि्मित्तकताकी हो सिद्धि -दक्त 
शुकाके समाघानमे झावाय कहते हैं कि यह भी कथन मात्र कथन है, झ्मली रूप नहीं 
कायमात्र हेनुको फारण्य मात्रका प्रनुमाव करनेपर , तो विशेष विरुद्धता नही श्र ती 
क्योंकि कार्यमाश्रके साथ कार मात्रका व्याप्ति है । पर कायल्वहेनुका बुद्धिमान कारण 
के साथ जो तुमने स बन्ध जोडा है उम्में व्याग्ति नट्री रही । जा जां कार्य होते हैं वे 
किसी न कसी कारए परवक होते है ऐवा कहनेमें कोई झापत्ति नही है। यहाँ भी 
जितने काय हो रहे हैं तृरा जल रहे हैं घडी चल रही है ग्रादिक, वे सच निमित्त 
कारण पूर्वक होते हैं। तो कार्य मात्र हेतुपे का रणमात्रका भ्रतुमान बनाया उप्तम कोई 
विवाद नहीं है पर तुम तो प्रभुको कारण बनाना चाहते हा यह बात श्रयुक्त है 
क्योकि कायमात्र हेतुझा बुद्धि ।न कारण6के पाथ भन्‍्वय व्यत्तिरेक है । यहा कौतसा 
कार्य ऐसा है जो किसी भा पर कारशक बिता सम्भव होता हो ? तो काय हेतु 
देकर कारणमात्रकों तो भिद्ध कर लोगे पर बुद्धिमान कारणका अनुमान नहों बने 
सकता क्योकि कतृत्वके प्रभुगी कारएताके साथ ग्रव्यात्ति है । झगर फिर भी तुम 
व्याप्ति मानने रूगोगे कि उस कायलहेतुके साथ किसी बुद्धिमान कारणका सम्बन्ध 
है तो वह बुद्धिमान का 'स्‌ पवीश्वर भ्रमवज्ञ सशरीरत्व स हत करके धर्मी वन सकेगा 
बयोंकि भ्रनीष्वर प्रसर्वेज्ञ कुम्हार भादिकके ढारा ही घट बन सकता है। इसी अकार 
जो जो भी काय हैं उनकी यदि चेतन कारणताके साथ व्याप्ति पानोगे भी तो अनी- 
इवर और प्रवर्वज्ञ चेततके साथ बन सकेगी, ईश्वर धर्वज्ञके साथ न बन सकैगी । 


' क्रारणके अनिर्णयसे कतृ त्ववादकी उत्पत्ति--मैया !' किसी भी पुर्षको 
स्वप्न भी यह प्रतीति रही होती कि पर्वत श्रादिक कायका करने बाला कोई एक 
(इवर है । कोई एक रूढि होगयी प्रौर एक भादव वन गयी कि जब हम किसी मर्ये 
करणका विवलेषण करनेकी योग्यत! नहीं रखते, उसके सावनसूत कार्योंके परिन्ञात 
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की योग्पता नही रखते । तो ईद्वर करने वाला है, ऐसा बोलनेकी आदत बन गई है 
ग्रौर घृ'कि बनती भाई बाप दादों से मो इनका भी सस्कार बन गया। यह बात तो 
उसकी समझे आई नही कि समा पदार्थ हैं, वे निरन्तर परिणमते है, एरिणसे बिता 
उतकी मत नही बन सकतो है, अन्प विभित म्गन्न है, ऐसी चुद्धि तो जगी नही, 
कापरना जरूर दिख रहा है कि ये सत्र कुछ भ्रद्भुत श्रदूभुत कारें हो रहे हैं तो उन 
कानोका कारण ज4 सिद्ध नही हो पाता ता कोई ईइवर कर्ता है इस प्रकारकी 
मान्यताकी झढि चल पडी है। धु 


गमसे कतू त्ववादका शड्डभ-मसमाधान -पव शद्भाक्ार यह कह रहा 
है कि बड़ बड़े झागम वाक्योक़ो भो देखो--एक ईएवरको कर्ता मान रहे हैं श्रागम 
च क्य । जँप अगममे कहा है कि वह ईएघर विश्वत चक्ष वाला है विश्वत मुखवाला 
है |विश्वत गहु वाला है तो इम तरह कर्तृत्वकी ही तो धिद्धि होती है । इसके 
अमाधानमे कहा जा रहा है कि यो आगपको दुह्मई देना ठोक नही है, कर्योकि जब 
भ्रागनमे प्मणिता सिद्ध हो तो भागममे लिखी हुई बात सत्य है यह माना जा सकेगा 
यदि प्रमाण न हो श्रागम और फिर भी उप्ते मानलो तो इप्मे भ्रव्यवस्था है । हमारी 
तुम क्यों न मान लो । चाहे जो कुछ वक जायें उसे क्यो व मान लो। श्रप्रमाशिक 
बचत मानने योग्य नही होते । पढहिले यह बतावो कि तुम्हारे श्रागममे प्रमाणता है कि 
ज्ही ? तो पढहित्र तो आमगमकों प्रमाण सिद्ध करो । _जब श्रायममे/प्रमाणताकी प्िद्धि 
होगी तो भरह्ेंश्वरकी सिद्धि होगी और आागमकी प्रमाणता जब तिद्ध हो तब महेश्वर 
फी सिद्धि हो। महेव्वरने इस ज्ञानको बनाया है इम कारण भागगम प्रमाण है तो 
आागमही प्रमाणतामे तुम महेश्वरकी सिद्धि कर रहे हो भौर महेश्व रर्की पिद्धि हो तब 
जब ग्रापमर्मे प्रमाएणता श्रा सकता हो । यदि यह कहो कि उस आंग्रमकों श्रन्य ईश्वर 
बवाय। प्लरौर इप प्रकृत ईदवरकी सिद्धि हम श्राममसे कर रहे तो ऐसा कहनेमें अनव- 
स्था दोष है। यदि' कहो #ि उस ही ईएवरने श्राग प बनाया है प्रौर उप्तकी ही विद 
दो रही है तो इसमे अन्योत्यात्रव दाष होगा। है शक |] 


स्थादह्ादमें आग प्रामण्ण और सर्वज्ञत्वप्रसिद्धिका शभ्रविरोध-- 
शइ्टाकार स्याद्वादियोके प्रति भी यह कह सकते हैं कि अरहतको सर्वेज्ञ मानते हो तो 
आभागपकी दोहाई देकर ही नो मानते हो। आगममे लिखा हैं केवल ज्ञानका यह विषय 
हैं सवश् है झौर सर्वेजके द्वारा प्रणीत श्रागम है इसलिए तुम श्लागमको यो प्रमाण 
भानते हो, वाद नो पूरीकों पूरी इतरेरराअय व झनवस्था दोपकी वन ही जातो है | 
यहां भी यह शद्भा की जा सकती है। जब आगमसे प्रमाणता प्िद्ध हो त्तव झरहत 
सर्वज्ञकी मिद्धि हो श्रौर जब झरहत सर्वज्ञकी सिद्धि हो तो महेश्वरकी प्विद्धि हो। 
लेकित यह दोप यो नही कि यह अ््गम नित्य नही है । स्पाहादियोका आागम किमो 
के दास रचा न गया हो थी तो नही है | शद्भ।कार चेदकों श्ररोरुषेय मानते हैं पर 


ह 
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मह झागम पूर्व तीवंडूरासे प्रणीत हुप्रा है उससे पहिले मी प्रागम था जिसहे अ्रचारे 
से तीयंडूरोने कल्याण किया है, भ्रद्ध पुर्वोँका ज्ञान किया है । उसके प्रसेता श्रौर 
तोथ॑द्धूर थे, तो ध्रनादि परम्परासे तोथंद्ूूर हैं और झनादि परम्परासे व्यंगम चनें 
श्ाये हैं, ये भ्रगेष्पेय नहीं हैं इसलिये दोष नहीं है। झौर जड़ प्रागम मिना उसका, 
आश्रय करके भ्रनेक मव्योंने सवज्ञत्व प्राप्त किया | पर खुद ही एक ईदथर है प्रौर, 
उस होके द्वारा सब कुछ बनाया गया हो भौर सब कुछमे वह प्रागम भो सामिल हैं [. 
उसने यदि समग्र पदार्थों की रचना की है तो भ्रागमकी भी रचना की है भौर उस दी 
धागमसे ईदवरकी सिद्धि कर रहे तो इसमे इतरेतराश्रय दाष है। 


ईश्वर और श्रर्थपरिणमनके प्रसद्भकी विविक्तता -स्पष्ट वात तो 
इतनी है कि ईइवरका जो प्रसद्भ है वह इतना है कि प्रभु श्र न्‍्त ज्ञान वाला है भौर 
अनन्त प्रातन्दमय है, भपने स्वरूपका शुद्ध भोक्ता है भौर विश्वका जो प्रसज्ध है इस 
मैमस्त पदार्थोंका जो प्रकरण है वह इतनेमे झाया है कि प्रत्येक पदार्थ परिणमनप्ीरल 
हैं, वे अपने भपने उपादान रखते हैं, उनमें उनकी कुछ समयकी भजनी योग्यता होती 
है । उस योग्यताकों विकसित करनेमे ये पदार्थ भ्रत्यको निम्ित्तमात्र पाकर प्रपनी; 
योग्यताके द्वारा भ्रयना परिंणामन विकसित कर लेते हैं। यहां जो प्रकाश प्रा रहा हैं 
जिसे सुयंका प्रकाश कहते हैं वस्तुत' सूर्यका प्रकाश नहीं है किन्तु जो पदार्थ प्रकाशित 
है उन पदार्थोकः वह प्रकाश है । भोर तभी यह नियम वनाया जा सकेगा कि देखों 
सूर्य तो सबके लिये एक समान है पर कोई दर्पण बहुत अधिक चमकदार हो' जाता 
कोई काष्ठ योडा ही चमकदार होता, कोई भ्रधिक । थदि सूर्यका ही एकसा प्रकाश 
है तो सभी पदार्थ ए%से प्रकाशित होने चाहियें। पदार्थोंक्ी परिशमनमे तो उम्रदान 
निमित्तका निुय है भौर ईश्वरके प्रसड़में विशुद्ध ज्ञानानन्द स्वरूयका निखय है; 
जुर्दी-जुदी इन दो बातोंका जोड करना और विश्वका कर्ता किसी एकको कल नामे 
लाना यह उक्ति मे उतरने वाली बात नही है । 


कर्तृ त्ववादके वचलका उपहार--झ्रब ईश्वर-कतृंत्वको सिद्ध करनेमे 
झाघुनिक महर्षियोंके प्रमाण देकर शद्भाकार कह रहा है कि महपियोंने भी यह कहा 
है कि इस लोकमें केवल दो हो तरहके जोव हैं---एक विनाक्षीक भौर एक भ्रविनाशी | 
ती सारा ससार जिदना जीवलोक है स्थावरसे लेकर मनुष्य पर्यन्द्र ये सब विनाश्वीक 
जीव हैं भौर केबल एक ही परम पुरुष शो तोन लोकमें व्याप्त करके फैला हुप्रा है भौर 
इस जगतकों रचता है वह है एक भविनाशी झात्मा। इतनी बश्त सुनते हुए कोई 
शक्भाकारके विरोधी ऐसा कद्द रहे हैं कि ये तो स्वरूप प्रतिपादक वचन हैं। शद्धूकारे 
विरोधीका भाव यह है कि शद्ठाकारने माना है अपोरुषेध वाक्योकों प्रमाण भौर नै 
शाधय हैं केवल प्रेरक वाक्य | स्वझप प्ररत्नतिताद 5६ के यातेमे उन पुरातय चातयों 
को प्रमाण नहों माय गया विन्‍्तु ये स्थ्य प्रमाएं हैं। भ्रएट जी पिण है वदझ जा 
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रूप है भ्रौर करता योग्य है तो करनेका प्रतिपादन करते हैं इसीलिये उनकी प्रमाणता 
है ऐसा भांव रखकर शद्भुकार विरोधी कह रहा है कि मे स्वरूपके प्रतिपादक है । 
जीवका क्या स्वरूप है, परमात्माका क्या स्वरूप है ? इसे बता रहे हैं ये सतोके 
ब्रचन । तो स्वरूपप्रतिपादक वचनमे प्रमाणता नहीं मानी शद्भाकार ने फिसु जो 
विधिके प्रड्ू --ऐमसा करना चाहिये, यश्ष करना चाहिये, होमना चाहिये यों 
कतंव्यका विध न जिसमें हो वह प्रमाण है। शड़ाकार कहता है कि यह बात नही 
है। प्रमाण वह हुआ करता है हो प्रमाएेकी जनक ही | जिस प्रकारका पदार्थ है 
उत्ते प्रकारके भ्रनुमवकों जो उत्यन्न करे उसे प्रमाण कहते हैं । तो जिस भी ज्ञानमे 
प्रम खता पाई जाय भर्थात्‌ भ्रयके शनुकुल भनुभूति पाई जाथ वह प्रमाश है | 
केवल प्रदृत्तिमा जो जनक है वहो प्रमाण हो, ऐसा नही है। वह भी प्रमाण है झौर 
जा प्रमाणका जनक हो वह भी अमाण है | सो प्रमाणका जनकपना उन वबचनोमे 
है ही । तथा जहा प्रद्धत्ति-निरत्तिकी बाद कहां गई हैं उसमे भी तो यह सुखर्का 
धाघन है, यह दु खका साधन हैं, ऐमा निष्चय होनेतगर ही तो प्रमाणपना श्राता है । 


फिर दुबारा यह शद्भाकार बिरोधी कह रहा है तब तो यही हुआ ना कि जो विधिका 
भ्र्ठ है, जो पुरातन उपदेशीय वचन हैं वे ही प्रमाण हुए । स्वरूप भ्र्थंका ही जो 
प्रतिपांदक है सो प्रमाण नही ! उत्तरमे शद्भूकार कहता है कि इस प्रकार ये भी ती 
विधिके अ्रड्भ हो गये । जितने भी “बवरूत भ्रयके प्रतियादक वचन है वे यथार्थ श्र्थको 
ज्रत्ता देनेके कारण विधिके लिये ही प्रेरणा करते हैं। तो यहा परमात्माका ध्यान! 
करो, यह नही कहा है फिर भी इसका भव यही रहा है भौर जो सीधा विधिको 
बताते, जो सीधा कर्तव्य दिखाते हें तो ये भी स्वरूप प्रथंके प्रतियादक होकर ही 
“वधि बताते हैं | जैसे कहीं वद। भाये कि जो स्वरंशी इच्छा करता है बह यज्ञ करे, 
तो यद्यपि विभिरूय कहा है विन्‍तु स्वरूप भर्थ भी तो पा हुझा है कि ऐसा कर्य 
फ्रनेम स्वर्ग प्राप्त होता है भ्रादिक | तो स्वहव भ्रवका प्रतितादक होनेसे ही चिधिका 
अड्भ बनता है । जैध स्तुति का किसी ने तो स्तुतिसे जो कुछ प्रदत्ति बनती तो उसे 
स्वरूपका भ्र्थ जर त्मका तव प्रकृति बनी झौर निन्‍दा सुनकर कोई निद्धत्ति हती है 
या निन्‍्दास कोई हटता है तो स्वरूप भ्रथथंका प्रतिपादक है वह वचन ऐसा जानकर 
ही तो हटता है । यदि स्वरूप श्रर्थके शञानके बिना हमारी प्रद्धत्ति निद्धत्ति होने लगेगी । 


कई ह तो रहे हो किसी कार्यमे लगनेकी वात भौर घू कि वचन स्वरूप भर्थके प्रतिपादक 
हैं नही तो उस ही से निषरक्ति कह लो (| कह तो रहे हों पापसे हटनेकी, वात लेकिन 
स्वरूप भ्रर्थका प्रतिपादक मान नदी तो पापोमें लग बेठे । इससे जो विधि वाक्य हैं 
प्रद्धत्तको कहने वाले विधि घचन है ये भपने भ्रयेका प्रतिपधादन करनेके माध्यमसे हो 
बीवको कामेय ई रणा देने वाले होते हैं । इसी तरह जो केवल छब्दाथेको ही बतावें _ 
धचन, उनमे भी विधि- श्रगता होती है धर्थात्‌ स्वरू पका ही केवल कोई वचन कहो-- 
प्रौर उप्मे करनेफ़ी बात कुछ न कहो जाय तो भी उप्तमें क नेकी बात प्रन्तनिहित 
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होती है। जैसे कोई महपियोर्क वचन हो कि ७ल ६विय होता है और प्रमेश्य अप 
विश्न होता है । तो इसको सुनकर कोर्द पवित्रसे हटने लगे तो इसमें ऐसी एक विड- 
म्बना बन जायगी । इसलिये चाहे कोई स्वस्पको बताने वाला बचत हां अग्रवा कत- 
व्यमे लगाने वाला वचन हो वह सब प्रमाण हैं। 


3 


युक्तियोका निविवाद--शाकाकारकी उक्त शकाका समाधान तो द्ेवल 
इतने ही शब्दोसे हो गया था कि आगममे प्रमाणत। किस तरह भ्ाती है ? यह पृश्रा 
गया | क्या ईइवर प्रणीत होनसे भागम प्रमाण है या आगमर्में यह वात लिखी हुई है 
ईहवरके सम्बन्धमे कि वह कर्ता है श्रादिक सो आगममे लिखा होनेसे वह प्रमाण है ? 
दोनो बातें एक परस्पर श्राश्रित हो गई । जब पहिले यह प्रिद्ध करलें कि ईश्वरके द्वारा 
प्रशीत है तब तो श्रागमकी दुह्म ई देकर ईश्धरके स्वरूप भ्रथवा क्तृ त्वकी बात कही जा 
सकती है। और, जब यह सिद्ध हो ले कि महेश्वस्ते यह भ्रागम बनाया है तो उनमे 
प्रमाणता भाये । अतएवं सब बातें युक्तियोके सहारे रह गई । युक्तियोका स्थान आ्रागम 
से भी ऊँचा है एक निर्योय करनेफ्े असगमे । झ्रागमको तो वही भाव सकता है णो 
श्रद्धालु हो किस्तु जो उस मतव्यकों नही मानता, कोई श्रन्य विरुद्ध धर्मका मानने 
वाला हो उस्ते श्रागमकी दुह्ाई देकर नहीं मनाया जा सकता है । आप युक्तियोढ़ 
बताओ भौर युक्तियाँ हैं प्नुमानरूए, युक्तियोंसे ईश्वर क्तृत्व सिद्ध नही होता है मो 
अनुमागसे भी नहीं सिद्ध हुआ । « न्‍ 


श्रविनाशी कारण परमात्म तत्त्वका वर्णन--एक ही ग्रात्ममे अथव। 
समस्त आत्मावोमे जो एक शान स्वरूप है उस ज्ञानस्वहपकों यदि लक्ष्यमे लेकर 
कहा जाय कि वह एक है शोर तीन लोकको व्याप करके वना हुआा है अविन'झी है 
तो उप्तका न्र्थ यह होता है कि भात्माका जो स्वरूप है वह है भ्रविनाशो श्रो प्रभीम 
है । इतनी भी सीमा लेना ठोक नही कि वह तोनों लोकमे फैल करके व्याप रहा है। 
झर बह तो इतना व्यापक है कि सीमाका नाम नहीं लिया जा सत्ता है। जब काई 
ताधक ऐसे श्रात्मस्वरूपके अ्नुभवमे हो तो साधकको पूछे अ्रथवा पुछठने बाला कौ 
और पूछा भी कँसे जा सकता है ? वह साधक ही यह अनुभव करता है कि चह 
परमात्मतत्त्व कारण स्वरूप वही मात्र है, दूसरा कुछ है ही #ही भौर उसके छप्योग 
में वह ही ध्रतीमरूपसे है, उसके भ्रनुभवमे तीन लोकषी सीपा नहीं कि मह रवहा 
दीन सौकमें फैल करके है। स्वरूप तो स्वष्टप है। उसमे लोक भौर प्रलौोकका कोई 
विभाग नहीं! उस स्वरूपके विकासमें जिसे कैवल ज्ञान कहते हैं। ऊँसे कैवलशान 
अ्रस॑ म है, वह लोकमे व्योपकर रहता है इतनी ही सीमा नहीं किन्तु लोकाले कवाणी 
केवलकज्ञान है। इस प्रकारकै कथनमे एंक जाननस्वरुपके विनासक्षों वतानेके लिए जो 
कहा गया है वह भी 'एक सीमा रखने वाला हो गया। असीम अझलोकमे वयगर्कर । 
रहता है। भस्तीम प्रलोककों जानता है ऐसा कहनेमें एक सीमा झा गयी पर वह 
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ज्ञायकस्वरूप परमात्मतत्व लोकालोक व्यापक है अथवा केवल भ्रात्माके प्रदेशोमे ही 
व्यापक है जो साधक पुरुष है उसका आत्पा जितने प्रदेशोमे फैला हुआ है उतनेमे ही 
व्यापक है इस किसी भी सीमाको स्व्रीकार नही करता ज्ञायक स्वरूप । वह तो देवल 
एक अस्तित्वके अनुभव भरका सौम्प रखता है । वह आत्मतत्त्व तो है श्रविनाशी और 
उस आत्माके जो विकाप हैं जा कि त्रस स्थावरके रूपमे प्र्ट होता है श्रथवा घुद्ध 
श्रशुद्ध दक्षामे प्रकट होते हैं वे सब पर्याय होचेके कारण विनाशीण तत्त्व हैं, यह बात 
तो मानी जा सकती है किन्तु श्रान्मावोमे ही ऐसा भेद डालना कि हमारा आत्मा तो 
विनाज्षीक है भौर भ्रात्मा कोई श्रविनाशी है यह बात २ क्त नही होती क्योकि द्रब्यके 
भातेसे जो भी द्रत्य है, नो भी तत्व है जो भो बस्तु है, जो भी है वह है होनेके कारण 

ग्रविनाशी है भौर चुकि समस्त है वाले पदा्थामि श्रस्तित्ववान वरतुवोमे निरन्तर 

परिशमन शीलता बसी हुई है परिणमनशोलताके बिना पदार्थेका प्रर्तित्त्व नही 

रहता भ्रत स्वभाव दशाको प्राप्त पदार्थ सुक्ष्म दृष्ठिसि निरन्तर समान समान पर्णयोसे 

उत्पन्न होकर,रहा करते हैं । तथा, जो विपय पदार्थ है, भ्रशुद्ध पदार्थ हैं वे परिवर्तन 

वाले पर्यायों रूप परिणमन करके विनाशोक रहा करते हैं, हर कोई एक श्रात्मा 

ऐसा हो कि समस्त जगतका भ्रधिष्ठान]हो, सबको रचता हो, स्वेब्यापी हो शगीर 

रहित हो यह वात ध्षम्भव नही है । 


करुणावश सृष्टि करनेका प्रस्ताव--भ्रव इस प्रसगभे शकाकार कह रहा 
है कि ईश्वरकी सिद्धिके सम्वन्धमे मधिक बात करना एक यह थद्धासे दूर रखने 
वाली बात है । इस सम्बन्धमे ज्याटह्‌ तर्क उठाना एक भक्तिके विरुद्ध वात है।घुकि 
सभी लोग प्रभुकी भक्तिमे रत रहा घरते हैं प्र गरेक धर्मानुपाणी प्रभुभक्तिसे किसी न 
किसी रूपमे रहते हैं । उस प्रभुके स्वरूपके भम्बन्धमे ज्यादह खीचातानीकी बात्त न 
छेडकर एक स्थुल रूपसे निरषना चाहिये प्रभुभजन बिना इस जीवलोककों कुछ भी 
शरण नही है। उसकी महिमा गाते रहना चाहिये । ५भुने हम लोगोको दयासे एक 
मनुष्य भव दिया है श्रोर भनेक सुविधायें दी है तो प्रभु जितना जो कुछ करता है वह 
सब फरूणावश करता है। शरीरबारियोकी उत्पत्ति भगवान करुणावश करता है। 
इस ऋकरुणाकी बात सुनकर यह न सोचना चाहिये कि तव तो उस प्रभुको सब प्रारि- 
योंके सुखके साधन ही जुटाने थे सुख साधनोमे ही रत प्राशियोका सृजन करना था | 
यह शका करना योग्य नहीं क्योकि प्रभु जीवके अ्रहृप्तको देखकर उसके ही अ्रनुकूल 
उनके सुख हु खका कर्ता होता है | कोई पुस्प यदि पाप कर और प्रभु ठप्त पापका 
फल न दे तो इसका भ्रर्थ है कि प्रभुने उसपर कृपा नहीं की । क्योकि वह फिर अपना 
उद्धार न कर सका । इस कारण जो प्राणी जिस प्रकारका कार्य करता है उप्त प्राणी 
के साथ उम ही प्रकारका भाग्य रचता है ईदवर और फिर उसे उस ही भाग्यके श्रततु- 
सार उसको सुत्र अथवा दुखका फल देता है वयोकि प्राणी जो कुछ कर्तव्य फरते हैं 
भौर उसके भनुसार जो भरहप्ठ बनता है, भाग्य बनाया जाता है वह भाग्य फलके 
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भोगे दिना स्व रही हो सकता इस फारणमे यह प्रभु करुणयासे ही जीवोका भाग्य 
रयता है, जीपोकी भागयका फल देता हे । 


करुणावथ विटम्त्रित सृष्टिकी अयुक्तना - क्षकाकारका उक्त कमन ;क्ति 
वादियाके सभास्यपम्रें जरा भी टिक सकने वाला नही है । जो प्रभु जीवोफा भाख 
भी रचता हे, डीवोके भाग्यका फन भी देता है इतना लोकोत्तर समर्थ होकर क्यो 
बढ़ युथक्री उत्न्न करने वाला शरीर हो रचे, दुबफा उसन्न क ने वाला न रचे ऐसा 
नहीं कर भकना । जो दगाबान जीव हैं वे किप्तो जोवका गला न हो विगराड हो हो 
ऐसा तो नही कर सकते [| यह थी बात केवल ट,लनेकी है कि प्राणी जैधा घम भय 
भ्रवम फरते हैं उत्तके भ्रनु ग्प उसके सहयोगमे ईइदर धुस्म दुव झ,दिकक्त करने वाला 
है वयो कि फन भेगे बिना उसका क्षय नहीं होता । प्रहय्र बताना श्रौर छह।का फस 
देना यह भी ईश्वरकी ऊरुणामें सामिल हैं । श्रे मना वतलावो कि अहप्को बताता 
और प्रटवूकों मिटान, हेश्वरके भ्राधीन है कि नहीं २? झ्गर कह।ये कि ईश्वरक झाधीन 
है तय 2३ ईदवर सवका भला अहपू बनाये और बला फल दिलाये यदि कहो कि वह 
अहय ईश्यरके भ्राधीन न है वो मतलव यह निकला कि अहष्ठ काय तो है, किन्तु 
ईमश्व रके श्राधीन नहीं तो इसका भ्रथ यह हुम्रा कि अहप् नामक क ये ईश्वरके द्वारा 
किया गया । तो तुम्हारे कार्यत्व हेतुक। यह अ्नेवातिक देष हो गया यदि कहो कि 
अहपू बनानेमे तो ईश्यर समर्थ नही है, ग्रहप्र बनाना तो प्राशियोक्रे हाथ बात है तो 
झहय विनाणमे भी ईश्वरक्की बात मत लावो क्योकि ये जगतके प्राणी जैसा कर्म 
करते हैं वैमा उ को प्रदृ३ भाग्य पुण्य पाप प्राप्त होता है और वैया ही वे फल मोग 
लेते हैं। ईध्वरका न तो भहप वनानेमें व्यागार रहा न फल देनेमे ज्यापार रहा। 
इग्रसे न प्रभु प्राशिय्रोके भहप्त मिटानेका कर्ता है, प्र्यात्‌ न पुण्य पाप करानेका कर्ता 
हैं और न पुण्य पाका फल सुख दुख दिल नेका कर्मा है। वह तो झलग हो रहा | 
केवल श्यने ज्ञानान्दस्वरूपकों प्र भवते ब,ला हो रहा । उध्का कतृ तवते श्रव सम्बन्ध 


नही रहा । 


परके करने मिटानेक्री क्रियाकी वैयथिकी कल्वता--प्रत्र भाग्य निर्माण 
के सम्बन्धप दूरी बात युनों --ईइबर पढ़िले तो अदृण्ड बताये पुण्य पापकी रतन 
करे तो जिसका विनाश करनेकी नौवनत प्रायी 5 उमके उत्तन्न करनेकः प्रयात ही क्यो 
इस ईइवरने किया ? कोई भी यह ने पसद करंगा कि बिना प्रयोजन ग्ड़ढा खादि 
छोर फिर उसको भरे | झयवा पहिले भपने शरीस्से कीचड लगावे फिर उस्ते धावे 
झौर किर उप्तमे कीचड लगारे। भनन्‍्यथा एक ऐसी हवोकी बात होगी कि एक शाय- 
विन्न गठो चीजका पिण्ड है उसे घावे शौर फके । उसका घोना ही व्यय है फिर उठते 
का पोंफता क्या ? इसी प्रकार जावके पुण्य पापको पहिले ईहवर वनाये झौर फ़िर 
उन्तको नाश करे इसवे तो भला यह है कि करने बनानेक्े पंथडेमे ही त रहे । प्रारे 
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रबल्पकी भवितमे रहे । कोई कार्य करना यह तो अपने स्वस्पकी श्रनूभूतिके विरुद्ध 
बात है । अपने स्वरूपकी भक्तिमे तो किसी भी पर ५दार्थके करने करानेका विकल्प 
भी न होना चाहिये, करनेकी वात ता दूर रही। अन्तस्तत्वके साधकने भी यह 
अ्रनुभव किया कि विसी भी परद्रव्यसे स्तेह़ रखना यह तो अपने आत्मकत्याौश॒के भ्रव- 
सरफो व्यथम खोनेकी बात है। वह साधक वयुरुप अपने स्वरूपसे दूर रहनेपर खेद 
भानता है भर वह किसी भी समय विकल्रोको करना नही चाहत्ता, फिर जो साधक 
5न किया करते हैं उसके यह कैसे माना जा ₹कता कि जगतके जीवोका प्रत्येक 
पदोर्थका वह रचने वाला है, "सा क्सी भी छल्वान णिण्डको स्वरूप नहीं माना जा 
सकता है। ईश्वर वस्तुत कित तत्त्नोहे रचा हुआ है, ईश्वरका स्वरूप परमाथ्थंसे है 
क्‍या ? होगा ना कई झञन ज्योति । ज्ञान मात्र कोई ईश्वर है। यहाँ भी देखो-- 
हम झाप एक ज्ञ नमात्र स्वरूप रखते हैं। ईश्वर क्या झानसात्र स्वरूप वाला पदार्थ 
परमात्मा है, उसमे कौउसी ऐटी गु जायश है जिससे वह चेतन झचेतन पदार्थोका रचने 
वाला माना जाप । ज्ञानमात्र है वह और वह क्रिया भी कर सकेगा त्तो एक 3तनन 
की | शौर, जो कुछ वह भोग सक्रेगा एक जाननके भावकों ही भोग सकेगा | त्तो जा 
जाननेके सिवाय बुछ वर नही सकता जाननवे सिध्यय कुछ भोग नहीं स्वता ऐसा 
पदार्थ धरम मूर्त अमूर्त पदार्थों रच दे ऐसी कहा गुजाइश है ”? सच तो यह है कि 
प्रथम तो ईव्वरका स्वरूप ही ग्रहण करिए । ईश्वचरक्ो जगतका कर्ता समभता और 
श्रपरी क्‍ल्पनावोके अनुमार जण्तके फन्देमे डालना यह क्रो कोई भली वात नहीं। 
कोई एक व्यपित प्रस्नैकों परिवा का पोपण करने वाला माने तो उनके शो विवलपों 
में पइकर अपना जीवन सम'प्त कर देता है फिर जो श्रपने स्वरूप ते दूर इस सकल 
चराचर जयतका जनक हो वह इंष्वर श्रपने श्रापवोी कितने फ-देमे डाल देने 
चाला होगा ? 


प्रभुकी ज्ञातृत्वस्वरूपसे उपासना न करके कतृ त्वरूपमे 


एस डरसे कोई *इवरकी उप'समा करे तो उसने ईश्व"के सही स्वरूण्को नही पहचाना 
छैसे कोई पुरुष अपने स्टा्थंके कारण कि कही मुझे हानि न प्हुँचदे, यो सोचकर 
किसी धनिक को सेवा करे तो जैसे उप्की सेवा एफ अक्ति नदी कही जा सदाती इसी 
प्रकार ईश्वर गुझे यही श्रशुभ खोनियोमे ८ उत्पन्न करदे अ्रथवा अरिष्ट साधन न 
जुटादे, एम कारण मैं ईदवर की भक्ति करें ऐसा भाव रखकर प्रभुभक्ति करनेमे न तो 
उसे भक्तिसे धर्म कमा पाया, न पृथ्पकी प्राप्ति की, ने मेक्षका मार्ग निरस पाया, 
और प्रन्‍मे फो व्याकुल हो बगाया । तो जैसे सस्ता फे प्राणी झरने संवऊी अभियापा 
से यत तप्न रागो हेपी जोगोका घरण ग्रहए फरते हैं भौर अपना जीवन नए फर देते 
है शम प्रदार यहा भी जोगोने एक सराग » सत ईश्वरकी दारण मानकर कल्पना 
फुरे प्ररदा जीदन हो सोया, यों समझना चाहिये । हम त्तो एक विधुट भानपुझम 
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है । फेयन शान ज्ञानरत्रामात्र मे हो उप्रॉमना उते इबवरकी तो उपसे पुष्य भी होता 
है, मुक्तिका मार्ग भी मिलना है, स्पानुभूतिकी दशा बनती है भौर कलणा भी द्वाता है 
पर कर्ताहूप समक्नेतर इस जीवके हाथ कुद भी नहीं झाता । इससे वह हमें बनाता 
है हमारे पाप पुण्य रकता है उनका फच देता है दस परद्धिये कुछ भी यिद्धि नहीं है । 


लोककी पदार्थभमव्रायत्ता - यह समस्त जगा ६ प्रकारके द्रच्योका समृह 
है, जीव पुदगल वर्म, झबरम, प्रकट झौर फाव | इसमें जीव जातिमें अनन्त जीव 
हैं, जिनिका कोई झ्न्त है ने भ्र सकेगा । इन श्रक्षयानस्त जीवोपेस अनन्ते जीव मुक्त 
हो गये हैं किर भी ममारी प्रश्वानन्त हैं भौर पृदूग 7, द्रव्य उन जीच द्रव्योंत्रे भी 
अनन्त गुरे हैं । एक जीवपदार्थके साथ जैसे यहाँ समार में किसी को भी ले लो एक 
सुदके जीउकी ने जा | हमारे साथ पनन्‍्त तो शरोरके परमाणु वंधे हैं । जो शेर 
यह दिख्ल रहा है यह एव पदार्थ नहीं है क्रिस्तु अनन्त परमाणुवोका पिण्ड है। तो मेरे 
एक जीवके साथ भ्रन-त त्तो शरीर वर्गमणाके परमाणु री हुए हैं और जितने परमाणु 
शरीरके हैं उपसे भननतगूरों परमाणु तैजम शरीरफ़े हैं। भ्ौर जिनने परमाणु तेजस 
घर्रीरमे हैं उपसे श्रन्त र झे परमाणु घर हि शरीरभे हैं। जो कर्म मेरे साथ बंधे हुए 
है वे कर्म परम ग्यु कितने हूं ? पं तो एक तो मेरेसे प्रतन्त हैं शरीरारमाणु शरीर 
से भ्रनन्तगुरं तंजम परमाणु प्रौर तैजधसे श्रवत्त गुर कमंपरमाणु बंधे हैं तो एक जीव 
के साथ जब इतने परम,राुु वेधे हैं श्रीर सतारमे है अ्रक्षयानन्‍्त जीव, तंव उममो 
परमाणु जततमे कितने हैँ ? धन द्रव्य एक है जो समस्त लोकमे व्यापकर रहता है 
झभम द्रव्य मी ए# है, भ्राकाश द्रव्य भी एक है, प्राकाक्षमे जो दो भेद किये जाते हैं 
लोकॉक श और अलोकाकाश ये उपचारसे हैं अ्रपेक्षास हैं। एक भशप्ड झावाशमे 
जितने प्राकाश्ममे छहो द्न्य हैं उतनेका तो नाम रखा लोकाकांश । तो झ्ाकाश तिरिक्त 
प्रन्य द्रव्योरे सम्बन्यसे लोकाकादा पडा कहीं प्राकाहम अनेक भेद नही हैं कि प्रकाश 
का इतना हिस्सा स्वरूतत्त लोकाफाश कहलायेगा श्ौर बाकीका द्विस्पता भ्लोकाक/श्व 
होगा पर जिनने हिंत्मेमे छह द्रव्य हैं बह है लोक/क श भर उससे परे है भवोका- 


फाए । पालद्रध्य प्रसस्याते हैं । 


कालद्रव्यका विवरण व परिणमनहेतुत्व--लोकाकाशमे श्रसस्याते अदेश 
हैं। एक प्रदेश उपने हिस्सेका नाम है जिदनेमे एफ़ १रमारणु रह सकता है। एक सूईते 
कही जरासा गद्ढा कर दिया जाय तो वह कितनीसी जगह है ? उममे भ्रसख्यात्त प्रदेश 
हैं। उनमेसे एक प्रदेशक्की बाव लो । तो लोकाकाणके ऐसे ऐसे असस्यात £ देश हैं । 
उनमे एक एक प्रदेशतर एफ एक कालद्रव्य ठहरा हुआ है | तो कालबद्रव्य भी ध्रमण्पाते 
हैं। जिव क,लद्॒व्यरर जो 'दार्थ उपस्थित है, वह कालद्रव्य उन पदार्थोके परिणुमरा 
निमित्त है। उस्त कालब्ब्यके सम्य'घये पदार्थके परिएमनके निमित्तत्वमे कदम य्‌ 
एक ही शद्भा हो सकती है कि अचोकाकाशमे तो के लद्घव्य है नहीं, फिर भझनोकाकादश 
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झ्न्‍्य पदार्थोमि नहीं पहुँच थकती । उनकी लीला अ्रन त ज्ञान हारा समग्र श्रेयोको 
जानता है, उनकी लोला अपने सहन प्रनत्त परिणमनर्स परिणमते रहना है समस्त 
दु खोसे निद्वत्त होकर विशुद्ध आानन्दमे तृप्त बने रहना है यही उतका करवा व भोगना 
है । प्रभुको यदि इस स्वरूपमे निरखा जांय तो यही है प्रभुकी वास्तविक भक्ति। 
झौर इस स्वरूपको न निरखकर यह सबको सुख दु ख देता है, जन्म देता है, जीवोका 
रालन करता है, पुण्य पाए कराता है फिर उनका फल देता है इस खूपमे प्रभुको 
मानकर यदि उनकी उपासनः की जाय तो इसमे निविकल्प समाधिका अवसर तो 
ग्रसम्भव ही है । 


समर्थ करुणावानके दु खमाधघनोत्पादकत्वकी अयुक्तता शक्राकार ण्ह 
फह्टता है कि प्रभुमे सर्वे सामथ्य है भौर झ्ानी सामरध्यंक्रे कारण कर्णावश जगतके 
जीवोकी रचना करता है और उन जी ओके श्रहृण्टके श्रनुसार माग्यके अगुभार उनको 
सुख दुख रूप फल देगा है।तो कर्मोकी भारपकों यह ईइवर रचना है और फ़र 
भ।ग्गकों यह ईश्वर सष्ट कर देता है। कर्मफल मिलता है एसका अश्रथे है क्षि भाग्य 
नष्ट हो रहा है। क्योकि भाग्यफे निकले बिना जीवकोी फल नहीं प्राव्व हो सकता 
जा क्षण भाग्यके मिकलनेका है वही क्षण उप भाग्यके फल परानेका है। इसीको छदय 
कहते हैं भौर उदयका भी नाम निर्ज रा है। निजय दो तह को होती है । एक तो 
कर्म फत ते दे सके उससे पहिले ही उन कर्मोंको ऋडा देना यह है एक निर्जरा। यह 
तो कामकी निर्जरा है, मोक्षमार्गमे ले जाने वाली है। भौर दूसरी निजरा हैं क्मोके 
भडनेका नाम । तो सब जीवोके कर्म भडा करते हैं, टोटा हू है कि जितने कर्म झड़ते 
हैं उतने नये भर वाँच लिये जाते हैं। जहाँ सम्यग्हटि पुर्षपोफो बताया है कि उनका 
फलोपयोग द्रव्य निर्जेरोके लिये है। तो उस सम्वन्धमे यह शकाकी जा सकती है कि 
सम्यस्हप्टि भी हो लेकिन जब वह दिपयोमे लग रहा है फलको भोग रहा है तो द्रव्य 
निर्जेरा कहाँ ? वहा द्रव्य निर्जराका मुख्य श्रयं यह है कि वह सम्यन्हप्टि पुरुष विषयों 
मे प्रदत्ति तो कर रहा है, पर वस्तुस्वरूयका सम्यग्जञान होनेमे सम्बेग श्रौर ज्ञानवी 
शक्ति होनेसे वह नवीन कर्मोक्ो नहीं बाँध रहा है। तब जो कर्म फलमे आये हैं वे 
फड़ ही तो रहे हैं। मिथ्याहण्टिके मी विधाकृतमय मडते हें। उदयके मायने झड़ना, 
सम्यग्हष्टिके भी भड रहे हैं, पर सम्यग्हप्टिमि खासियत यह है कि वह वैसे नवीन 
कर्म नहीं वाँध पाता इसलिये भडने कडनेका काम दिखता है बाधनेका नहीं । इसीके 
मायने है कइना, निर्जा होता । तो शकाकारने यहा यह है कि कर्मोको 
फ+ देना यह जीवके लाभके लिए है। तो ईश्वर करूणावश् हो जीवोकों सुख दुख 
देश है दुख देनेमें भी वह ईदवर करुणा कर रहा है। अगर फल न देगा तो कर्म 
हमारे बेचे रहेंगे । हमे कर्मसि छुटा दे इसलिये दुख देता हैं पर ईविवर तो सर्वेध्रथम 
बताया गया है । तो वह भ्रपनी सामथ्येक्रों उपयोग यों क्यो तही करता कि किसी भी 


छोवसे पाप न बेंघाये भौर मे उसका फल दिलाये । सवको सुखमे ही रखे, पर ऐसा 
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के हितके हकमे है । भक्त भी सप्तारभे रुलते रहेंगे ऐसे कत त्वकी श्रद्धा रसकर प्रौर 
ईइबर भी; झनेको फदेये डाल लेता है । तो इसमे उप्र ६दवरने करुणा कया की ? 
कोई प्रभु जगतके जीवोको रचे भर अ्रपनेको एक ५चेडेमें डालें इसमें न तो प्रभुने 
अपनेपर दया की और न जीवोपर । 


प्राणियोका अहष्ट सापेक्ष व्यापार-- यदि दाद्भाह्र यह कहे कि ईश्वर 
की जो जीवोके प्रति प्रदत्त है वह उनका श्रपवर्ग दिलानेके लिए है। इन जीवोका 
मोक्ष हो जाय, कर्मोंसे ये छूट जायें इसलिये यह कर्मोंका फल दिलाया करता है। तो 
समाधान यह है कि उस प्रभुको यदि इतनी वडी करुशा है कि इन जोगेको ग्रखवर्ग 
प्राप्त हो भ्र्ात्‌ जहाँ घम्म, भ्र्थ, काम ये तीन वर्ग नहीं रहते ऐसी झव था प्राण हो, 
मुक्ति प्राप्त हो ऐसी करुणा है तो फिर वह नवीन कर्मोफ़ा सचय ही क्यो कराता 
है ? चलो पहिले बंधे हुए कर्म हैं उनका फल दे दे, उनमे मुक्त करादे, पर नवीप फर्म 
क्यो बेंधाता है ? इससे करुणांवश जीव लोककी सृध्ठति करे ईदवर, यह बात युक्ति- 
राज्भत नही है । और फिर जब सृप्तिके सम्यन्यमे वितर्क किया गया और वहाँ हद्ा- 
कारकों यह मावना पडा कि ईइवर स्वयं ही जीवोको भ्रपनी मर्जीसे सुर दृ घ दिया 
करता है। जब अहप्रका सहयोग लेकर प्रभु सुब दुलके उत्पन्न करने यत्रि झरीरोका 
विशसा फरता है यह माना है ती इससे भ्रच्छा तो यह है, वह मानना ठीक है कि 
कर्मफलको भोगने वाले पुरुष ही भ्रहप्रकी भ्रपेक्षा रखकर बारीरकों उत्तस करते है गौर 
शरीरको विनद्ठ करते है। धरहप्रकी ्रपेशा लेकर अर्थात्‌ कर्मोका सहयोग लेकर ईइबर 
जीवको सुख ढुश्न दे, ऐसा माननेपर सीबा यह मानना ठीक है कि उन कमेंके भ्मुतार 
यह सोच उस सुख दुश्लके फलको भोग लेता है । फिर एक श्रहृ६ ईदव रकी कहरना 
करनसे क्या फायदा ? ऐसा ईइवर कि जो जीव लोकका कार्य करे भौर प्रयने प्रापको 
स्वरूपसे हटाकर इच्छा करे, प्रयत्तमे चितामे लगा दे ऐसे ईइवरकी कहना करता 
प्रयुक्त है क्योकि यही सब जीवोमे देखा जा रहा है कि जीव जो जो भो व्णार 
करता है, जीवोकों जो जो कुछ भी फलकी प्राप्ति होती है उसमें उनके प्रदाता 
स्यापार है प्र्थात्‌ कमनिमार ये जीव सुख दुख भोगा करते हैं। देखलो मितने जितने 
भी उपभोग हैं, जो जो भी जीवका कार्य सुख श्रथता दुख है वे सब भ्रप्पूर्वफ होने हैं । 


मसारी जीवलोककी मायारुपता भैया | कर्म, शरोर भौर जीव इ7 
सबका विण्ड है यह सब जीव योक, जिनरे हम श्राप लोग बीचते हैं। वबवहत हारे हैं, 
जिसके बीच बैठकर हम भरता पोजीशन मानते हैं, सम्मान झ्ररमात सममझत हैं, ग्रतेत 
विन्‍्ताओमे डालते हैं, ये सब मायारूप है, शद्जाल हैं, रफ्नमे देंगे हार पदाोंरी 
तरह प्सत्य हैं ये सब जीवलोक हैं जिनको यह मय ऐसा इसमे अ्वतर 2! 
इनमें पोजीशन बनानेकी घुत बनाकर इस दुर्लेन तर जीवनगों सो रहे हि | जग 
जगत प्रनस्तानन्त जीव हैं उन अ्रतन्‍्तानन्त जीवोमेंसे ये १००-४० होते ही है 


नी 


ए्‌ नव्थ यम्ग [ ७३ 


ट््णु ये कया गदा रहने बादि है ? धषदा ये “पग एफार 
प्मप्न हो जाय दो ये गेरा उद्धार बर तेये। प्पम था व३० भी जोक दियी दूसरे पर 
प्रभम ही ने होता, 2३ हब एया हसनेभ्रकी बात है । प्रतेका जीव प्रष्न गपना 
एाप्राव १रिशसर खिए ज़रा हि रे मो अत मी पपायये इ्रहुमार झपने झाए मे दी दिभावों 
की पीस कर्गे पशन चेएा एरके श्रदते आपका नृप्त करनेटी बोशिय क्विया 
फरये है। गोरे भी जीए हिसी दुसरैसा चुखी सही दरार वहुया, ने उसवी किदी त्रकार 
मदद कर सकता जोपरशा उदय हो हो ब्रदुकल जो दूसरे लोग निश्चय पढ़ जात है 
पर हद उदय प्रतुकुत नदी तो माया जिता पुत्रारिक भी मदद बारनेमे +म्त्ति नहीं 
है। ' 9 हैं। 


मावाशथव पंशयत धागे 
, 


परजीवमे द्वितःपताकी प्रणउप्रता भैया | यहा फ्रोई किसौया हिल 
गही । माता कटा उस पुणका हित चात्तों है ? बह दो शाने मोहके यण शेक्षर 
दिसमें समझा कि मरी तररकी है, पृ्न फझाप होगा, इस्छे भो दच्चे होगे ता मेरा 
पेध घलेगा लोग गैर नाम लेगे छि वे उनके हटके हैं भ्रवया बर बड़ द्ोकर शुष्क 
मुह »गा भेरो छत परधाम गे पुझे सहयोग देया, इस भावासे पढ़ केवरश प्गन्‍की 
“मामद यरतो गहनी है जोद था माकी कौन सेवा करता है| यदि मातादे पुत्र 
पाप्मागा स7 हवा ४ वो एसा भाव ब“ती कि है पृत्रणा शाध्मा धूगयय एच 
है, शुद्ध बरत ९, निरज्या है, त्ेर' ज्ञानस्वरूप ऐे, तू धप्ने श्रापपर हृह्टि दे ,्रैर ४शो 
भर्गा बार था छबने शाप ज्ञन इतत्प बसे शपने धघ्रापगे मस्त हो झा । तू घिवाए 
मे गर्सा, भरते मोर ने “गा, गुके गाता ने ममनना, ते सथ साछरूप & पेंधा ऐस। 
शेपता घा भा धरने पृष् ; प्रति रसप्ी ३? फिर प्रान्माक्ा हित फरने दावों बड़ी, 
शा के हित बरते वाहप एस उमसे भी मही सब बातें हैं। काई पीय किमी दूसरे 
हे फिय  रता ऐ ने यूए' दे त है कि्पु स्थय ए झपगी ब्पायकरे झनुवार प्रपमेफों 
शध पाल था धयत णरपा *ै । ह 


तप एव्टरवंअपके उम्पु् होनेसे ही फल्याणत्या--८थ बनी दौड़ 
ऐ वद फिर गए मायारग हपयोगे उमर घरनी परो्ीफर 
दा, दस एस सी बागोने धामाद महसूत धर हु छोगोने है“ ऐमा समझ राधा 


£ नौ गशलत दी, दद भी केपिद हत़ थश ; तो माप होते ६ पशपो #धुद डअ 


यु 


हिवधिव 


शक 
है, एन गे सबभतेरे ये जे बाल चा.। प १ शोध मरा घटित सोह़य हे उप गे ध्पमे 
3 पहे हक 


$ हू इन्द्ृः भ ३३ 


जज 


धर 
कि 
+ 


#, कफ क्र 9० का चछ कप] 
ए२ प्रषधाकी रत मे, पपर उ०के हो राग भू । पद घुले 


श्वरे मंशा गधा लियाद ?े इक मापामय :पपोसि माह, परहे २० 
हयिबीक ५ चर दावे 7 दा हइथ विनर ८ 
6 जे थे जा धरपाद सोच, जिम विषय सामोज। आह चद गे 7 कि 
परे स्यन्दी व रिबार कई पििशर् जात टण्यम्प एड अं ताए घोर हर 7 


ध्, परीक्षा गुखसूत्रववचन 


यह स्विकि थ तर होगी । थो उतर माया" मे अनेकों उन का ता भ्ौर हिन्दी पर्यदायों 
से मे । कुछ सुधार वियाष्ट कराता है इह अशानम ने उलकता और कपल एकरवस्व- 
ख्पका निरणना यह अन्तत्वाज फमप्र उप खियोमे  राला है इस भावतामे तो रत्वा। 
मही हि यह सुके उस दु ख दता है इसजिये इसकी उपायना करें तो हम धुछी रह 
पकती हैं प्रस नापत्रामे क्‍च्याएण नहीं है । 


कतूँ त्वके यथार्थ निणपफा महत्व --कर्तापनद्ा निरुय सामान्यतया ऐसा 
लगता है फि जुँसे और ८ तोका मिशप किया ऐसे ही इसक्रा निर्शेर है, लेकित यह 
एक सामान्य +शाय नहीं है । घात्महितर हकम कवृत्वक, सद्ठी तिशाय कर लेता 
बहुत महत्वश। री निगाव है। जप कि सवहथोके बारेमे लाग कह देते हैं कि जाना 
तो ए५ ही भगवानके स्यानपर है चाद इस रास्तेसे जावे चहे उत्त रास्तेते । बच्चो 
रास्ते हैं। से मजहय उतते हा रास्ते है। कियी थी रास्ते प्रभुके विकेट पहुत्र 
जायगे | लेकिय पभुके निकट पहुँचनेके लिए रास्ता एक दी है और बह रास्ता है 
अपने आत्मा का । धूकि झाने झापमे हो थयना अवुमनन चना करता है तो प्रथ्लुके 
तिकरट़ पहू चना अजय प्रभु हाना यह पत्र अ्रयने अनुमयवर निर्भर है, अतएव आरम्स 
भी प्रपने ही गझु भवसे घुल होना है। तय अरने प्राकके स्वहपका लिखिय करता श्र 
जैसा वास्तविक परको अपेक्षा रहित शयने हो मत्वके कारण अपने भ्रापका जो स्व 
मिले उपसे मस्त होना बत यहो अरभुका माग हैं। यह बाल भय जहाँ मिले, जि 
मधहयते मिले, विनर ठ उमे मिन्रे य्ध उपादेय है। इसी प्रकार कोई कह बैठे मगदद 
यो भागे कि ये तो याते हूँ, पिखंप्र हैँ लोग का कर्ता ईइ्वरकों मान लिया तो क्ग, 
ने म'न लिया तो क्या 7 छे तो #बच आगगी दातें हैं। लेबिन ऊारी ब्ते नहीं हैं । 
कनू व्वस्ा सही निर्णय हुये दिया आत्पाके विसल्त दूर नटो हो सकते। विकत तो 
मारे करनेक्े विकश्गेके धारा जीउन दूपर हुमा जा रहा है। जब नच्चे ये तव प्रमृर्क 
करना है इस प्रशार्काभाव था, बडे दसे तव फरनेका विषय बदल गया, हैंवे हुये, 
कुछ गर भी नही सकते लेकि। करनेक विकल्योका ताँता जवानोम भी पअ्रधिक व 
उठा है | तो करनेफे विकर तेने तो सारी दुनिया परेशान है भौर उध हू के तक 
विखुवकों हम एक साधारण वात समझे ता हमने श्रयने हितके लिये फिर कदम हैं 
घबा उठ था ? 7 
करत त्वके सम्बन्धमे वस्तुस्थिति--वस्तुस्थिदि तो घह है कि जगतम 
प्रष त पदार्थ है वे शव पद थे प्ररने ही अस्विलके कारण निरस्तर परिशमते रहते 
झ्रत्पफार रखते हैं । परिणमसे विना कोई पदार्थ रह ही नहां सकते, उ 
ही रुग्मब नहीं । तो हैं सौर परिणमते रहते हैं । जब यह स्वभाव प्रत्येक पदीर्री 
पक हुमा है वा वे परिणमते हैं और जैसा निमित्त सब्रिधान पाया, जँधी उतकी 
योहवच्षा हुईं, वैसा परिणमन हो गया । इंस जीव लोकका कर्ता, इम समस्त विश्वर्ी 
को किसी एक ईदवरकरी भी मान लिया जत्य तो भी उादान मिमितकी बाहों 


पका सर्तितित 


एकादश भाग [ 3५४ 


मना नही किया जा सफृता । जो परिशाम रहे है, जो बन रहे हैं वे तो उपादान हैं 
निमित्त आपका ईइवर हुआ | उपादान निमित्त क्षी बात तो वहाँ भी वही टाली जा 
सकती | झ्व विवाद केवल इममे है नि इत पदार्धोके परिणमनका निरमित्त कौन हो 
सकता हैं ? क्या क्या हो सकता है ? यह बात युक्तियोसे समझ लीच्यि। कोई एक 
चेतन इस समस्त लोकका कर्ता होता तो व्यवस्था न बन सकती थी। करुणावश री 
त कर सका यह, क्योक्ति उसमे यह प्रण्व उत्पन्न हुआ कि क्रिसी झीवको दुख देना 
किसी जीवको सुख देता यह करुणावानका कहाँ तक न्याय है ? है 

प्रभुगे सेवाभेटानुमार फल देनेकी भ्रयुक्ति यहा शझ्लाकार कह रहा है 
कि जैसे कोई मालिक सेवाके भावके अनुलवर सेवदोको फल दिया करता है, कोई 
सेवक विपरोत चनता, काम न करता श्थवा वह कतंव्यनिष्ठ नही है उसे वह मालिक 
फल नही देता भ्रथवा कम देता, झ्थवा कभी दण्ड भी देता, और कोई सेवक कतंव्य- 
निष्ठ है, हृदयसे सेवा करता है तो उसे वह फल देता है। तो जैसे इस लोककै मालिक 
लोग सेवा भेदके भ्रनुभार सेवकोक़ो फल दिया करते हैं श्रौर देते है समर्थ है जो समर्थ 
होगा वही तो सेवकोको उनकी सेवानुसार फल दे सकता है अ्रप्तमर्थ तो नही दे सकता 
तो ईडवर भी समर्थ है, वह कर्पोकी अपक्षासे जिसका जैसा अहयू है जिससे जैमा 
परिणाम किया उसके श्रनुस्तार वह फन्र दिया करवा है, दूमरा और कौन फल देगा ? 
शकाकारका कथन भी यह केवल एक सनोरयमात्र है। जैसे जोई पुस्ष चलते फिरते 
कोई भी मनसे विचार करे, कु भी पुल बाँवे तो वह उसका मनोरथमात्र है, इसी 
भकार यह भी अपना पुल वाधतना है। देखिये जैसे यहाके मालिक लोग सेववोको 
फल देते हूँ तो वे सेवके बाधीन फल देते हैं ना, उन मातिकौंमे रामद्वेष/दिकका 
सम्बन्ध है तभी यह बात बन सकी कि प्रमुक सेवकको दण्ड देना है भौर प्रमुक सेदक 
को फल देना हे । त्थां यहाके मालिकोने निर्दय्रता भी बसी हुई है जिससे थे सेवा 
भेदका नजर डालते हैं श्लौर सेवकोपर कृपा करते है श्रौर जो सेचामे कमी रखे उस 
पर वे कृपा नही रखते | तीसरी बात - इन मालिकोमे सेबाकी आ्राधीनता झा गयी । 
मालिक लोग ऐसे आधोन हो गये कि सेवकोके बिना मालिकोका काम नहीं चलता । 
तो जैसे मालिकोमे ये तीन मलीचतायें झा गयी इसो प्रकारसे ईश्वरमे भी ये तोन 
मनीनतायें भा गयी । क्‍या कोई ईइवर दुनियाके खोगोगे ऐसी छटनो करता है कि मैं 
इसे दु ख दू यह ठीक है।यह गैर ठीक है ? इयमे र गका सम्पन्ध आया कि चहीं ? 
जो भक्त लोग हैँ उनके प्रति तो राग जगा भौर जो विपरीत जन हैं उनके ऋूधि द्वेष 
जगा। जिनके प्रति राग जया उनको फल देनेका भाव जगता और जिनसे ब्र्ि हेथ 
जगा उनको दण्ड देनेका भात बनता तो वहाँ रागहेप क्षोम हुआ ना । क्योंकि णो 
वीतराग हो, जो प्रभु यथार्थ क्गावान हो, जो पुरुष सेवाके झ्राधीन न हो उप पुरुषस 
यह वात नहीं बन सकती कि किसीक्तां वह दण्ड दे झौर किसीको फल दे । इस कारण 
यह भी युक्त नही है कि सेवाभावक भेदानुमार फल दिया करें । 


७६ | परीक्षा मुखसूच्रप्रवचन 


एक चेतनले नियस्नित होकर जाजियो़े कार्य करने श्र 

अप यहा शकालार एक शका और रब रहा है कि जैने कोई एक मदन बना है तो 
उप्रमें जितने कारीगर लोग लगने दें उन मबमे एक कारोगर मुड़प होता है और वह 
कारीगर सूस लगाता है। यो घुरुप हो, प्रसिद्ध ह श्रबता कुशल हां वही पुरुष एक 
योजना वनाहा है भाप तौच करना घूत लगाना, उनको स्ेत ऊंगा प्रमुक चीज 
बताशो, इन यद शआरवेशोका अधिकारी जोहो उसे फहने है सुपप्० ; तो जैसे एक 
महल वननेमें श्रवेक कारीगर काम करते हैं मर ठे मय कारगर एक सूत्रश्य रफे 
द्वारा नियमित रहते हैं।यां मियम बताये जो सक्तेत करे उपके अनुसार कारीगर 
काम करते ६ | उसो प्रगार इस अगतमे यद्यण् काय सदी तोव कर रहे हैं जन्मका 
'एथ। रस दुप भागरेका, प्रभु श्रभुभ भाव करनेका सभी प्रकारणा काय यद्यपि 
कर हैँ हैँ ।णी, किन्तु वे एक ईश्वरफ्रें द्रारा नियमित होकः कह रहे हैं। जैता 
रस प्रभुजा नियस दना वैत्ता यहा यह जज वलाक काय करता है। यह कथन भो 
त्तम चीन नहीं है करेक्ति ऐसा कोई नियम नही है कि सारे कार्य एकर्क द्वारा ही 
किये जाये । ण्द भी नियम नहीं है किसी एकके द्वारा के ई कार्य किया जाय। अनेक 
तरहसे कार्णोका झरना पाया ज'ता है । देखों कहो हो एक हो पुरुष एक कार्यका 
करने बाला देखा गया । जैमे जुलाहेने कपड़ा बनाया, तो फाम्र एक है. करने बाला 
भी एक है, भौर कही देखा जाता है कि कोई एक पुरुष अनेक कार्योकों कर देने वाला 
बत जाता है। जँत एर कुम्हार घडा सकोरा मटका रूपरियाँ आदि प्रनेक नीजें 
बनाता है, भ्रौर, कई" देक्षा जाता कि अनेक जाग करने व,ले हैं, सभी लोग श्र जुदे 
जुदे काम फर रहे हैं कते देखा जाता कि अ्रनेक लोग मिच्कर भी एक के थेंक्रो * रके 
है। जैरे पानफ्ी (डोन ) मरब श्राक् पुरुयकी अर्दी प्रदि ले जाना ) ग्रतक एरुप 
की भ्रर्यी चार भावदमी उठाते हैं, भ्रगर एक तरफक्ा एक आदमी उप्ते न उठ वे तो वह 
श्रथी न लेशायी जा सकंभी । ती कही अनेक लोग मित्र पर एस कार्य करत है । तो 
यह नियम न स्हाकि एफ कोई ग़नेक कार्योफ़ो करे। फिर दुपरो बात यह है कि जो 
यह कहते हैं कि एक इश्बर+ द्व/रा नियमित होकर ये पुरुष सब भग्ना का ये कर रहे 
हैं--जमे कि एक सूत्रवारके द्वारा नियमित होकर झनेफ कारीगर महान बनानेका 
काम कर रहे है तो वहाँ भी बात ऐसी नहीं हैं, वे जितते कारीगर हैं वके गए जो 
एक महन कार्य हो बना रहे हैं प्ो एक सूतरवारके दाग मियत्रित होफर बनता रहे पह 
बात नहीं किन्तु जितने फारीगर हुँ सवका गाव एक समान है, उस समय कि सभी 
लोगोको मिनकर एक ऐसा महल बनाना है । तो एक सुन्रंधारमे दिशा बतायी, छिन्तु 
लिक्षने कारीगर हैं ने सब श्राने-परते जुडे-युरे भाव लिए हुए हैं । वे सब अरने- 
अबते असमित्रायके अमु तार किसो दूसरेसे नियमित न बनकर चूक तबकी मर्जी एक 
सजान थी इटनिये उन सतते यह बात मात्र ली । तो एक सूत्रघारके द्वारा वस्तुत 
झश्िगमित है वे और उन स्वत! प्रयना जुदां-जुदा श्रभिप्राय है भौर वे प्रपने ज्ञान, 
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हच्द्धा श्रौर प्रयस्तक्े डारा पव कर थे कर रे है । एकत्र ट्रारा वे नियत्रित्त नही हैं । 
बे सप्के गत सातस्थवया स्‍्वन्न नियश्ित हैं फोकि उत पका आशय एक समान है । 
कि हमको दस उक्ारका सहत बदाना है। थे झरने प्र सप्रायमे सव कारोगर मिलकर 
कार्य बर रहे ३ । इससे या भी बच युक्त नही है कि ए5 प्रभुके द्वारा नियनित होकर 
थे जतबीे लीय घुद्र झुब जस्म सर ये श्रादिक कार्य किया करते हैं । 
ययाय त्ञानप्रकाणम ही छ्वितततेग सन -भैया । ब्ात्म हितार्थीकों चाहिये 
धान एय,थ । जैसे कोई छुपाफिर प्रकाणफे घिना मरर्यमे निर्बाच् चटी चने सकता 
एगी एज्ार गात्महितार्थी 76प यवार्ध घार प्रकाशमे आगे बिता शान्विक्ते सार्य वर नही 
सकते । विमको बह माग ही वयर नही प्रथा वड उप्र मार्यपे चलेगा क्या । 
समल्यरिणा!। उ ता यह हू ऊ खान्विक्षी सकरी गयी फड रहे हैं कि बढ़े केन्द्रित 
गिकेर आय रही उत इधर जा पडता है । स ओर विकला हटाकर बड' साव- 
गाभीसे भ्रतने शारणों नियनिय करके यवना पडता है । उप्र गलोसे चइलेडी पर 
धय वधान हा कि एररइस मिस्मेफा पीछा है । सा वह ज्ञान प्रकाश जब मर या हैं 
किएँ प्रलोश पछा स्वायन्न है, किद्ी पदार्य का कोई दूयरा पदार्थ फरने वाला नठी है, 
ये तभी पराप शपरी बॉग्यतानुखर घपनेमे परिगगन पाते है । हाँ वहा निमित्त 
इूसरे होते हैं पर उ का सप्निय्रात रहा हैँ । ऐसा उनका सेल है कि ऐसी योग्पतता 
दे ले पढार्थ शपुक्त प्रका”“पों पदार्धका निमित्त पाकर अपसा कार्य करते है | सिम्त 
पदार्पमि किया "भाव पडता है पद कया बताणश जाय ? प्रभाव कहत किस हैं 
प्रभाव वा इम्य है, गर्ग है क्यत्रा पर्याय है । ब्रव्प त्तो यह है नधी । जो माइवत हो 
वही तो प्रय है पंत प्रसाव कोई शाश्वत दस्तु है ? हृव्य तो है नरी | यूछा भी 
धाषयप सा कैसता फै। शद बा्ध प्व हैं कि प्रभाव पर्याय हैं वह कभी सोचा है 
प्रभाप विर शिह छा है। थो ?ोवे मिद्ध वह तो पर्याय ही हो सकता है| तो प्रभाव 
प्याय है [रात प्रचाध किसी कापयों सम्पस्धति थिचाराणाय तो किपया "भाव 
मालोग * बे एर्श हम इस सलौफीयर बैठ पये ये हमारे बैठनेमे निमित्त है गा | 
हाँ एझ , ने शग कार्पण्य सार ही दो प्रभव हुए पा, यह प्रभाव गथसि थे वैदने 
झेप वाल या विषदा परिणमन है ? यह परने बाखे ला परिष्ममन है। बैठने पापेसे 
चीग्य पहुएए विभिन्नणा सच ५5 गषा। बद्धि राई कहें कि उप बंबने छापे 
शदहिंगा हधा। भा | श्ग 4 में शाय झायप्रे वा शोई सा गम दरद्य रुषट पटटा 
दि। हाय. िशियर शिव ए *खने हो 76 हाय उसयबर क्यों नहों उहये ” नो 
भाई? ० दिए शत प्रशटत घरनेम पद ए रपा है । नो ऐसी भडतर न शो 
लिह। गे ग्ग्यी हो + ० दनपर इन झादान थे भर 
ही ए। न्विस फष यो “थीं दाडऊ धरनेगे घेस करने धरना # तय८ इमापा 
है 


हैं । ला ६४ विधाएं रतन जहा रामा | 


| 
कर कर बल ह् 0 ६ कर वरना. 2०९२० ३०० कुक 
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प्रकरण यहाँ केवल यह है कि इन समस्त पदार्थोका करने वाला कोई एक अभु है 
प्रथतां नही है। ये सभी पदार्थ उपादान निमित्तकों योग्दतासे सब अपनेमे श्रपना 
कार्य करते जा रह हैं। यदि कोई एफ प्रभु मानो कर रहां है तो उसमें विपप्रता कौ 
आा सकती है ? प्रभु तो एक स्वभावी है वह किसीको सुख दे, किप्तोको दुत दे, कियी 
को फल दे किसीको दण्ड दे ऐसा कार्य वह कहाँ कर सकता है । भौर, फिर चह प्रभु 
यदि हमारे भाग्यके अनुप्तार फल देना है तब तो फिर हम ईशवरके बड़े काम आये। 
उसे तो हमारा बहुत वडा उपकार मानता चाहिये, क्योंकि वह ईएमर ५हिले हमारे 
भहप्त भ्र्थात्‌ भाग्यकी अ्रपेक्षा करती है तब वह हमे फल देलेमे समर्थ होता है । तो 
अब वह हमे फल देनेमें समर्थ होता है| तो श्रब यह वतलाबो कि इस श्रह्पृका उस 
ईंदवरके भाथ कुछ सम्बन्ध है कि नही ? यदि कहों कि सम्बन्ध नहीं है भेद है तो फिर 
कार्य क्या करेगा ? यदि कहो कि सम्बन्ध है तो उस भाग्यसे ईव्वरका सम्बन्ध जुड़ा 
है इममें कारण क्या है। कित सम्वन्धमे जुडा हैं ? अन्य सम्बन्ध मानोगे तो अनवस्था 
झा गया। यदि कहो कि सम्बन्धकी बात कया ररते हो ? श्वरे वह भहेद्वर हमारे 
भाग्यमे एकमैेक मिलकर एक कार्य कर रहा है । सब छीवोके भाग्यसे मिलकर प्र्भु 
कार्य कर पाता है तो जब एकमेक हो गया हमारे भाग्यसे श्रमेद हो गया तो इसका 
श्रय यह हुआ कि भ्रहप्न किया गया याने ईश्वरकों ही कर डाला । श्रभ्नेदमे एक चीज 
रहनी है। श्रदृष्ठ किपा इमका श्र है ईदवर किया गया । 


एक प्रश्चु और श्रद्ृष्ट दोनोके द्वारा भी मिल जुलकर विश्व सृष्टिकी 
असग तता-इस प्रसगमें अब छकाकार यह कह रहा है कि भाई अहण्टके द्वारा ईश्वर 
का कुछ नही किया जा रहा हैं किन्तु अहृष्ट और ईश्वर ये दोनो मिल जुल करके 
कार्य किया करते हैं। एकमेक तो नही है ईइवर भौर प्रहृम् । जैसे किसी काय को दो 
श्रादमी मिलकर करते हैं तो यहाँ इस ससारके इन नटखटोसे प्राशियोका कारये भाग्य 
और ईव्वर ये दीनो मिलकर करते हैं। क्योंकि एक कार्य करवेका लक्षण ही यह है 
कि एक कार्य किया जाता तो मिल जुल करके सहकारी बन करके किया जाता है। 
तो वह ईदवर इस भाग्यस मिल जुल करके कार्य करतां है । यह भीं बात बृक्त नहीं है 
वणोकि ईश्वरमें कार्य उत्पन्त करनेका स्वभाव है ना | करनेका स्वभाव नहीं है तो 
फिर बात ही क्‍या ? स्वभाष तो तुम्हे मावना ही होया । ईश्बरमें जो फाय॑ उतसन्न 
क्ररमेका स्वभाव है वह मान लिया । इस प्रसझुर्म सहकारी कारणोकी श्रपेक्षा रखकर 
लेफित यह तो बताप्ो कि प्रभुमे कार्योको उत्पन्न करमेका जो स्वभाव है वह भाग्य 
स्वभाव इन साधनोके मिलसेके पहिले भी है दि नहीं | यदि फहो फ्ि पहिले है तो 
भविष्य कालमे जितने कार्य होनेको हैं वे सब एक माथ पहिक्के ही हो जाने आहियें । 
क्योफि ऐसा नियम है कि जो पदार्थ जिस समय जिसकी उत्पत्ति करनेमे समर्थ है वह 
पदार्थ उस समय उसे उत्यन्न करता ही है। जे खेतमें पढा हुआ चीज भन्तिम झव- 
स्थाकों प्राप्त होकर शकुर उत्तान्न कर देता है वेबोकि उप इमय उस वीजमे शकुर 
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उत्पन्न करनेको सामथ्थ है । श्रव महेष्वरमे जो कि एफ स्वभावी है इत पदार्थोको 
उत्पज्न करमेका सामर्थ्य स्वभांव सहकारी कारणोके मिलनेके पहिले भी मान लिया 
तो भागेके सारे कार्य तुरन्त हो जाने जाहियें। यदि उा सबको नही पैदा कर सक्क 
हैं उतत समय तो इमकः। श्रर्थ यह है कि अभुमे उन कार्योक्नो उत्पन्न करनकी सामथ्य 
नही है क्ष।कि जो चीज जिस समय जिसको उत्यन्न न कर सक्रे उस समग्र उत्त चीजमें 
उसको उत्पन करनेफ़ा सामर्थ्य स्वभाव नही है। जैसे टकियोमे भरा हुश्ला श्रनाज 
जहा हवा जरा भी प्रवेश न कर सक्के उत्त वी मे भ्रदुर उत्पन्न कर सकनेका सामर्थ्य 
नही है | तो जब महेश्व् रने उत्त रफालमे होने वाल समरत कार्योकां श्रमी नहीं कर 
पाया तो इसका अर्थ यह है कि उसमे उनको उत्लन्त करनेका सामर्थ्य स्वभाव 
भी नहीं है। 


सामर्थ्यस्वभाव और परापेक्षा दोनोका परस्पर विरोध--यदि कहो 
कि नहीं--समच्म कार्योकी उत्पन करनेमते साश्थ्यंक्रा स्वभाव ते है प्रतुमे, पर सह 
कारी कारण न हे घेसे उन्हे उत्पन्न नही कर सकता । जब मह॒क्तारी काररा जुट जाते 
है तो सामथ्य॑वान प्रभूमें उत समस्त कार्योको कर डालता है | यह भी केवल वात 
है । इ०का केवल भ्रर्थ यह हुआ्ना कि प्रभुमे सामथ्यंका स्वभाव नही है | प्रदि साम्थ्य 
स्वभाव होता तो किसी भी १२ वस्तुजी वह श्रपेक्षा न रखना | सापर्थ्य स्तमात्र हो 
भ्ौर टूमरा अपेक्षा रखे यह तो विरुद्ध वात है। ज॑ैपे श्रत्यन्त बृद्ध पुठप जो स्वय खडा 
हो सके उसे दूसरा श्रादमो हाथ पकडकर खडा करता है तो यही कहेगे ना कि इम 
इंद्ध मे खडा होनेकी सामथ्य भ्रव नही है तभी तो दूपरेका सहयोग पाकर खडा हो रहा 
है। जवान लो* ये खूब दौडने वाले लोग इनमे गड' होनेका साभथ्य व्वभात्र है तो 
कमा ये कभी अपेक्षा भी करतें 8 कि मुझे कोई हाथ पकड़कर उठायेगा तो उठ सऊते 
हैं तो ध्ामथ्यंका स्वभाव हो भ्रौर दुमरे की अपेक्षा रखे ये दोनो ताते परस्पर विरोधी 
हैं किल्‍तू जहा सामथ्यें स्वभाव होता है वह ;रुप अ्नावेय होता है अर्यातु उसमे क्रिमी 
दूमरेढे श्रारोपशकी श्रावश्यकता नही होती । और वह श्रप्रमेष श्रतिशय वाला होता 
है धर्थात्‌ उममे स्वय ऐसा अतिशय है कि उस झतिशयकों अन्‍य कोई दूसरे पदार्थका 
सद्भाव झथवा प्रभाव हटा नहीं सकते । तो यह वात सिद्ध नही हो सकती है कि हमे 
सुख दुघ देने व ला कोई ईश्वर है हम लोगोको सत्ता नगण्य जैसी हे, हम लोग कुछ 
भी करनेमे समर्थ नही है हमारा करने वाला प्रभु है । हम सव पदार्थ हैं, परिणमतते 
फा स्वभाव रखते हैं सो जब जैवा विभित्त योग प्राप्त होजा है वैध्ता हम एरिएप 
जाया करते हैं। इक समभ्त विश्वका या हम सब लोगोका रचने वाला कोई प्रशु 
तही हैँ। प्रभु तो प्रान्‍्स शानावन्दमय है सो वह ज्ञानके द्वारा सबको एक साथ 
जानता रहता है और पअपने प्रानन्दके तृप्त रहा करता है | एसो बअ्रवस्था प्राप्त करने 
लिये ही शाधुजघ प्रपुक्ती झ्वाराधना करते हैं और प्र भुक्ा व्यक्तस्वरूप भयने स्वभाव 

के तुल्प है प्रतएव स्वभावर्णी उप्राप्तना किया करते है । 


द्र्ठ ु शत रीक्षाय॒प्र पृत्रप्न वचम 


कतू स्ववादक प्रसाद का ठगप ईश्वर वर्ततू्यादवी बात दिए जानेका 
हम प्रकरणाम गूल प्रकरणम शत प्रसय घट है कि पयाशक, स्वस्प्र बहाने बाते इस 
ग्रस्थमे प्रत्यक्ष ८ माझशका शव रूट जो रहा था । समर गधा विधेषके कारण 
शत समस्त प्रावर्टा हर हा जाये हैं तप प्रत्यक्ष ज्ञान प्रवट होगा हैं। और, वह 
मिरावरण ज्ञान सभस्त विधवका छापने दा होता है। ह_स प्रसगपर बढ़ जन सुतमे 
हैरी गयी कि भ्राव'गका उिनाप्त फ्रमेट सवजाउप्रवह होती है यह रात ठांछ नहीं 
दे क्योकि एक सदा किव चनादिश्ृक्त ईश्वर ऐसा है जिमक्के भ्राचरण करे प्रतादित 
कभी लगे हो न थे प्रौर वह पनादिमे समक्ष हैं। यहाँ निर वर्शतासे सवन्ञता हातो 
है इसे विरो धर्म प्रदादि निरावन्ग जिसमे साथ फभी प्र सग्रे हो बूथ ऐसे एक 
ईटवरकी सिद्धि करमेकी ठागी है, भौर तय उस ईंग्परकों विशेषता बत्नानिके विफ्े यह 
बरतृ त्ववाद उठा । प्रश्नगप्त बत्ू तववाद उठानिका फोई प्रकरण ने था। प्रकरस या 
बह ज्ञि पत्यक्ष ज्ञान राधा है सयका जानपदार, झौर वह पाप श्णके दूर हनेसे होता 
है | शायावरश भादिक भर कर्मोत्ते ये सलमारो जीद आदत हैं। उनमेते शानावरण 
कर्म जीवोके श्ञानकों दाफता है। घसका शभाव टोनेसे ज्ञात पूर्ण प्रग्ट दोता है, इस 
यातका विरोध किया गया है कि सर्वक्षता झ्ावरणाफे दूर होतेसे प्रदद नहीं होती 
किस्तु सर्वश्ञता तो केवल एक ही ईएबएमे है श्लौर अनादि मुक्त हे, यह यात शवाकार 
ने रखी थी पैसे तो दाकाकारके मन्मव्यमे जो भ्रावरणसे मुक्त होगे, हुए हैं, ऐसे मुफ्त 
प्रात्मा है, परन्तु वे सवश्ञ नही है । उनके तो ज्ाउगुरवाग प्रगाव हुआ है तव मुक्त हुए 
हैं । चो ऐसे एक ईशकी पघिडधि मे क्‍तूंत्ववाद बला । 


सहकारी कारणोंको भी ईशकृत माननेपर ग्रापत्ति--इप्त प्रकरणमे यह 
कहा जा रहा था कि महेश्वर सदाधिव समस्त विव्वक्षी रचना कता है, पर अनेक 
दोपोसे ववमके लिये कहा गया था कि प्रवेक सहकारी कारणोकी अ्रपेक्षा लेकर रचढा 
करता है पर प्राखियोंके भ्रटप्टकी सहकारितासे उनकी रचना करता हैं। हो पूथा 
जा रहा है प्व कि वह सहवारी कारण क्या ईइवरके श्र घीन उत्तत्ति वाला है या 
नही ? प्वर्यात्‌ उन सहकारी कारशोॉकी उत्पन्चि ईदवरके क्राधीन हैं धथदा पहीं, मिने 
भाग्य भादिक कौरणोकी सहायता ैकर यह इंच धीद लोककी रदना करा है 
झहृष्ट भादिक सहकारी फारणोकी रत्पत्ति ददि ईएबरके ध्राधीन है। तव दिए ए॥ 
समबमें एफ ही घारमे सारे छहकफारी फारणोको दधो पट्टी हलयद्ध फर दैता ? जब 
उनके ही झ्राधीन हैं कि सहकारी कारण भी रचे और मुस्य काम भी से तो धव कल 
एक ही समयमे क्यों नहीं रच डालता । जिसमे ्र्व प्रकारकी सामर्थ्य होतों है चह 
कायकी एकदम एक साथ करना चाहता है। यदि कहो कि उन सहकारी फारणोकों 
रचना तो ईइवरके प्न घीन है, पर सहकारी कारण भी काम दे जायें इस लिये दृतरा 
सहकारी चाहिये । तो इस तरद्द तो उसके लिये तीसरा छोर उसक्रि दिये पोदा 8३- 


कारी कारण चाहिये, उसकी भ्नवस्था होगी । भीर ईपवए फिर हद्मक्ने बगरछ, कारक 
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के कारण इनकी रचनामे ही लगा रहेगा, मुख्य जो प्रकृत काम है उसको करेगा 
ही कब ? 


सहकारी कारणोको परम्परोदुभुत माननेपर पक्षमे बाधा यदि कहो 
कि जैसे वीज और अकुर इन दोनोकी परम्परा चलती है । बीजमे अकुर होते भ्रकुरसे 
तीज होते, दो जैसे पूर्व कारणसे उत्तर कारण बन जाते हैं इसी प्रकार इन सहकारो 
कारणोमे भी पूर्व कारणसे उत्तर सहकारी कारण बन जाते हैं इसमे भ्रनव था दोषके 
लिए नही है किन्तु यह तो परम्परा है। आचायेदेव समाधानमे कहते हैं- तब फिर 
एक सृप्तिकर्ता ईशक मे ननेडी कया प्रावश्यकता रही ? प्रत्येक पदार्थ अपने पूर्व 
कारणसे अपनी उत्तर पर्यायमे विकसित हो जाता है और यह परम्परा अ्नादिकालसे 
चली था रही है। यहा किसीको इस अ्टठकावमे रवनेकी क्या जरूरत है ? यदि यह्‌ 
कहो कि उन सहकारी कारणोकी उत्पत्ति ईइवरके श्राधीन नही है, वे मिलते हैं । 
जब श्राते हैं तव ईइव उन कारणोकी सहशारिता लेकर प्राणिपोको रचता करदा है। 
तो लो इसीमे तुम्हारा हेवु प्रवेकान्तिक दोष वाला हो गया कि देखो यह सहकारी 
कारण है तो कार्य, पर ईश्वर॒क द्वारा रचा गया नही है। तव यह बात तो नही रही 
कि जो कार्य होते हैं वे वर ईश्वरके द्वारा रचे गये होते हें वे सब ईश्वरफे द्वारा सवे 
गये होते हैँ। इन पदार्थोका रचने वाला कोई एक नही है। सभी लोग स्पष्ठ श्राखो 
सामने देवते हुँ कि पदार्थोका जिस प्रकार मिलन होता है, सयोग होता है भौर वहा 
मिमित्त नेमित्तिक विधिमे जैमा जो कुछ परिणपत् वाला प्रभाव झाना होता है होता 
थ्रा रहा है। निमित्त नैभित्तिक भावकी सही व्यवस्या है। उपमे कोई एक करनेवाना 
झाये गह्ू बात नही है । जगतमे प्रनन्तानन्त पदार्थ हैं, वे सब परिणमनशील हैं शौर 
अ्रपनी परिणमनशीलताके कारण निरन्तर नवीन पर्यायें विकसित होती हैं भौर प्राचीन 
पर्यायोका विलय होता है, यह बात पदार्थमे स्वयमेव होती भ्रा रहीं है । 


सत वचनोसे कतृत्ववादके समर्थनका प्रयास--.ग्रक्तियोसे कर्तृत्व सिद्धि 
के विवादमे भ्रसणफल सफलताको सफल करनेके लिये भ्रइ शकाकार कुछ सत्तोंके बचनों 
का प्रमाण देकर सिद्ध करना चाहता है कि कोई एक चेतन विद्वका करने वाला है | 
शकाकार कह रहा है कि देखो सतोने भी कतृत्वकी सिद्धिके लिये कहा है कि जितने 
ये महाभूत हैं भ्र्थात्‌ु दिवने वाले भोतिक पदार्थ हैं "े सब काय चेतनके द्वारा श्रथि- 
ष्ठित होकर प्राणियोके सुख दु खभे निमित्त होते हैं वयोकि रूपादिमान होनसे रूपा- 
दिमान जितने पदार्थ हांते हैं वे किसी एक चेतनके द्वारा भ्रधिप्ठित होकर सुख दुख 
भादिकमे कारण हंंते हैं | जैसे जुलाहाके तुरी वेम शलाका भ्रादिक कृपडा बुननेके 
साधन होते हैं वे उपादिमान है प्रतएवं एक जुलाहा द्वारा श्रधिष्ठित होकर वे दूसरेके 
सुख दुश्ष आदिकर्मे कारण पडते हैं। और भो सुनो - सतोने कहा है कि प्रृथ्वी श्र,दिक 
महाभूत श्र्थात्‌ हृश्पमाव भौतिक पदार्थ क्रिमी एक बुद्धिमान कारणके द्वारा प्रधि- 
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प्ठित होकर धो ये अपनी भियामे लग पाते है। पृथ्यीमे क्रिया क्‍या है कि अपने श्राप 
को श्मने श्रापसे धारण किये रहे | इसी प्रकार श्रौर भी जितने छोटे मोट पदार्व 
हैं उतकी त्रिया तो स्पप्ट दिखती है | वे सब एक ६४+रपे अ्धिप्ठित होकर ही भगना 
कार्य कर पा रहे हैं, भौर भी सतोकी बाएं घुना जिनना यह लोक ह, श्वरीर है 
एन्द्रिय हैँ ये सबके सब उपादान, चेननके द्वारा श्रधिष्ठित होकर हों अपना कार्य करते 
है क्योकि ये जितने रूपादिमान पदाध हैं. झप्र रत, स्पर्ण बाल पदायव पुदुगल हैं 
वे सच कसी एक चेतनके द्वारा श्रघष्ठित हाकर चेतनक द्वारा प्रेरिति होकर ही कार्य 
कर सकते हैं। जैसे ये सूत डोरा आदिक रपादिमान हैं तो जुलाहा आरादककी प्रेरणा 
मिलती है तव इससे कपडा बनता है। ये सारे पद थे चढ़ झ्ाँचोवे ग्रहरामे श्राते हो 
वे रुव एक ईदवरके हारा रचे गये है वग्रेकि परमाणुत्रोस वे रचे गए हैं, उन सवदा 
झाकार बता है | जितने झ्ञाकार वाले पदाथ है वे किना वुद्धिमानके द्वारा बनाणे गए 
हुये होते है। यो अनेक सतोके वचन हैं। कैसे न मानात कि इस सारे विश्वक्रा करने 


बाला कोई एक बुद्धिमान है । 


प्रामाण्यममाधान - झत्र समावानमे कहा जा रहा है कि प्रमाण तो दिये 

गये लेकिन बेंवल एक ही बात निरखलो कि जैसा रूप, रस गध स्पर्शवान पना 
चेननाधिप्ठित हाॉकर इन वसूल श्रादिक पदाधोमि हैपग्रा इस प्रकारका रूपादिमान 
पना प्ृण्त्री प्राकाश श्रादिकमे है, अथवा जैसा प्न्त्पिग्नी चेननाधिष्ठित हाऊर इन 
घटपट श्रादिकर्में है कया ऐसा प्ृथ्वो श्रादिकर्मे है ? झयव्रा जिम प्रकारसे ये श्दार्थ 
किसो एक कुम्गर जुलाहा ब्रादिक पदार्थोक्ते द्वारा श्रधिष्ठित है. क्या इसी पकारके 
सशरीर किसी चेतनके द्वारा ये एथ्वी आ्रादक रचे गये है ? केवल रूप है इतने मांध 
से इसला अपिनाभाव नहो है कि वे किसो चतनके द्वार रचे गये है व्‌ कि ये अपने 
ग्राप उत्पन्न होने वाले सक्तुर बरपात हुई कि एक दो दिनमे ही सब जगह कितने 
अकुर पँदा हा जाते हैंत' क्या वे कियवो चेवनके द्वारा रचे गये है ? क्या किगी 
किसानने उन्हे उत्पन्न क्या है? झरे वे स्वय उत्वन्त हो जाते है। तो यह कहना 
इक्त नही कि जितने भी रस्पादिमान पदाथ हैं वे किसो चेतनके द्वारा रच गये हैं। 
तथा भ्रगर मान भी ला कि कुम्हार जुनाहा झादिक पुरप परीखे ही किसी श्रसवंज्ञक 
साथ इन कार्योका शविनामाव है तो उसमे सवन्के साथ इत कार्यो अ्वितामाव 
है तो उत्तमे वर्वज्ञ तो सिद्ध नही हो सका , ईश तो नहीं हुश्रा । जिन जिन लगोंका 
जो सामर्थ्य चगा उन्होने 3. क्रियायोकों रचा। इससे केट्ल कथनमानसे प्रटपट 
सिद्ध नही किया जा सकता । धौर फिर ईएवरका वुद्धि तो झनेत्व है। तो वुद्धिते 
अभिन्न जो ईश्वर है वह भी अनित्य हुआ । जो जो भ्ननित्य होता हैं वह किधी चेतन 

के द्वारा श्रधित्ठित है एमा प्रापका कहना हैं त। उस ईश्व सके प्रधिष्ठित बनाने वाला 
कोई भ्रन्य ईश्वर होता चाहिए । तो ईश्वरक्नी रचना ही अभी पूरी न हो पाययी फिर 

करनेकी वात कर्टा ? झगर कहां कि वह ईव एक है उप्तकी धुद्धि अनित्य है, पर 
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उसे दूसरेने नही बनाया तो लो कार्य होनेपर भी किसी ईश्वरके द्वारा नही रचा गया 
यह बांस सही सिद्ध हो गयी । 


,कतृ त्वके सम्तन्धमे आत्मनिर्णय--कतृं ध्ववादका प्रकरण सुनकर हमे 
इस निर्शायपर पहु चना चाहिये कि ईश्वर तो कर्ता हो कैसे ? यहाके पुरुष भी कर्ता 
नही । जैसे देखते हैं कि महिलान रोटी बना दी तो र/ठियोके करने वाली महिलाने 
हुई यह श्रापका एक व्यवहार कथन है । वस्मुत रोटोको महिला नहीं कर सकती । 

अगर रोटी महिलाके हाथकी वात है तो खेतसे विझछनी एिट्टी लाकर रख दो भौर 
कहो कि वनावे घह महिला रोटी, तो नद्ठी वता सकती। श्वरे रोटीक्ना उत्पाद तो 
प्राटा, गेहू , श्रनांजसे होता है । उस रोटी का करने वाला उपादान श्राठा है हाँ उस 
रोटीके बनानेमे निमित्त भ्रवष्य है वह महिला | वह महिला रोटी बनानेका कार्य न 
कर तो कहाँसे वह रीटी वन सकतो है लेकिन वस्तुस्वन्प निरखिये तो उस महिलाने 
श्रयने हाथमेसे कुछ चीज आटेमे नहीं डाची, ते उससे बची | तो यहापर भी हम पोक 
व्यवहास्मे जो कर्तापनका भारी वचन जाल रचा करते हैं वहा भी हमे सावधानीसे 
निरखता है। लोग क्तृत्व अहकारमे ही तो ऐठे जा रहे है । मेने किया मैं कर 
दू गा यह । श्रौर कहनेकी ही वात दूसरेपर लादकर उन्हे वहूकाया जा सकता है -- 
भाई फलाने साहबने यह धरमंशाला बनाया, मदिर बनाया, अझुक बताया, श्रौर वह 
पातुं त्वकी यात सुनकर बड़ा खुश हं,ता है श्रोौर वह कोई दूसरा काम कर देनेके लिए 
उत्साह चनाता है और उसमे भझ्रग्नो शान समझता है। तो लोग उतुत्वके श्राशयमे 
अपनेको भुने हुये यह नहीं पिरख प ते कि यह मैं ज्ञानमात्र हूँ मेरा स्वरूप क्‍या है, 
जरा प्रन्दरमे निरसखिये इन्द्रियका व्यापार रोककर और विशेषतया नेत वनन्‍्द करके, 
इस शरीर तककी भी पुधि भूलकर कुछ अन्दरमे निरले तो महो, मिलेगा वह श्रात्मा 
हृष्टिम प्रायया | वह सद्भुत है, ज्ञान रूप है, यह हृष्ठिमि आयगा । यह मैं झ्रात्मा ज्ञान 
मात्र हें और यह फ़ैवल जाननका ही निरन्तर कार्य करता रहता है, औौर जानतमे 
जो कुछ भ्रानन्‍दक्नी उदभूती है उसका म भोग कर रहा हूँ। तो ज्ञानको ही करता हूँ, 
ज्ञानकों ही भोगता हूँ, ज्ञान ही मेरा स्पर्प है, ज्ञान ही मेरा वैभव है, ज्ञानको छोड 
बार अन्य कुछ यह' देसमव नही है । 


दुलंभ मरजीवनमे भ्पनी श्रनर्थ करतृत--सतारमे 'प्रनादिमे ऋलते हुये 
आज सुयोगसे भच्छी स्थितिमे भागे हैं, हम भाप लोग उत्तम जैन कुनमे उत्तन्न हुये 
है, धत्र वैभवका सांघन भी खूब णया है, मगव यह तो दततावो कि इस मनुष्य जीवन 
में जीकर भसलमे करता क्या है ? *- करना क्‍या है। अजी घन जोडना है। 
जाए हये भ्रव ५० लाख हुए | शव करोणापति होगे । झ्रे नादान | सोचे तो जरा 
कि लांख झोर करोडका भी जो धन है वह तो श्राखिर पौद्गलिक ढेर है। परे आत्मा 
का उतमे कुछ धस्वच्ध है दया ? वर्तमान समयमें भी एक उस पीहुगलिक ठेरमे तेरे 
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ठेका समझ रखा है । 


दूसरोके भाग्यपर हामी होनेका मोहियोका व्यामोह - भ्रनेक स्थलोरर 
तो ऐसा भो सम्भव है कि जो मान रहा है कि मैं इन जीवोका पालन पोषण करता 
हूँ वह थुरुष जब तक धरमे वेंठा है तव तक उनकी गरीबी रहतो हैं झऔर बह पुरुष 
भ्रयना घर छोड दे तो उनका भाग्य जो एक इसके धरमे रहनेके कारण रुका हुआा 
था, घरसे निकल जानेयर उतका भाग्य खुलता है और पतप जाता है । यहो झाप 
अनेक उदाहरण देखेंगे । एक ऐसा छोटा कथानकर है कि एक जोप्ती था | वह प्रतिदिन 
१०-११ बजे आटा माँगकर घर लाता था तब सव घरके लोग खात॑ भे । एक दिन 
व एक ग्रात्रमे श्राटा माँग रहा था | उसे एक सनन्‍्याता ।मला | सन्यासीने पूछा - 
जीमी जी वपा कर रहें दो ? ता वह जोसी बोला कि हम श्राटा माँग रहे हैं, घर ले 
जायेगे त्व घरके सती प्राशियोका पालन पोषणा करते हैं। ता सनन्‍्यामी बोला क्रि 
तुम्हारा यह स्य ले गनत है, तुम दुृपरेका नही पालन पोषण करते । तुम इसी समय 
हमारे साथ जड़य च थे ! वह बडा श्रद्धालु था, सनन्‍्यासीके साथ हां लिया। अरब 
बह १०-१ १-१२ बजे तक घर न पहुँचा ता उसको ढुढौग्ना पडे क्‍योंकि प्रतिदिन 
१०-९१ बज वह गश्रादा माँगकर घर भ्राता था । उसी समय किसी मजाकियाने कह 
दिया कि झरें, उसे तो बाघ उठा ले गया और उसने खा डाला | यह बात गावमे फैन 
गयी, तो जोगोने यक्नीन कर लिया कि वह तो मर गया। लोग समकाानेको उसके 
घर पहुँचे । कुछ देस्के वादमे उसके पडौसके सेठोने सोचा कि देश्नो अब इसके घरमे 
कोई भ्रादमो तो र-। नही । स्त्री है, माँ है श्लौर छोटे छोटे ६-७ बच्चे हैं, तो ये 
अयने पडोससे रहते हुए भूखों मरते -य, यह वात तो न होता चाहिये सो भझनःज 
चालोने ४-५ बोरा अनाज दे दिया, धो वालोन एक दो टोन धी दे दिय;, कपटेवाणों 
ने ५-७ थान कपडा दे दिया, शकर वालोने एक दो मन शकर दे दिया । यो पडौपके 
सभी सेदोने कुछ न कुछ उत्त जोसीकी पत्नीड़ो दे दिया । भ्रव क्या था, जैसे दिव उस 
जाशीक घर वालोने कनी न देखे ये वैमे दिन देखने लगे | रोज-रोज ताजी पक्ौडियाँ 
खूब खायें, जा चाहे बनाकर जायें, बढ़े भ्रच्छे नये-तये कपड़े पहिने ! खूब मौजमे रहने 
लगे | अब १४ दिनऊ बादमे वह जोमी कहता है कि महाराज अप तो आप आज्ञा 
दीजिये हम भ्रपन पर जाकर देख गाये टीन मरा कौत बचा है ? तो सन्यासीने कहा 
प्रच्छा देख झ्ागो | मगर उन्हे दिपरर देखना यो सी सोचे घरसे न घुप जाना । 
तो बह जोसी अल्‍ने घर श्राय। और घरके पीछेकी दीवारसे ऊपर छतपर चढ़ ग्या | 
छिपफर घरमे देखने लगा । तो दण देख़त। है कि यहाँ तो बडा मौज है। खूब पूढी 
कचौड़ी ताजी बना वनावार खायी जा रही हैं। सभी खुब नये नये कपड़े पहिने हुए 
है। मभी सूत्र हम खेल रहे हैं । यह दृष्य देखकर मारे खुशोके वह जोशो घरमे कुद 
पडा श्र धपने बच्चोको मलेसे लगाने लगा । तो घर वालोंको दो मालुम हो गया था 
कि वह्टू मन गया है, इसलिये उसे देवक" सोद, कि यह तो भूत है, सो श्रागके उगरो 
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से, ढेला पत्घर श्रादिसे मार मारकर उसे भगाने लगे | वह वेचारा जोसी किस्ती तरह 
प्रपनी जान बचाक” उमी जज्ञलमें सन्‍्यामीके पास गया । सन्यासीतते जाकर बतापा, 
महाराज | वहा पर तो सभी बडे मौजमे थे किन्तु मैं घरमे गया तो सभीने मुझे ढेला 
पत्थर तथा श्रग्तिके लूगर आादिसे मार भार कर भगाया । मैं बडी मुश्किलसे जान 
वचाकर ग्रापके पास भाग पाया हू | तो सनन्‍्यासी बोला - भरे मूर्ख जब वे बडे मौजमे 
हैं तो तुमे क्या पूछेंगे ? ता यह श्रभिमान रखना कि हम घन कमाते हैं, भपने परिवार 
के लोगोका पालन पोषण करते हैं इस प्रकारका भ्रभिमान हटाना अपने जीवनमे 
शाति पानेके लिए अभति भ्रावइयक है | 


भ्रन्यीपदेशपुर्वक वाग्व्यवहारसे सृष्टिकी सिद्धिके सम्बन्ध चर्चा समा- 
धान- सृप्तिकतृ त्वके समर्थनमें एक श्रभुमान भ्रौर दिया जा रहा है। सृप्तिके आस्म्मसे 
पुरुषोका व्यवहार किसी भ्रन्यके उपदेश पुर्वक होता है क्योकि उत्तरकालमे चेते हुए, 
समझे हुये पुरुषोको प्रति शर्थके प्रति नियतपनेदा व्यवहार हुप्रा करता है * जैसे कि 
जो वचन व्यवहारक्रो नही समभता ऐसे वच्चेफो माता पहिले उपदेश करती है। देखो 
यह गाय है, यह वकरी है । तब उस उपदेशको सुनकरके वह वच्चा यह अ्रवध्गरण 
करता है, उन रथमि नियतपनेकी बुद्धि करता है कि हाँ यह गाय है यह वकरी है, 
नो इसी प्रकार जिम समय सृप्ठि हुई उस लृध्रिके समयभे लोगोकों बत्ताने वाला कौन 
था, सिवाय एक इस महेश्वरके तो इससे सिद्ध होता है कि सुधप्रिकी महेश्वरने भौर 
उसने सबको उपदेश भी किया | इसके समाघारमें कहते हैं कि यह श्रतुमान अपने पदों 
की भी शिद्धि नही रए सकता । यह कहना कि उत्तरकालगे समझे हुए लोग, यही 
सिद्ध नही होठा, क्रोकि प्रलयकालमे श्र्थान्‌ जव एक तूफान, हृष्टि, श्रग्ति, वरसना 
ग्रादिक खोटी दृष्टिया होती हैं और तब दुनियाका कुछ हिस्सेमें प्रलय होता है। उस 
समय भी ऐसे पुरुष नहीं होते कि जिनका ज्ञान भ्ौर स्मरण लुप्त हो गया हो झयवा 
शरीर इन्द्रिय विगत हो गयी हों | ऐसे जीव तव मी नही हुमा करते। प्र्यात्‌ कितना 
ही प्रलयकांल हो, जो जीव थे, जिनपर प्रलय किया गया वे जोव अप्तत हो जायें, 
उनका सर्वथा श्रभाव हो जाय, उनको ज्ञानका स्मरण न रहे ऐसा प्रसत्व नही होता । 
मरते मरते भी ज्ञान स्मरण रहता है भौर मरकर उनका तुरन्त ननन्‍्म होता है । ऐमा 
नही है कि जैसे कुछ लोग समभते हैं कि भुर्दा जमीनमे गड गया तो वह जीव जमीन 
में हो गडा है | हजारों वर्ष बाद उसके न्यायकी तारीख झा पायगी | जीव धव मरता 
है तो तुरन्त दुसरे ही समय उसकी कोई कल हो जाती है, प्रलयकी ही भप्तिद्धि है 
सर्पथा । सर्वथा प्रलय होता हो भ्र्भात्‌ जीवोका समूह नाश होतो हो यह बात है ही 
नहीं | भौर जिसे किसी भी प्रकारका प्रलय समझा जाता हो तो वहाँ होता क्या है ? 
प्रपने किए हुए कर्मोके वशसे कुछ विश्व ज्ञानान्तरमे उत्पत्ति हो जाती है, कुछ नई 
उत्पन्न हो जाता है । फिर कैसे कहा जा सकता कि उनका ज्ञान 


ग्री दुनियां 
ज्ञानमयी दुं ति नही रहती झौर झरीर इन्द्रिय भी नही 


भौर स्मरण लुप्ठ ही जाता है । ज्ञानकी रन 
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रहती यह वात अयुक्त है 

व्यवहा रके श्रन्योपदेशपूर्वकत्वका श्रनियम--प्रन्योतदेशपूर्वकताकी सिद्धि 
मे दूधरी बात यह है कि यह कहना कि जितने वचन व्यवहार हूं।ते हैं, जो भी व्यवहार 
होते हैं वे दूधरेक उपदेशपूर्वक होते हैं यह नियमकी वात नही है । जीवके मैथुन भ्रादि 
परिप्रह आादिके ये सारे व्यवहार कितने उपदेशपुवक हाते हैं ” दूपरोऊक॑ उदेश बिना 
भो जीवोमे इनका व्यवहार पाया जाता है। इससे यह कहकर कि सुप्रिकि आदिमे 
व्यवहार अन्यके उपदेशपुवक हेःते हैं और वह अन्य कोई एक चेतन है यह बात श्रथुक्त 
है| प्रथम तो सृप्ठतिका ही मतलब समझो | सुप्लेका अर्थ क्या है ? क्या कुछ सी न 
था, भ्रतत्‌ था और एकदम कुछ शभ्रा गया इसका नाम सु है ? बसे तो कोई बुद्धिमान 
नही मान सक्रता कि कुछ भी न हो और एकदम कुछ हो । श्रधतत्‌ु कभी सत्‌ नहीं बत 
सबता । हाँ जो पदार्थ स्दुभूत हैं उनकी ही परिणतियाँ ववीन नवीन होती है इसीका 
नाम सृप्रि है तो किसा भी पदार्थमे यह बात सम्भव नही कि जो कभी कुछ था ही 
सही वह सब कुछ बच्च जाय | 

ऋषभदेवकी कृपामे सृष्टि माननेकी कल्पना--सृष्टिके माननेका सिल 
सिला, यह तो ऋषभनाथ भगवालसे मात्रा गया है। इन्होको श्रादमवाबा कद््ते हैं । 
जो भ्रादिमे उत्तन्न हुआ टो उद्चीका नाम है झ्रादिमबावा । भोगभुमिक्रे बादमे जन 
कर्मभूमिका प्रारम्भ हुम्ना तो उस कर्मभूमिके श्रादिमे आदिनाथ प्रभु उत्तन हुये। 
जिनका भगवदगीतामे भी वर्णन है कि वह ऋपभदेव वें भ्रवत्तारके रूपमें थे। तो 
उस सभ्य लांग बडो परेज्ञानीमे थे। पहिले तो कल्वह्धक्षोते मतमानत्ती भोगोपभोग 
वस्तुवोकी प्राप्ति हो रही थी खाना पीना कपड़ा वाजे शख्यथ्बार आादिक सब कुछ 
उन्हें श्रनायास प्राप्त होते थे, लेकिन जब ये फन मिलने बद हो गए तो प्रजा परे- 
श।नीमे पड गयी । उस समय कोई उपाय न रहा कि कंसे प्राणोकी रक्षा की जाय ? 
तब सब प्रजके लोग चौद३वें कुनकर भ्रतिम मनु नामि राजाके पाप आये झौर वाले, 
महाराज हम लोग बड़ी परेश्ानीमे हैं। अ्त्र हम लोगोके प्राण रहना कठित्र है। तो 
उप्त समय अतिम मलुने अपने पुत्र हुषभदेवके पास्त प्रजाकों भेजा कि वह विशिष्व 
ज्ञानी है, वह तुम्हारी समस्त सम्स्थावोका हल करंगा। प्रज'जन वहा पहुचे । वो 
इंषमदेवने उनको सब विधि बतायी | श्रव इस तरहसे कृषि करो | श्रव यहा जीव 
जन्तु भी विरोधी हो गए, लोगोमे भी परस्पर कलुषताकी भावना जगने लगी। तो 
झब ये लोग शल्त्र लेकर ढुद्गोसे सज्जवोको रक्षा करे व्यापारकी विधि, खेगीह्ी विधि, 
वस्तकारी कला सेवा भ्र.दिककी दिधि ये सब आदिनाथ देखने बत्ताये | तबसे लोगोपे 
यह एपिद्धि हुई कि हम लोगोका परमपिता हम लोगोका सूप्ठा ब्रह्मा रक्षक श्राण 
मिला है। तो वह करमंभूमिकी एक नवीन रचना थी उस समयसे सृप्ति मावनेका सिल- 
घिला चल मया । 


ऋषभदेवकीं ब्रह्मरूपता--ये भ्रादिमवावा ये ही ब्रह्माके हपमे कहे जाते 
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हैं। प्रह्माकी उत्पत्ति नामिने होती है | ता आदिदेवकी उत्तत्ति नानि राजाते हुई बो, 
ब्रह्मा चतु मुप्त माने गए हैं । तो ये आादिदेप जब तीर्थट्रुर प्रकृतिले उदयसे पम्पन्न 
हुए तब इनका मुख चींरो श्लोर सावशगगा्मे दिसता था । जैसे स्फटिक्मशिकी 
प्रतिमाका मु भोर भधित्र नही तो दो तरफये तो द्विखता हो है | वीछेटे नो देखो 
तो एमा जगेगा कि इसका मुख एस तरफ है बयोकि यह स्कद्िक स्वच्छ हैं। और, 
ग्रगल चगलसे भी बुछ समभमे श्राता है| तो जिसफा शरीर स्कटिककी तरहू निर्मल 
बन गया तो परमीदारिक दारीरी प्रभुझा मुस्त अगर चारो घ्ोरसे दिख्ले तो इस 
मे क्या भदचर्य ? एक तो उतक दारीरका अतिशय बन जाता श्र फिर इन्द्रोका 
ग्तिदय | तो चनुपु स ये आदिदेव हैँ । इस तरह मृप्मि की जो कल्पना है वहू कमभूति 
के झ्रादि समयकी कल्पना है । 


सृष्टि और प्रलयका रूप - कही यह नहीं होता कि कुछ न था झौर / 
प्सत्‌ जा गया । जब कभी प्रलय भी होता है तव भी इस कमंभूमिके श्रादि 
में प्रलयपें' झादिमे प्रलयये वाद सृधञ्षि नही हुई । बहा वरावर ठोक सथय चल रहा 
था | भ्रव इस कलिकाल्के वाद जिस कालमे दोनों काल सामिल हैं पचम झ्ौर पप्ठ 
इमके बाद प्रलय गचेगी व सारे विष्वमे न होगी विन्तु भरत ऐरावतके आयंश्ण्डमे 
होगी » भरत क्षेत्रके समस्त प्रदेशोमे न होगी | तो उप्त समयके जीव यहा फिर भी 
कुछ वच जाते है भौर बहुतसे मर जाते हैं हो वे थोड़े ही 
समयमे यहां वहा उत्पन्न होकर यही फिर भी पैदा हो सकते हैं । तो सृ्ठि कोई ४क 
भपूर्व हुई हो और चहा किसी एक चैतनने भ्रधिप्ठान किया हा यह बात नहीं बनती, 
प्रलयकालके तो लक्षण भ्रमीसे ही नजर भ्ाने लगे हैं। होगा बहुत दिनोके वाद प्रलेय, 
मंगर सांघन तो १हिलेसे ही जुटना चाहिये ना, ये प्रणुवम कया हैं ? फहते हैं कि 
७ दिन क्‍र्निफी वर्षा होगी, श्ररे ७ दिन पया ? श्रधिक दिन भी हो ता श्राइचर्य 
क्या ? ये जितने आज वैज्ञानिक साधन बढ रहे हैं अर्युवम रसाॉयनवम, पनेक प्रकार 
के जो प्राविष्कार हो रहे हैं भौर होते जा रहे हैं यह सब उस प्रलयकालकी ही 
हो तैयारोका प्रारम्भ जैसा लगता है। भ्राजकल जो राकेट चलता है यह भी एक 
मारकप्रस्त है। तो जो अनेक प्रकारफे बम बनाये जा रहे हैं वे कभी न कभी तो 
फूटेगे ही । तो भ्रलयकाल होगा तो हजारो वर्षोके बाद मगर लक्षण श्रभीसे दिखने4 
सगे हैं। प्रलय होनेपर भी सर्वावहार लोप नहां होता, भौर सृप्तिके समय कही पसत््‌ 
की सृध्ठि नही होनी । कोई एक सामान्य व्यवहार चल रहा था जिसमे कुछ अश्ुविधा 
भोने लगी हो वहाँ एक विशिष्व पृर्ष जन्म लेता है जो सब लोगोको एक सुविधामे 
लगा देता है ! उसीका नाम सृध्वा है । ल्‍ 


“्यवहारकी भयोपदेश पूर्वक्तासे लोकमे श्रनादि परम्पराकीं सिद्धि-- 
अभ्यके उपदेश पूर्वक वचनव्यवहार होता है, भ्रतिश्रथ मियतता होती है इससे यह 
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रशिद्ध नही होता कि कोई एक मात्र चेतन था जिसके स्वामित्वमे यह व्यवहार चला । 
हाँ यदि केवल साधारणतया साध्य मान गे भर्थात्‌ ब्यवहार भ्रन्योपदेश पूर्वक होता है 
तो यह बात मानी जा सकती है क्योंकि यह जगत प्नांदि है श्रौर अनादिसे ही एक 
दूसरेको समभाता भ्राया है भौर यो समझते हुए के व्यवहार करते आ रहे हैं । भन्यो 
पदेश पूर्वकता इस परम्यरामे घटित हो जायगी कित्यु बिल्कुल ही प्रथक कोई एक 
चेतन था उमने सब व्यवहार सिखाया यह बात रिद्ध नही हें'ती। श्रनादिकालप्े व्य- 
बहार चला पभ्ाया है सभी पुरुषोका व्यवहार "ला भरा रहा है वह दूसरोके उपदेशपूर्वक 
है यह बात इष्च ही है । जैसे इस घामिक सम|णमे बच्चोको माँ मन्दिर श्राना सिखाती 
है तो उस माँ की माँने उसे सिखाया होगा । यो चला आ रहा है । श्रपने बच्चोको 
वबच7नमे मन्दिर ले जाय श्रौर वहाँ बैठना, बन्दन करना सिखाया श्रनेक दातें ये सब्र 
पूददों८देश पूर्वक चली भ्रा रही हैं, तो प*म्परासे चली श्रा रही है, भ्रन्य उपदेक्षपूर्वक 
ज्यवहार है । यह हेतु तो ससारकी अनादिताको सिद्ध कहता है न कि सुष्ठिको । 
उपदेश पृवकक्‍्ता व्यवहार है | यह हेतु तो ससारकी श्रनादिताको सिद्ध करता है न कि 

सृप्तिको उपदेश पूर्वकता व्यवहारभे है, सो इससे यह तो न सिद्ध होगा कि कोई एक ही 
चेतनके उपदेशषपूर्वक हुप्ता । और, तीसरी बात यह है कि ईश्वरके मुख नहीं द्वोता । 
शरीर ही नही तो बिना म्रुखके उपदेश क्या करें ज॑से श्रन्य मुक्त आत्मा जो अनादि 
मुक्त नही माने गये क्ममुक्त माने गये वहाँ भी तो शरीर नही, इन्द्रिय नही मुख नहीं ' 
वे भी तो उपदेश नहीं करते । नो शरीर इन्द्रिय पुखके बिता उपदेश हो कैसे सम्भव 
हो सकता है ? 


प्रभुतामे रागमय प्रवृत्तिकी असभवता -- जिस समय ऋषभदेवने युगके 
भ्रादिमे उपदेश किया था लोगोको सुविधायें प्रदान करनेके लिये उस सयय वे भगवान 
त थे। उनका शरीर इन्द्रिय मुख प्रर्षोकी ही तरह था। वे शकाश्रोका समाधान करते 
थे। किन्‍्होंकी बातका ,जवाब देते थे, श्रभेक प्रकारके बिधि विधान बताते थे । वे उस 
समय गृहस्थीमे ही थे । भौर, जब वे भगवान भी हुये, अरहत भी हुये, सकल परमात्मा 
हुये उत समय भी उनका उपदेद पृरुषोकी भाँति मुखसे हुआ करता हो सो सम्भव 
वहीं । कही बताया है कि सर्वाज्भ दिव्य ध्वनि खिरती थी, फही मुखसे भरी वत्ताया है 
सो सर्वाज्भमे रुख भी भ्रा गया, सुख्से बोलनेकी प्रसिद्धि है, पर उतका भाव यह है क्षि 
दिव्य ध्वनि सर्वाजसे हुई | खेर कैसे भी उपदेश हुआ हो पर उन्की वह ध्वनि इच्छा 
"हित है, भोर बह ध्वनि हम भाप जैसी दाब्दक्तमको लिये हुए नही है । वह ध्वत्ति 
#कारमय है प्रतएव सर्वाक्षर है ) निरक्षरी कोई भी ध्वनि निकल रही हो सब लोग 
भपने भपने भ्रमिप्रायसे उसमे भ्रक्षरोका आरोप कर देंगे | जैसे जब रेलगाडी चलती है 
धुवा वाला इजन चलता है तो उसकी भाषाचर्मे भनेक प्रबारके अलरोका लोफ झारोप 
करने लगते है, ऐसे ही गगबानकोी दिव्य ध्वत्ति ६ रझरी है तो श्रोता लोग उससे श्रपने 
अपने ज्ञान बिकासकै माफिक अपने प्रभिप्रायका पर्बं मिकाल लेते हैं, क्लौर धुकि उन 
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का धह सोचता दाव्दपुर्वक है प्रतएव उध्त प्वनिमे उनको थे ह' शब्द नगर भ्रत्ते हैं 
यो ध्वनि सर्याप्षरमय है भौ* एके प्नक्षर है। हो इल्यनागत अ्रधिष्ठायक प्रभुके 
जब न दारीर हैन इन्द्रिय हैं ते, उतका उमदश होता सम्मय नद्ो है, फिर उपदेश 
पूर्वक सुप्रिके भ्रारम्ममे व्यवहार बा है यह पटना ता प्र-क्त है, न सृष्टि सिद्ध हैन 
प्रतयकातमे ज्ञानक्ी लुपुता लिद्व है न प्रचुर ठादेशका बनना सिद्ध है । 


पदार्थोकी ठहर ठहरफर प्रवृत्ति होनेमे एक चेननाविष्ठितताकी मिंद्धि 
का प्रयत्न - भव शद्भूकार एक नय, भगुमात श्र रस रहा है । ये जो जगतके 
दिखने योग्य प्रथवा न दिवने योग्य जो कुछ भी भूत संप्रदाय , पदाथ समुदाय हैं, 
परमाणु श्र दिक हैं जो कि लाक-रचनार हेनुभूत हैं ये सव भरने कायकी उत्पनिमें 
सातिश्य बुद्धिमान अधिप्ताताकी भ्रेक्षा रखते हैं, श्र्थात्‌ जिन चीजोत्र यह मारे 
रचना बरी हे वे चीजें निर्माणकायमे, भ्रवने परिशमनमे किस्ती एक बुद्धिमानकी 
झपेक्षा रखतो हैं क्योकि ये ठहर ठह- कर किया करती हैं। तो जो चीज ठहर ठहर 
फर किया करे वह क्रिती एकफ्रे द्वारा भ्रधिष्ठित होकर हों किया कर सकती है। जसे 
बढरई बमूनेसे लकडोको छालना है ता बमूला ठहर ठहर फर चलता है तो उप्तका 
पथिप्ठायक बढई है । मो जो चीज ठहर ठहर कर फ्ाम करती है समझा उप्तकी परि- 
शनि फराने वाला कोई एफ है | तो देवो ना, दुनियामे जो इतने पदार्थ हैं ये पदार्य॑ 
काम कर रहे हैं मगर स्थिर होकर क्रिया कर रहे हैं, निरन्तर तो नही पश्णिम रहे 
हैं, एक स्थूल दृष्थ्सि देखता है , चीज ठहरी है भौर थोड़ी देरमे वदल गयी, ता ठहर 
ठहरकर ये बदलते रहते हैं, लगातार निरन्तर नहों बदलते रहते । जप्ते मात्रों दी 
बनाई गई तो यह (०-४ वर्ण तो ठहरी रहेगी, ६ सके बाद सडेगी, बदलेगी, हू ःगी 
क्या होगी ) ता इ१से सिद्ध है कि इनफे वनानेवाला कोई है। शिम वस्तुमे ठहरकर 
काम हो उस वल्तुका फोई एक श्रधिष्ठायक हुआ कथ्ता है । ये सारे पदार्थ जो भी 
भजर भा रहे हैं प्रौर नजर भी न प्रायें वे भी युक्तिगम्य होकर स्टप्ट धमभमे आ रहे 
हैं कि ये पदार्थ ठहर 5हरकर किया फरते हैं, हलन चलन करते हैं अपनी बदल 
करते हैं, इसका कोई एक श्रपिप्ठाता जरूर है श्रौर जो वह एक अधिष्ठाता है वह 
झंतिशयवान कोई एक बुद्धिमान ही हा सकता है। ह 


पदार्थोकी ठहर ठहर कर प्रवृत्ति होनेसे एक चेतनाविष्ठितता मानते 
मे विडप्वना - ठहरकर प्रद्धत्ति हानेसे एक प्रधिप्ठायक होनेकी झ दाकाके समाधान 
में एक छोटीसी ही वात सु-ो कि ये पदार्थ तो ठहर-ठहरकर क्रिया बरते हैं, मगर 
ईंइवर भी तो ठहर-ठहर कर रहा है| छुष्टि रच दी, अब थोडा म्राराम कर रहा है । 
थोड़े समय बाद उसके वीचमे ही कुछ पदार्थोका अदल बदल कर लेगा । तो ठहृरकर 
जो क्रिया करे वह किमी एकके नियत्रणर्मे पाना है, तुम्हारा तो ईदवर भी ठहरकर 
प्रहत्ति कर रहा है । देशो ना, हम पैदा हुए भौर ठहरे उहरे हैं भभी। हमारे ब रेमें 
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ईश्वर चुउचाप है । इतने ये श्रजीव पदार्थ बन गये ये भी अभी ठहरे हुए हैं तो इनके 
बारेमे भी भ्रभी ईदइवर चुपचाप है। तो ज्व ये चेतन भ्रचेतन समस्त थदार्थ श्रभी ठहरे 
हुए हैं तो इसका श्रर्थ है कि इतके बनाने वाला भी अभी ठहरा हुभ्रा है। वह वनाने 
वाला भी ठहर ठहरकर कार्य कर रहा है ता उस बनाने वालेका भी- बनाने वाला 
कोई होगा । क्योकि तुमने नियम बना डाला है कि जो ठहर ठहर कर प्रद्धत्ति 
करे उसका कोई बनाने वाला है। और, जो ईशका नियता हो गया उसमे भी 
बह आदत होगी कि ठहरकर प्रवृत्ति करे | तो उसका भी कोई नियता होगा। 
तो चलो यो उस नियताकी अ्रभी सृष्टि नहीं बच सकी फिर विश्वकी सृष्टि कब बने 
तो ०्ह श्रनवस्था दोष होगा । 


एकाकाश्ाान्तर्गत होनेसे विशवकी एक बुष्ठिमन्निमितताहोनेपर विचार 
शकाकारका कहना है कि यह सारी दुनिया काई ७ भुवन कहते कोई १४ भुवन कहते 
कोई ३ भुवन कहते यह सर्व विव्व किसी वुद्धिमानके द्वारा रचा गया है एकाका- 
शान्तगर्त होनेसे | कैसे समझा जाय ? देखो -- एक मदिर या महल बनाया गया तो 
उस महलके भीतरकी दीवालें कमरेके भीतरकी ये सत्र चारो ओर को दीवाले किसी 
एक कारीगरसे ही बनो हैं। ऐसा श्राप लोग श्रदाज रखते हैं कि नही ? जब महल 
बनता है तो एकदम लगातार बनता है । थोडा थोडा करके तो नहीं बनता कि एक 
भीट भ्राज उठाली एक कारीगरने और उप्तसे लगी हुई दूसरी दिशा वाती भीट पशगले 
साल दूसरे कारीगरने उठाली । करीव करीब ऐसा समभमे आता है ना कि महलके 
भीतरकी जितनो दीवाले हैं वे एक कारीगरके नियत्रणमे बनती हैं। तो इसी दरहमे 
यह तो है एक छोटा महल और यह सारी दुनिया है एक बडा महल, वह ३, ७ श्रथवा 
१४ भुवनो वाली दुनिया एक बस्तु (भ्राकाश) के भ्रन्तर्गंत है, सो यह बिदव भी किसी 
एक नियताके नियत्रणमें ही रचित है । इस श्राशक्ाका समाधान यह है कि यह कोई 
नियम नही है कि एक मह॒बके भ्रन्तगत जितनी दीवालें हो उन सबका चिर्माण एक 
कारोगरके द्वारा ही होता हो यद्यपि प्राय करते हैं लोग ऐसा ही कि एक ही वारमें 
एकटम लगातार महल खडा कर दिया, बीचमे काम बन्द न टो साधन सब पहिलेसे 
ही जुटा लिया। लेकिन किसीके ऐसा साधन न हो तो कोई कारीगरोंसे भी वह 
महल बन सकता है भौर बीचकी दोवालोमे भी भेद पड सकता है। भौर, एक वार 
में भी लगातार भी महल बन जाय वहाँ भी एक कारीगरने नहीं बल्ाया। उनका 
समान झभिप्राय था। सभीने भ्रपने अपने प्रभिप्रायकी चेप्रा की और निर्माण किया । 
वो यह भी युक्ति सगत नहीं है कि यह समस्त लोक महलकी तरह एक सृत्रधारके 
द्वारा ही बनाया गया है। इस प्रकार एक इस मुख्य प्रसगमे जिसमे सभी लोग फसे 
हुए हैं, जिम कतृ त्वके भ्राशयमें सबकी प्रवृत्ति चल रही है यह वात दिखाई गई कि 
यह सब किसी एक चेतनके द्वारा किया गया नहीं और इसका सुक्ष्मतासे विश्लेष्ण 
करें तो ये सब हम भ्राप एक चेतनके हारा भी किए गये नहीं है। सर्व पदार्थ सत्‌ हैं 
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भरना भ्रपना उपादान लिये हुए हैं सो श्रनुकुन पर निमित्तको पाकर सत्य अपने द्वव्य- 
र्व्र गुखोके कारण निरन्तर परिणमा करते हैं। णटी बत ब्राज है भौर यही बात॑ 
अतीतकालमें सदासे चली जायी है भ्रौर यही दांत भविष्यमे सदा चलतो रहेगी। इश् 
प्रकार उपादानकों स्वततन्र निरखता यह तो है एक हितवा साधन और परत्पर यह 
एक दुसरेका कर्ता है ऐसी प्रद्धत्ति करना यह है एक विकलताका साधन | 


परस्पर अतिशय वृत्ति होनेसे जीवोका एक अ्रधिष्ठायक होनेकी 
कल्पता अ्रव कु त्ववादके समर्थनमे एक झनुमान और दिया जा रहा है । व्रह्मते 
लेकर श्थाच पवर्यन्त समत्त जीव लोक किसी एक चेतनके हारा प्रधिष्ठित होकर 
कार्य फरनेमें समर्थ हो पाते हैं । वे भ्रपना कार्य करमेमे एक ईश्वरके प्राश्रित हैं क्योंकि 
वे परस्पर अतिशयद्धत्ति वाले हैं प्रथात्‌ वे सब जीव एक दूमरेके आधीन हैं | तब इस 
से गिद्ध हतता है कि श्रास्विर जो सबत धडा होगा बह भी एक किसी स्व समर्थ एक 
फै भ्राघीन है । जंसे कि महाँगर देखा जाता है कि एक गावका मुखिया है ऐसे ऐसे 
अनेक गाँवोंके मुखिय।पर नगर एक सुखिया है, अनेऊ नगरोका एक मुछिया है, 
भनेक देशोका एक मुखिया है, तो बरस तरह जब बहुतसे प्रतिक्षय वाले चढाव उत्तार 
वाछे प्रभुताको लिये हुए लोग हैं तो ये सब किसी प्तार्वभोम नरपतिके भाधीन हैं । 
सैसे इसी वतमान राज्य प्रशालीको देखलो कि जैपे ग्रामीणोपर ग्राएका धानेदार है, 
श्रनेक थानेदार एक कोतवालके भाश्वित हैं अनेक फोतनाल एक एस पी के झ्राश्रित 
हुं श्नेक एम पी एक कमाण्डरके झ्राश्वित हैं प्रौर अमेक कमाण्डर एमे मिनिम्दरके 
ग्राश्चित हैं। तो जम इस्ते भी एक दुपरेसे भधिक घिशेष प्रतिशय देखा जा रह है 
देधा जा रहा है तो इसमे यह निर्शय है ना, ये सब एक उच्च कमान था सांवभौग 
नरपतिके झ्ाश्चित है, इपी प्रकार जगतके जौजींमें जब परहरर शभ्रतिशय देखा जा "हे 
है, नरकीटोसे छोटे देवताझ्रोका भ्रधिक अतिशय, राक्षतोका उनसे भ्रधिक यशोका 
उनसे अधिक और इन्द्रोका उनसे प्रधिक इस प्रकार परस्पर विशिप्त विशिष्त भ्रविशग 
यले देखे जाते हैं तो इसपे धिद्ध है कि इन सबमे एक दिघताकी परतत्रा है भ्र्थाति 
ये सबके सब एक अनादिपुक्त श्राशड्भध्‌ु/का झ्ब समाधान करते हैं। प्रथम तो प्रतुर्मात 
बनाकर जो दृष्ठान्त दिये गये हैं उन हृष्टान्तोमे ही यह समाधान हो जाता है कि जप 
यहाँके थानेदार कोचवाल आदिक एक दुयरे प्रफसरके ग्राश्नित हैं तो ये ही ईश्वरके 
ग्राश्चित न रहे | फिर एक किसी चेतनको झधिष्ठापना होना झौर परस्पर श्रशियववान 
होता इन दोनो बातोका झविनामाव सम्व व पहीं है । हाँ यदि क्रेवल इतता ही कहां 
जाय कि ये सबके सब जीव किसी पुक्र श्रविष्ठ ताके श्रायीन हैं तो यह यान युक्त है 
प्रत्येक जीव चाहे वे वर्गोर इन्द्र भी क्‍यों न हो, पूर्प मवमें उपानित किए हुए प्रहष्ट 
के झनुमार कार्य करने व फल मोगनेर्ने समर्थ हैं भौर उसका अ्रधिध्वायक् भढ? है । 
तो जो जीव जन्म मरणा करते हैं, छुख दुख भोगते हैं उनकी इन परिशतियोमि उन्तके 
द्वारा पूर्वी गजित कर्म निमित्त है पर कोड दुपरा चेतन किसी दूमरे चेतन कावके 
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चेतनकी परिणतिमे अश्रवेतनकी निमित्तता--एक बात भौर जान ले 7 
है कि चेतनको ता कोई भ्रन्य चेतता निमित्त भी नहीं बनती किसी काममे । चे< 
विभाषमे सुधार वियाडमे प्रचेतन निमित्त हुआ करते हैं, चेतनके किसी भी रू 
विभाड भ्रादिकमे चेतन निभित्त नही है इस वातको कुछ विशेषतासे सोचते जा 
कृदाचितु यह शका कर सकें कि एक जीवको दूसरा ज्ञानो पुरुष उपदेश देता है 
उमके सुधारमे कारण बनता है तो देखो ना कि एक चेतनके सुधारमे कारण व 
है, तो देखो ना कि एक चेतनके सुधारमे दूसरा चेनन निमित्त हा गया, किन्तु श्गः 
कार यहाँ यह भून जाता है कि उपर वेतनकों जो सन्मार्ग प्राप्त हुआ है उसमे ३ 
रग निमित्त कारण तो कर्मोका उपशम क्षयोपशम है और बाह्य कारण निरखा 
तो वे वचन वगणाये, वे सब भ्रचेतत चीजे बाह्य कारण हैं। किसी चेननका चें 
स्वरूप इस चतनका चिन्तनमे विषयभूत ता हो सकता है, श्राश्न यभूत तो हो से 
है, इसका रुयाल करके लक्ष्य करके स्वतत्रतया यह श्रपनि आपमे पर्णिमन 
यहू बात तो हां सकतो है पर कोई चेतन इसको निमित्त बने अ्र 
चैनन्पस्वरूप अन्‍य इसके सुधघारका निमित्त बने यह बात कहाँ श्रायी 
नितित्त और प्राश्रयमे भ्रन्तर है । भ्रशश्नय उसे कहते हैं जिसका लक्ष्य उपयोग 
भौर उपयोगके लक्ष्यससे सम्बन्ध जिमका हा तो, न हो तो वह निमित्त कहलाता 
प्राश्नयभूष करनेकी बात चेतनमें सम्भव है श्रवेतममे नहीं, क्योकि भ्रचेतन श्र 
परस्सरमे जा कार्य फारणभाव है वह निमित्त हष्नसि है प्राश्नयदृप्ति 
नहीं है। एक जीव धचू कि ज्ञानवान है श्रतएवं किसी एक्र पदार्थको विषमभूत के 
प्र्थात्‌ ज्ञानका झ्राश्नय बताकर श्रपनी कल्पना करके सुख दु ख पाता है । तो लक 
हृष्टिमे विपयमे झाये हुए पदार्थ आश्रयमृत हैं, निमित्त तो जीवकों एक क्र्मोकी 
हैं। तो कटीसे लेकर इन्द्र तक सभी जीवोको प्रपने-अपने भावोके द्वारा उड| 
कम, भह्ठ तो झधिष्ठायक है इस जीपतफो सपारपे रुतनेक्के लिप्रे, जन्म भ 
करानेके लिये सुव दुबकी प्राप्तिके लिए, किन्तु इम व्रिश्वका प्रन्प कोई प्रथिष्ठ। 
हा ऐसा सम्भव नहीं है । 


स्ृल्पविस्टभक्तिमे निराकुलनाका अववसर--हम भ्प तथ 
प्रात्महित हो तो चाहते हैं प्ौर उत्त भर त्महितके प्रयोजनसे ही पर्मेश्वरको भक्ति व 
हैं किल्‍्तु परमेश्यरका ऐसा स्वरूप परमझा हो जिस स्वख्पत्के विन्तनमे झा मप्नि- 
सके भ्रौर पर्मेश्वरकी भक्ति योग्य है और परमेदवरक्षः ऐसा स्वरूप सोचे जिस 
रूगफे चितनमे उठा जोवआ पनये हो रहा हो, उससे तो आत्माका बल्याग न 
हितके जिय द्रो तो उस्मेश्व रहो भाक्त है । तर हम पर्मेश्वरके यथा स्वादाकों 


प्रौर वि पद्धतिसे उपह्री भक्ति करें नह पद्धति ऐसी दो कि जिपये हृप जगजा 
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छुटकारा पा सके । परमेश्वरका जब हम यह स्वरूप मान लेते हैं कि वह एक ऐसा 
समर्थ चेतन है, जो इन सारे विश्वके पदार्थोकी रचना किया करता है तो भला 
सोचिये तो प्ह्दी कि हित तो निविकल्प झ्वस्थाका नाम है जहाँ रच झाकुलता न हो 
उसको ही तो दितकी भ्रवस्था कहते हैं। जहाँ विकल्प उठ रहे हो, विकल्परहित अब- 
स्‍था न हो सकती हो वहाँ श्राकुलता कैसे दूर हो सकती है। एक चेतन इस सारे 
विश्वको,रचता है मुके मी रचता है, मुझे भी सुख दू ख देता है, मैं स्वय प्रभु नहीं, 
समर्थ नही, श्रपने स्वरूप स्वातनयकी सुधि नहीं और एक श्राश्चित उपयोग बन गया 
वो इस प्रकारके श्राकर्षशमे जो कि भय पूर्वक हुआ है, जो मंत्री श्लौर सन्तोषकों 
डत्तन्न नहीं कर सकता, जिस भक्तिका भूल भय है उस स्वरूपकी भक्तिमे हमको 
निराकुलता कहा मिल सकती है । 


स्वरूपानुकूल भक्तिमे निराकुलताकी ससिद्धि--यह झात्मा एक ज्ञानगुञ्ज 
है, ज्ञान ही इसका समस्त कलेवर है, एक जिस स्वरूपसे निर्माण हुआ्ना है वही स्वरूप 
है प्र्थात्‌ शानके सिवाय इस जीवमें हम और कुछ नदी पाते जिससे जानें कि यह जीव 
है। तो ज्ञानमात्र यह जीव है इसमे रूप, रस, गध स्पर्श नहीं, इसमें हाथ पैर मुख 
सादिक तत्त्व नही, यह तो केवल ज्ञान शरीरी है। ज्ञानमात्र इस आत्माको समता 
जगे शान्ति मिले ऐसा क्या उपाय हो सकता है? यह ज्ञानमात्र निस्तरग हो, 
इस ज्ञानमें कोई कल्‍लोल ने उठे, रागद्पकी तरग न जगे किसी भी परका तर्क 
चितकों न जगे ऐसा यह ज्ञान जब शान्त सुस्थित होगा तव समता निराकुलता, निवि- 
कल्पता प्राप्त होगी । तो ऐसा करनेके लिये हम क्या ध्यान बनायें, ऐसा ही निस्तरग 
ज्ञारमात्र भेरा स्वरूप है इसका ध्यान वने, ऐसा ही प्रभुका स्वरूप है श्ौर वह इस 
रूपमें व्यक्त हो चुका है इस प्रकारका घ्यान बनायें तो यो परनेश्वरका स्वरूप सोचने 
से उसकी उपाससासे हमारे हितकी सिद्धि हो सकती है पर विरुद्धस्वरूप विचारनेमें 
झपने भय पूर्वक उसकी उपासना करनेमें उसे सिद्धि प्राप्त नहीं हो सकती । 


सर्वेकतृ त्ववादका मूल निकास निरुपाय सर्वेज्ञ॒त्वका समर्थन--यह जो 
प्रकरण चल रहा दै ग्रन्थके वक्तव्यके सदर्भमें, सीधा यह प्रकरण न भ्ाता था। 
प्रकरण था ज्ञानकें स्वरूपको बतानेका । प्रत्यक्षज्षान निरावरण होता है इसका नाम 
सुनकर भनाविमुक्त सदाशिव सर्वंसमर्थ भ्रधिष्ठायक एक चेतनकी श्रद्धामें लोग यहां यह 
कह उठे कि सर्वश्ञता निरावरण द्ोनेसे उत्पन्न नहीं होतो, किन्तु जो सर्वेज्ञ है अनाबि- 
सिद्धि है, निरावरण स्वय अरवादिसिद्धि है। उसमे प्रावरण था हो नहीं, श्रोर फिर 
इस दी बातके समर्थनके लिये कि कैसे समझा जाय कि वह भ्रनादिमृक्त निरावरदा 
सदाशिव । झौर सर्वेश्ञ है। इसका हेतु दिया गया था कि वह महेश्वर् श्रनाविमुक्त 
सर्वज्ञ है. क्योकि जगतका कर्ता वह हो सकता है जो समस्त विश्वका जानने वाला 
हो । तो सर्वेज्ञमाकी, सिद्धिके लिये कं त्ववादका प्रकरण भाया, लेकिद समस्त विहव 
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का कोई एक करने वाला है भौर श्रनादिसे ही सर्वेज्ञ है यह वात पिद्ध नही होती । 
सर्वत्र वहु हे जिसने कि पहिले योग्य द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावसे तपश्नरणसे सम्पक्तव 
ज्ञान चारियरके प्रतापस जिनका ज्ञान श्रमी विकम्तित हुआ वह महाउरुप सर्वज्ञ होता है । 


विविधिस्वभावाका रादिमान्‌ पदार्थोंक्ी एक स्वभावपूर्वकताकी असिड्धि 
जो विश्वकर्ता हो वहो सर्वेज्ञ होता है इस सम्बन्ध बहुत विस्तारसे विचार क्षिया गया 
झौर प्रतीत हुआ्रा है कि विश्वतर्त त्व किसी एक चेतनमे नहीं है। श्रब एक पीघी दी 
वान आखिरी सोचे कि परमेश्वर एक स्वभाव है या अनेक स्वभांवी। अनेक रव 
भावी माननेसे तो प्रभुकी श्रनित्यता सिद्ध होतो जो कि समर्थकका स्वय श्रनि्त है । 
तय एक स्वगांवी रहा श्रर्थात्‌ उस प्रभुका एक रुपसे बर्ताव एक प्रकारका स्वभाव 
सम सुस्थित गम्भीर कोई एक ही तो स्वभाव है। तो जो एक स्वमावी है वह भ्रतेक 
स्वभाव रखने वाले, विचित्र परिणमत करने वावे अनेक परदा्धोंका कारणा नहीं धन 
सकता । ये पर्वत प्रृथ्वी इृक्ष जीव लोक नाना शरीर ये एक स्वसावपूर्वक नही हैं, इन 
मे विचित्र स्वभाव पडा हुआ है क्यो|झि इममे विभिन्न तो प्रदेश हैं, विभिन्न समय है 
विभिन्न ग्राजार है। किसीका कुछ आकार किसीका कुछ । कोई किसी समय किसी 
प्रकार परिणम रहा फोई किसी प्रकार । यदि ये सारे विगश्वके पदार्थ किसी एक स्व 
पृर्थंक हाते तो स्व एकरूप ही होते जो अनेक श्राकार रखते हैं भ्रनेक स्वभाव रखते 
हैं वे एक स्वभाव पूर्वक नही होते । जैसे घडा, कपडा ग्रकुट य्राढी श्रादिक श्रतेव 
पदार्थ थे प्रपता भिन्न स्वभाव सिन्न किया, भिन्न श्राकार रखने वाले हैं तो ये एव 
स्वभाव पूर्वेंक नही है। 


सहकारी सन्निधानसे एकका विविध कार्यकारित्व साननेका प्रस्ता« 
श्रव यहाँ शब्ूाकार कह रहा है कि पया हर्ज है। वह एक चेतन एकल्वमावी बना रहे 
भौर प्रनेक रवशाजवलि भ्रनेक भाव।र वाले इस कार्यका करनहार रहा करे इस 
कौनसी भापत्ति है ? क्योकि वह एकस्वसावी कर्ता नाता प्रकारके सहकारी कारखोर 
सन्निधानत नाना प्रकारके कार्य करता है। कर्ता तो एकस्वनावी है पर लिन जिर 
कारणोकी उपस्यथिप्मि काय किया जा रहा है वे कार्य तो नाना हैं। इयलिः 
ताना कार्य हो जाते है । क्योंकि यह एक्स्वभावी कर्ता नाना प्रकार 
सहकारी कारणोके सन्निधानमे नाना प्रकृरके काय करता है । कंत 
तो एफ्स्थमावी है पर जिन जिन कारणोकी उपध्यिटिमे कार्य किया ज 
रहा हे मे कार्य तो नाना हैं। इपतिये नाना कार्य हो जाते हैं। डँते एक स्वर 
कार जिग-मिन यधासे सहायता लेकर सोने चादीके प्राभूषण गढता है, वे झाभूपर 
उत्तनी तरहके प्रतलग-प्रलग प्राकारके वा -ाते हैं| तो जैसे वह स्वर्णकार वर्ना 
एश है भौर प्रपनी प्रकृति एक रस रहा है लेकिन किसी छोटे यत्रमे बनाता है र 
छोटा घाफार बालो पोज वन लेता है इसो प्रछार वह चेतन करते तो एक है पर ए 
स्वमायी ट्रोफर भी नाना सरकारी साधनोईे कारण नाना प्रक्ारफे ग्राकासोको र 
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सहकारी सन्निधानसे एकका विविध कार्यकारित्व माननेपर अनेक 
स्वभाव तत्वकी श्रायतितता--श्रव कर्ताके एकस्वभावताका समाधान देते हैं कि 
यहापर भी एक स्वभाव सिद्ध नही हो सकता । एक स्वणुकार भले ही वीसो तरहफे 
यन्र श्लौर साधनोकी मदद लेकर बीसो तरहके झ्ाभूषण गढ रहा है लेकिन जिस 
समय जो यत्र लिया स्वर्णेकारने उस समय उन साधनोके अनुसार स्वर्णंकारके भाव 
भ्रभिप्राय भ्रादिकमे अन्तर भरा गया | तव वह बनाने वाला स्वर्शाकार एकस्वभावी न 
रहा । झगर ताना यज्रोकों उपयोगमे लेकर भी एकस्वमावी रहे तो इसका श्रर्थ है कि 
उन यत्रो और साधनोंके कारण यहा अ्तिशय कुछ नहीं पैदा हो सक्रा, क्योकि यह 
एक स्वभावो हो रहा | जब उसमे झतिशय न बना तो अनेक साधनोक्षी भ्रक्छ्चितु- 
करता रही झौर तब झनेक कार्य वव नही सकते | त्तोये सहकारी क रण जोकि 
नाना अका रके हैं यदि कर्ताके स्वभाव भेद न डाल सके वयोकि इच्छामें, ज्ञानमे, 
प्रयत्तमे, विफल्पमे यदि भन्य प्रन्य समेयंदाके कारण ने बन सके तो ये सहकारी ही 
नहीं हो सकते । अन्यथा थाने स्वरूपमें भेद तो श्राये नहीं और सहकारी श्रन्य चीज 
दन जांय ता अटपट कुछ भी सहकारी बने | इससे यह सिद्ध नहीं हो सकता कि एक 
सद्चिदान-दमय कोई प्रभु नावा प्रकारके जगतके इन पदार्थोंका करमहार है । कितनी 
विचित्रतायें हैं यहाँके पदार्थामि, एक ही जातिका जीव ले लो | दो ईद्रिय जीव ही 
ले लो । कितनी तरहके दो इृष्द्रिय जीव मिलेंगे। इन ससारी जोबोंकी तरह प्रगर 
बाटी जाय त्तो १९७॥ लाख करोड भेद पड़ेंगे । ये शरीरके भेदसे ही तो कुल भेद हैं । 
इनमे श्रभी भ्रचेतन पदार्थ छूट गए । तो इतने प्रकारके विभिन्न जीवोको नाना श्रचे- 
वनोको एकस्वभावी कोई चेतन रचे यह बात सम्भव नहीं है। 


सृष्टिकर्त त्वकी दृष्टि--जीव लोकको, इस विश्वकों यदि सुष्ठिकरे रूपमें ही 
निरखना है, तो यों निरखिये ! जगत में जितने प्राणी हैं ये सब जीव जैसा कर्म करते 
हैं जैसा वन्‍्धत होता है उत्त प्रकारका फल भोगते हैं जन्म मरण करते हैँ । इस हृष्ठि 
से स्पप्ठ है कि प्रत्येक जीव अपनी सृधप्ठिका कर्ता है । भ्रब जरा पश्लोर बढ़ो, जीव जीव 
जितने हैं ये धमस्त जीव एक जातिके हूँ झौर इनका एक स्वरूप है । ये सव जीव एम 
नही हैं, किन्तु स्वरूप इन सबका एक है, घर्यात्‌ सब्र चेतनात्मक हैं, ज्ञानात्मक हैं, तो 
स्वरूपहप्विसे एक हैं भर्थात्‌ सभी जीव एक स्वरूप रखते हूँ । भव इस प्रसजञमे सृष्टि 
कतृ त्वका भी ध्यान रहा झौर उस एक स्वरूपका भी ध्यान रहा, लेकिन धीवमें 
बह विवेक न रवेधा कि स्वरूप सृधप्तिकर्ता नहीं होता, किन्तु व्यक्ति सृष्ठिकर्ता होता है | 
प्रत्येक आत्मा जो अपने द्रव्य, केत्र, काल भावके चतुप्ठयप्रे युक्त है ऐसा व्यक्ति सृष्टि 
का करने वाला है, तो व्यत्तिमे श्र्थ क्रिया नही होती । इसको एक मोदे रूपमें थो 
समभलो कि जैसे किसीको दूध लावो । तो दूध कहाँसे लावोगे ? गरायसे लायेंगे । 
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किस गापसे लावोगे ? किसी एक वायसे, व्यक्ति रूप गायसे लायेगे, भौर गाय 
गाय सब एक गाय चाति कहलाती है वह जाति भी तो गाय कहलाती । कोई गाय 
सामान्यसे दूध ला सकता है क्या ? अपना श्रस्तित्व रखन वाली अनेक गायोमे महशता 
को बताने वाला जो स्वरूप है उप स्वरूपकां नात गाय जाति है, तो दूध कहसे 
मिलेगा, गाय व्यक्तिसे या गाय जादिसे ? अ्रथैक्रिया रहा होगी व्यक्तिमें या जातिमे । 
तो ये एक एक जीव ये जुदे जुदे व्यक्ति हैं, ये व्यक्ति भ्रपने श्रापकी भर्थ क्रिया, सृध्षि 
कर रहे हैं यह वात एक भोरकी है प्लौर सभी जीव स्वरू१हप्लिसि एक है, यह बात एक 
भ्रोरकी है, इन दो श्रोरकी वातो को मिलाकर यह भाव वन जावगा कि सभी जीव 
प्र्ठिकर्ता हैं सभी ईश्वर हैं, इस दृष्टिमे रे सब स्वरूपसे एक हैं तब श्रर्थ यह निकला, 
भाव यहू बना कि एक ईदवर इस समस्त सृप्तिका करते वाला है लेकिन इसमे भाव 
वया है मर्म क्या है इसे पहिच्रानें, श्रौर उसे व्यवहारमे कैसे लायें ? सो यह यो नहीं 
बनता कि वे दो दातें तो दो जगहकी हैं। सामान्यट्॒तिसि स्वरूप निरखा गया, विशेष 
हृष्तिसे सृद्रि करत त्व निरखा गगा । दो नयोका विषय दो जगह है | अब सृष्टि कनूं त्प 
को व्यक्तिसे युक्त न फरके भ्रौर शक्तिसे, मामान्यसे स्वरुपसे युक्त कर देते हैं तो यह 
वात समभसे यथार्थ बनेगी इस तरह तो नयोके खोज और मिला"से सृष्टि कतृ त्व 
सामान्‍य मान लेगे, पर कोई एक स्वततन्न प्रभु चेतन जी वह भी प्रपनी प्रावान्तर सत्ता 
रखता है भर जगतके ये जीव लोक जो भ्रपनी चिद्विप्ट सत्ता रखते हैं इसको बह 
करे, यह दात सम्भष नही है, प्रत्यक्षसे भी नही जाना जा रहा हैन किसी भ्रन्‍्य 
प्रमाणसे भी यह सिद्धि हो सकती है | इससे यह मानो कि विद्वकर्ता हे नेसे सर्वञ्ञ 
नही हुआ करता किन्तु निरावरणता झानेसे ही यह श्रात्मा स्वय सर्वेज्ञ होता है । 


भ्रावरणके विग्लेषसे सर्वेज्ताके विकल्पकी सिद्धि -सिद्धान्तोकी परीक्षा 
करानेफ़े उपायोको बतानेके भर्थ इस भ्रन्थका निर्माण हुझा है अतएवं हसका नाम 
परीज्षामुससूत्र है । परीक्षामे मुस्य साधन है प्रमाण | श्नौर इस ग्रन्थमे आ्रादिसे लेकर 
झभनत तक एक प्रमाणका ही श्रन्वीक्षण किया गया है। प्रमाणके भनुकुल, प्रमाणके 
स्वरूप, प्रमाणके भेद प्रमाणके उदाहरण इन ही सब विषयोसे व्याप्त यह ग्रन्थ है । 
इस प्रकरणमें यह कहा जा रहा था कि प्रकरणके दो भेद हैं प्रत्यक्ष और उरोक्ष ।॥ 
प्रत्यक्ष दो भेद हू--साव्यवहारिक प्रत्यक्ष शौर पारमाथिक प्रत्यक्ष । साव्यवहारिक 
भत्यज्षमे तो एफदेश निर्मेत्ता रहतो है । जैसे भाँखो देखा, यह भ्रपुक पदार्थ है, यह 
बोग कहते हैं व्यवहार में कि हमने प्रत्यक्ष दैखा ! देखता प्रत्यक्ष नही कहनाता । जो 
इन्द्रिय मनके भाधोन ज्ञान हैं वै सब छान सिद्धान्त परोक्ष माने गये हैं, १९ दाशंनिक 
शासमे रू कि विविध भापकोंवे वाद-विवादका मुहय काम रहता है | ्रतएवं इन्द्रियज 
शानको भी प्रत्यक्ष माना हैं। कारण यह है कि इन्द्रियज ज्ञानमे स्पप्ठता चुद्ध प्रतिर्भात 
होती है। प्रभी हमने झुद भ्राँलो देखा । इस'ज्ञानमे उसे सन्देह नहीं रहता है । दूसरा 
है पारमारयिक प्रत्यक्ष ्र्याद्‌ वास्तविक प्रत्यक्ष भ्रनारोपित प्रत्यक्ष) यह पारमाधिक 


हैंड | परीक्षामुखसूत्रप्रवचन 


प्रत्यक्ष आवरणके विद्लेषसे 5 पन्न होता है। भ्रवधिन्ञान हो तो अवधिनानावरणके 
योग्य विश्लेपते श्रवधिज्ञांनकी उचत्ति हुईं | मन पे "ज्ञान हो तो मन प्यवज्ञानावरय 
योग्य विश्लेपसते उत्तकों उत्पत्ति हुई । यहा विशिष्ट ६ रप्शमरूय हिदतरेय है । क्षय 
इमसे तो मतिज्ञान श्रौर घुत्तज्ञाव भी होते हैं कि तु इव क्ष गेपशपमें उसमे कुछ एक 
विशेषता है कि जितने श्रशमे क्षयोपशम है, जितने याधरण इसके त्रिश्लेपित हुए इतना 
परिझ्ान करनेके लिए दे इन्द्रिय प्रौर मन पझ्रादिक प्रस्य साधनोंकी प्रावश्यकरता नहीं 
होती । गौर जब भ्रावश्यक्ता नहीं होती तो उम्र पश्रोर उगयोग लगग्ते ही फिर पिता 
प्रयलके, बिना श्रमक्रे वह तब कुछ ज्ञात हो जाता हैं। हा परमाधिक पत्यक्षम केवल 
शाव सकल पारमाथिक प्रत्यक्ष है तो बडा मस्त ज्ञानावरणका क्षय हैँ भोर समल 
ज्ञान प्रकट दे । ता यो प्रत्यक्ष ज्ञात, प्रत्यक्ष झनोंमे मुख्य फेवलशान, भावरणोंके 
श्रपायसे उत्पन्न हुआ्ना है भर्यात्‌ भर बरटाक विनाश होनेपर सर्वशता हुई है इसके विष 
में भी कुछ चर्चायें ध्राईं, उनका भी समाधान किया | 


प्रकृतिके ही सर्वज्ञत्वकीं श्राशडूूा--भरव द। 7 सज्डमें प्रकृति कर्तृ त्तआदी 
खुश होकर कह रहा है कि हाँ हा, यह वात बिल्हुल ठीक है कि भ्रावरणके नट्ट होने 
पर सर्वज्ञता होती है। ऐमा नहा है कि कोई झना दिमुक्त चेतन हा भौर उपतकी पर्व 
शता हो । सवतज्ञना शावरणके दूर होनेपर ही होती है किन्तु वह सवशता अकृतिके ही 
हुआ करती है चेतन आत्माके नही ! इस मिद्धान्तमे श्रात्मा शञ नवान नहीं है । भला 
कैवल चुतन्यस्वरुप है। ज्ञानका तो श्र त्मामे जब मसमदाय रुम्बन्ध होता , है. ऐवं 7ह 
श्ानवान कहलाता है । देविये ! ग्रवेष्ठ सिद्ध त कुछ सामास्यरूश्से भा परखन प्रा 
जाय तो सत्‌ हिड्धान्तके मायलेमे टढ़न धाती हैं। यह बात ऐसी ही है कि जैसे रिसो 
पदार्थका भ्रश्तित्व माननेमे हढता तब झाती है वा जब भीतरमे यह प्रकाश होता है 
कि यह भ्रत्य नही है, यह यही है | ज्ञानक्ी हृकतापें दुप्ु॒ुबी गति होती है--विंधि प्रौर 
निपेष ह उसे जैसे यह चो ही है ऐसा ज्ञान करते ही भ्रन्दरमे यह भी तो शात बची है 
कि चौकीके झतिाक्त प्रन्य कोई पदार्थ यह नही है। इसी प्रकार अर त्मा ज्ञानमर 
हूँ ज्ञानमय है | एक तो णे साधाररा श्रद्धावश स्वीकार कर लिया, रूढिवश सोर्नि 
परम्परासे मान लिया भौर एक इस तरहसे मान लेना कि भात्मा श्ञानमय ही 
शानका सम्बन्ध जुटता है तव शञानमय बनता है ऐसी वात इसमे नहीं है किए *ह 
शानस्वभावमे तन्‍्मय है य* प्रतोतितिद्ध निर्णाय है । जैसे जेते भन्‍य विपरीत विपेषकी 
किरणों भ्रात्ती जाती हैं वैसे हो वैसे विधिमे एक दृढता प्रात्री जाती है ! तो पति 
कतृ त्ववांदी यह कह रहा है कि वह प्रकृतिका ही भावरण है भौर महविका ही 


आवरण दूर होता है तब भअ्रकृति ही सर्वज्ष बनता है । 
रा हे में गे 
प्रकृत्तिका स्वरूप - प्रकृति तत्व बंया माना गया। तों लेकर 2! 
समझ लीजिए कि जैसे धो लोग कहते हैं चेचन और अचेतन। चेतन सी 
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कहनेमे सब चेतव आ गए शौर अचेतन सामान्य कहनेमे सइ श्रचेतत भरा गए / इस 
तरहसे है आ्रात्मा और प्रकृत्ति । आत्मा मो है चेतन भौर ' कृति है श्रतेतन | श्रथवा 
चेतन अचेतनकी जगह पुरुष भर प्रकृति शब्द रख लीजिए पुरुष मायने पात्मा है, 
तो आत्मा है चेतन व प्रकृति है चेतन झादमी नहीं | किन्तु कुछ इतनी विशेष बात 
झौर समझ लीजिए कि इम सिद्धान्तमें पुरुष भी एक है और प्रकृति भी एक है। जैप्ते 
कि चेतन भनेक हैं भौर भ्रचेतन श्रनेक हैं, यो लोग मानते हैं यो न समझकर यो सम- 
मना है इस सिद्धान्तमे कि पुरुष भी एफ है ओर पकृति भी एक है। इसी द्वातके ध्त्ति 
विकल्पमे कुछ लोग पुरुषको अनेक भी मानते हैं किन्तु प्रकृति वहा भी एक ही मानी 
गई है। प्रकृतिकों लोग झट कुदरत कह देते हैं। यह तो कुदरतका खेल है। वह 
प्रकृति, वह कुदरत, वह क्या है ? वह सर्वे परिणामोका मूल कारण एक अचेतन है, 
भौर इस प्रकृतिसे ही ज्ञ,.व उत्पन्न होता है श्रौर इस प्रकृतिमे ही ज्ञानका प्रावरख 
पडा है तो इस तरह यह बात तो मान्य हो गयो कि आवरणके विनाश होने+र सर्ग- 
शता होती है, किन्तु वह सर्गज्ञता प्रकृतिके ही समव है, क्योकि प्रकृतिपर ही भ्ावरख 
सम्भव है, भात्मामे भ्रांवरण नही है । आ्रागममे भी ।लखा है कि प्रकृतिके ही परिण- 
मन हैं ये ध्षव शुक्ल कर्म झौर कृष्ण कर्म, यात्ते पुण्य कम, पापकर्म, भ्रच्छे भा”, बुरे 
भाव, जितना जो कुछ परिणमन है, इसका सक्षेत बहुत कुछ समभतेके लिए यह 
प्रयोग करें कि जितने जो कुछ भी परिणमन परिवतंन बदल भ्रब्छेसे बुरे, बुरेसे भच्छे 
बहुत भ्रच्छे जितने जो कुछ बदल हैं वे सब प्रकृतिके काम है, भात्मा तो श्रपरिर्गामी 
है। वदल केवल साक्षी चित्स्वरूपमात्र है। ऐसे सिद्धान्तमे यह भ्राबद्धूा की जा रही 
है कि प्रकृति हां सर्वज्ञ हो सकती है योकि आवरण प्रकृतिके ही होता है और स्रष्टि- 
कर्ता भी 4कृति है, आत्मा या चेतन सृष्टिकर्ता नही है । 


प्रकृतिके श्रावरण और कतृं त्वकी भ्रसिद्धि-"क्ृति कतृ त्ववादकी श्राशका 
के समाधानमे केवल दो ही बातें कही जा रही हैं एक तो यह कि ऐसा मानना कि थो 
कुछ भी पुण्य पाप भाव हैं वे सब प्रघानके परिणमन हैं, प्रकृतिके १रिशामत है, एक 
तो यह बात सद्भुत न रहेगी, दुसरे यह प्रकृति ही समस्त परिणमन्का करने वाली है 
यह भी सिद्ध नहीं हो सकता । जब प्रकृंतिका परिणमन सिद्ध नही है, प्रकृति लोकका 
करने वाला है, यह सिद्ध नही है तो इस झात्माको साथन बनाकर जो यह कहा गया 
कि प्रकृति ही सर्वज्ञ है, भात्मा सर्वेज्ञ नही होता यह बात विधारणीय है । 


प्रकृतिसे बुद्धि होनिका प्रतिपादन--भ्रब छक्षद्धाकार प्रपना सिद्धान्त कुछ 
विस्ताररूपमे रख रहा है कि कैसे कहते कि जगतकी सृप्ति प्रकृतिसि नही होती । 
जितनी सृप्ठि हो रही है वह सब प्रकृतिसे उत्पन्न होती है । कैसे सृष्रि बनी ? उसका 
क्रम यह है कि प्रकृतिसे तो महत्त्व उत्पन्न हुआ । महत्त्व मायने एक ज्ञान, भ्रष्यवसाय, 
सकलप विकल्प ये प्रकृतिसे उत्पन्न हुए। जरा शद्बाकारकी बातको समभनेके लिए 
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स्णह्ादसे सामजस्थकों भी वीव बीचमे ऋनक हाती रहे तो जरा श्रव्दधा प्मकमे 
श्रायगा । स्पीहादी जन कहते हैं कि प्रकृति ? उत्यका निर्मित्त पाकर ये सहृहा 
विकल्प उससे हांते हैं । यहाँ पह फहा जा रहा है क नहीं, ये संकल्प विकल, ये 

न तक वितक ये सब प्रक तने उत्तर होते हैं । इत शी उत्सत्न सीधे कृषिद्े हो हुमा 
करती है। निमित्तकी बात नटी है, अर्थात्‌ ये सब्र प्रकृतिके परिणमन हूँ इसका उपादान 
है प्रकृति । तो सर्वप्रथन प्रकृतिये भहान उत्रन्न हुआ महानकां अय है शिपयोंमे 
झष्यवमाय करने वाली वृद्धि । इसीका नाम हैं प्रव्यवसाय, विययोमें प्रहत करे वाली 
बुद्धि, एक लगाव रखने वालो बुद्ध । यही तो ज्ञान है। ज्ञान भर कहते किस हैं। तो 
प्रकृतिसे महत्वकी उत्तिक्री उन्गति हुई अर्वात प्रकृतिसे वृद्धि प्र दट हुई । वस्तुत 
बुढ्धिका सत्त्व ही नही है झात्मामे । भर त्ता तो एक चैतन्य स्वहय है। यडू सब शद्धू। 


कार कह रहा है । 


बुद्धिसे अरहकार होनेका प्रतिपादन वृद्धि उत्पन्न हुई है प्कृतेस भौर 
वुद्धिति उत्मन्न होता है महकरार। में सुन्दर हूँ दर्श ते * में ऐडो पोजीशनका हूँ, मैं 
तायक हूँ । यो सुखी, दुघो, राव, रक ्रादिक जितने मो अ्रउते झरारमे, सहझासे मान+ 
के जो सकलप हैं उन सवका नाम है प्रहकार । क्यो जी, जैसे किसीने कहा कि कौत 
भुझे नहीं समभता कि मैं इस सगरका करोडेपति सेठ हूँ तो यह प्रहक्रारकहलाया कि 
नहीं ? प्रहकार है। भ्रौर कोई यह कहे कि मैं तो जनताका सेवक तुच्ठ व्यक्ति हू वो 
यह भी प्रहछ्थार कहलायेगा कि नही २? यह भी भ्रहद्भार है। सरुल्य विकत्य तो 
दीनोंने किया ना भ्रौर सकल विकलममें अहरूपसे प्रतीति करनेका नाम अउद्धु/र है। 
तो श्राप समझ लीजिए कि लोकमे बड़े वड़े ज्ञानियोक धान देहाती लोगोऊ ज्ञा। ये 
सब कुछ न कुछ प्रष्यवत्ताय रखते हैं। श्रौर उमसम फिर इनकी उत्ति यह उठो तो मे 

छू; र हैं। इम प्रकृतिसे बुद्धि उसन्न हुई, बुद्धि से भ्रदद्धा।र उत्पन्न हुप्रा। 


अ्रहड्भारसे नियम, इन्द्रिव भौर भूतोकी सृष्टिका प्रतिपादन --अरहल्बार 
बनानेसे किर इस ५ तन्‍्म'त्राप्नोकी उत्तत्ति हुई शब्द स्पर्दे, राग, रप्त शौर गष। 
के ही » चीजें तो यहाँ विष 7झूएसे सयभमे भातों हैं। ये सब जब अहँद्भधु/रसे उत्ततन 
हुए भौर भ्रहर्ारका मूल ज्रोत है प्रकृति तो इसका यही प्॒र्थ तो हुप्नो कि यह सब 
प्रकृतिका परिशाम है प्रकृति खेल है। तो इस प्रहरारसे ५ बुद्धीस्द्रय उपपल होती 
हैं अर्थात्‌ जाननहार इन्द्रिय --हर्शत रपना प्रण चक्षु भौर स्रोत्र। ये ५ प्रकार 
की इन्द्रिया हैं, ये जाननह्वार हैं प्तएव ये बुद्धीसदरय केहनानी हैं मौर इस ही मह र 
से ५ कर्मन्द्रिया उत्पत्त होतो हैं। ववन, हाथ पैर ध्ादिक क्ियाशोन इन्द्रियां प्रहँ कर 
से उत्पन्न होती हैं। और फिर हथ प्रहकारते उत्पन्त ' हुई उक्त !६ बातोंमेंते २ 
हस्मात्राओंते ५ भुत उत्पत्न हाते.. पृथ्वी जल, प्रस्ति, वायु श्रौर भाकाग। कृत 
सबकी उठाया बरी ? ये पत्र प्रकृतते उत्तर होते हैं। सते।वे सवा शावें चहू 
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समझें कि भात्मा तो निलेंत विविक्त भ्रप्रेशामी चैतन्यस्वभावमात्र है। भ्रथवा यो 
समभिये कि जैसे स्थाह्मादी जन परम शुद्ध निदचय नयका विषय्र ग्लात्माके सम्बन्धमें 
करते हैं उस रूपसे है, उम हो तयके स्वरूग्को एकास्त करके कि आत्मा ऐसी ही है, 
इससे बाहर इससे ऊार इसका व्यक्तरूप कुछ नही है यह तो है श्रात्माकी बात भर 
>तने ये सर्जन हैं, सुष्लि हैं परिणमन हैं ये सब प्रकृतिकी चीज हैं । प्रकृतिसे बुद्ध 
हुई घुड्िसे भ्रहद्भार हुआ अहडृडारसे ये वुद्धीन्द्रिय, कर्मे न्द्रिय उत्पन्न हुए भौर इनमेसे 
५ भूत उत्पन्न हुए जो कि लोगोको स्पष्ट नजर भरा रहे हैं । 


हृव्य पदार्थोंकी भौतिकता-यह्ाँ प्ृश्वो, जल, भ्रर्नि, वायु इन चारके 
सिवाय और क्या नजर श्राता है ? कोई कहे घाह ये भ्रादमी नजर आ रहे हैं तो यह 
श्रादमी क्या है ? पृथ्वी ही तो है ? लोग कहते भी हैं कि यह शरीर क्य्रा है, भिट्टी है 
मिट्टीमे मिट्ठा मिल गई । एक वार कोई प्रक्कडबाज श्रादमी बडी अ्रकडसे चल रहा 
था तो रास्तेमे उसे एक छोटेसे पत्थरकी ठोकर लग गई । ठोकर लगनेसे वह पत्थर 
निकल गया उसमे गड्डा बन गया, तो कविकी भाषामे -वह जमीन थह कहती है-- 
भरे भ्रादपी तू श्रकड मत दिला, तू तो जो मेरे मे यह गड्ढा बन गया है उप्तको पूरने 
वाली चोज है| तो जितने भी ये गधवान पदार्य हैं ये सव पृथ्वी हैं और जितने रस- 
वान पदार्थ हैं वे सब जल है। इप श्रादरीके शरोरमे जो खून भ्रादिक द्रव्य चीजें पायी 
जाती हैं वे सब जल तत्त्व हैं श्रौर जा कुछ तेजोमय हैं वे अग्नि हैं। इस भ्रादमीमे जो 
गर्मी पायी जाती है। भौर इधमे हवा है वायु उठती है, वह वायु तत्त्व है । तो यह्‌ 
एक चार मह भूतोका पिण्ड है, भौर एक है प्राकाश जो सबमे समाया है तो यह सारा 
जितन! जो कुछ परिणमन है प्रकृतिका परिशमन है । प्रकृतिसे ही ज्ञान बनता है श्नौर 
प्रकृत्िसि ही ज्ञानरर आवरण रहा करता है झौर भावरण दूर होनेसे प्रकृति ही सर्वज्ञ 
बनती है। कोई श्रात्मा सबज्ञ नही बना करता । ऐसा शह्भाकार अक्ृतिके २४ तत्त्व 
भोर एक पुरुप तत्त्व यो २९ तत्त्वोका समर्थन कर रहा है । जहाँ तत्त्वॉकी सरुया 
प्रधान है उस सिद्धान्तको कहते हुँ साख्य | 


प्रकृति और व्यक्तरूपोकी त्रिगुणात्मकतासे विश्वको प्रक्ृत्यात्मक मिद्ध 
करनेका प्रयास-प्रकृति करूं ववादके समर्थनमे भौर भी कह्टा जा रहा है कि देखो 
ना, ये सारे महत्तादिक भेद बुद्धि भ्रदकार विषय इन्द्रिय श्रादि ये सबके सब प्रकृति- 
स्वरूप हैं, प्रकृत्यात्मकता हैं क्योकि प्रकृति श्रौर इसमे कुछ भेद 'नजर नही झ्ते । सब 
प्रकृति स्वरूप हैं | लोग भी कह वेठते हैं कि सब कुदरतका खेल है। कोई कहे कि 
श्ररै जिम कुदरनका खेल हैं उपे तरा पकड़कर दिखाो तो सही कि यह है कुदरत 
प्ौर य्ह है इसका खेल । भरे खेलके रग रगमे कुदरत समायी हुई है उसको प्लम 
क्या बताशझ्ोगे । जितने ये परिणाम हैं प्रकृतिके, ये सब प्रकृत्यात्मक है श्रौर इससे भी 
पाफ़ विदित होता है, जेसे प्रकृति त्रिगुणात्मक है - सत्त्व गुण, रजोगुणा, तमोगुण, 
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इन तीन गुरणोमे व्योप्त प्रकृति है। तव बुद्धि आदिकको भो देख लीजिये। ये भी 
त्रिगुशात्मक हैं कभी वुद्धही तामसी प्रकृति बन जाती है फभी राजती और कभी 
सात्विकी ।) जब बृद्धिमे राजसी प्रकृतिकी प्रम्मता भ्रा जाती है त्तव यह ऋद्ध, दुध, 
प्रचड दूसरेका विनाश करनहार, इस प्रकारकी निष्पत्ति होती है श्रौर जब यह बुद्धि 
तामसी प्रकतिमे श्रात्ती है तब यह क यर श्रज्ञान प्रवोध, वरवादीके तम्सुख हुश्ना यह 
अवस्था श्ाती है । जब बुद्धि सात्त्विकी प्रकृतिमें श्राती है तव स्वच्छ ज्ञान, दृध रोका 
सार्गदर्शक, रवय अपनेमें सावधान, इस प्रक्नार बडी समताका प्रनुमव करने वाला 
बुद्धि होती है । इस प्रकार इस सब तत्त्वोंमें त्रिगुणात्मक है तो प्रकृति भी 
त्रिगुणात्मक है । 


प्रकृति भौर व्यक्तरूपोके भ्रविवेकित्वसे विश्वको प्रक्ृत्यात्मक सिद्ध 
करनेका प्रयास दूसरी वात-ये महत्तादिक तत्त्व ये सब अभिवेकी हैं तो प्रकृति 
भी भविवेकी है इस त्रियुरात्मक स्वरूपमे यह विवेक नहीं किया जा सकता | ये स्वय 
यह भेद नही डाल पाते कि लो यह तो सत्त्वगुण, यह है रजोग्रुण, यह है तमोगुण । 
काररणा यह है कि सभी पदार्थ निरन्तर तिगुणात्मक रहती है । ऐप्ता नहीं है कि कोई 
पदार्थ बडे उच्च विकासर्पें श्राया है तो उसमे रजागुरा श्रौर तमोगुण न रहे, मत्त्वगुरा 
ही रहे । विकास स्वच्छ होता है इसका श्रर्थ है कि सत्त्व गुणकी प्रघानता श्रायी है। 
तो वे तीनोंके तीनो उसमे स्वरूपमय होनेके कारण वह विवेक नहीं रख सकता है । 
तो अविवेक प्रकृत्ति भी है भ्लौर अविवेककी ये सब व्यक्त परिणशुमन भी है 'प्रथवा इससे 
यह विवेक ०७ किया जा सकता कि इसमें यह गुरा है भ्रोर यह गुणी है ये सत््वादिक 
गुर हैं मोर ये वुद्धिभादिक गुणी है, किन्तु जो गुण है वही व्यक्त है, जो व्यक्त है 
वह ही गुरा है। इस तरह व्यक्त मायने यह बुद्धि श्रहकार सृप्ठि भ्रादिक ये सब और 
भ्रव्यक्त मायने प्रकृति । दोनोका स्वरूप एकसा मिलता है इससे यह निश्चय होता है 
कि यह सबका सव परिणमन एक प्रकृतिका परिणमन है सर्वप्रकृत्यात्मक है| 


प्रकृति और व्यक्तहूपोंको विषय भ्रथवा उपयोग्य दिखाकर विश्वको 
प्रकृत्यात्मक सिद्ध करनेका प्रयास-इधी प्रकार इन व्यक्त चीजोको मी देखो ये 
विषय वन रहे हैं। ये भोगनेमे झाते हैं । कभी थुद्धि भोगनेको प्राती, कमी वियय 
मोगनेमें भा रहे | इन सब पदार्थोका उद्दभोग भो किया जाता तो ये सव उपभोज्य 
है अतएव विषय हैं भोर प्रकृति भी उपभोग्य है, प्रकृति भी भोगी जाती है। भ्रकति 
ढो भोगी जाती है भौर भोगने वाला चेतन है इस सिद्धान्तमे । जरा स्याद्वादियोंकी 
कुछ मान्यतावोको सामजस्य करके भी देखलो ! जैसे कहा गया कि रागद्वेघाकिकका 
करनेवाला है कम, ये वर्रादिकभाव कर्मकृत हैँ श्रौर कमके मायने प्रकृति ! कर्मकी 
द प्रकृतिया हैं शानावरणभादिक झौर १४८ उत्तर प्रकृतियाँ हैं। तो कर्म कहां या 
ब्रकृति कहो, रागादिक भावोंका करने वात्रा है प्रकृति । मगर प्रकृति कया रागादिक 
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भावोकों भोग सकती है ? कर्म कथ रागादिक भावोको भोग सक्तते हैं ” इनके भोगने 
वाना चेत्तन है; तो वही हम कह रहे हैं| प्रकृतिकतृ त्ववादका यह सिद्धान्त है कि करने 
वाली प्रकृति है । सारी रचना, सारी सृध्ठि, यह सब प्रकृतिकों काम डै भौर जो रागा- 
दिऊ़ भाव उत्तन्न होते हैं भ्रथवा ये सवकी सब चीजें हैं इन सबका भागने वाला 
झात्मा है भ्रीर इसपर भी तारीफ देखते जाइये कि यह श्रा'मा इन सव प्रकृतियोंको 
भोगता है झौर फिर भी भ्रपरिणामी है । काई पूछे कि यह कैसे हो जायगा कि भोगने 
वाले भी चेतन बने रहे श्र अपरिणामी श्रर्थात्‌ टससे भस न होने वाले बने रहे । तो 
भाई ! बात यह होती है कि पुरषका श्रात्माका स्वभाव तो चेतन है भौर जितने ये 
ज्ञान हैं, जितने ये सड्धूल्प हैं ये सब प्रकृतिके धर्म है। तो यह प्रकृति अपना धर्म, 
ज्ञान श्र कार, स्वस्प, ढाँचा, निर्माण श्रादि सब चेतनको सौंत्र देता है । और इष्त 
पसमपणब प्रसड्र मे जो कुछ मोगनेकी बात वनती है यह एक प्रकृतिके ससर्यते बनती 
है। आात्मामे स्वय कोई तरज्भू नही है । इस प्रकार प्रकृति करत त्ववादी मूलमे २ तत्त्व 
रखकर यह भिद्ध कर रहे हें कि प्रकृति ही सर्वज्ञ बन सकता है, आत्मा सर्वज्ञ नहीं 
होता | 


विधश्वका निर्णय यह ।वह्व क्या है ” इसका सही निर्णय न हो, तो एक 
श्रेघेरा सा रघ्ता है । क्या करना चाहिए ? किस तरह णान्ति मिले ? इन दातोका 
कोई मार्ग नही दीखता । श्रत इस विष्वका निर्णाय करना आत्महितार्थीकीं श्रावश्यक 
है। यह विश्व क्या है ? इप सम्बन्धमे स्थाह्मद शासन बताता है कि यह श्रनन्तानन्त 
पदार्थोक्ा ममृह है । थे समस्त पदार्थ ६ जातियोमे विभक्त हैं -जीव, पुदुगल, धर्म, 
भ्रधम, प्राकाश और काल । जीव तो श्रनन्तानस्व है, पुदूगल उनसे भी श्रनन्तानन्त 
गुशे हैँ, धर्मद्रव्य एक, अघर्मद्रब्ट एक, भ्राकाशद्वव्य एक श्ौर कालद्रव्य भ्रमख्यात्त हैं । 
डून समस्त पनन्‍्तानन्त पदायमिं पारण मनेकी शक्ति पायी जाती है | अरे वे योग्य 
निमित सन्निधानको पाकर स्त्रय हो परिणमतते रहते हैं यह है लोक व्यवस्था । इस 
जोककी व्यवस्था प्रकृतिकतुं त्ववादी यो कहते हैं कि फेवल मूलमे दो ही तत्त्व है - 
पुरुष भ्रौर प्रकृति प्र्यात्‌ श्रतत्मा और प्रथान । भ्रात्मा तो केवल एक चैंतन्यमान है, 
उसमे शान भी नही है, वह ध्रपरिणामी है भीर प्रकतिका यह समस्त खेल है सारी 
रचना प्रकृतिकी है। प्रकृतिसे ये ज्ञान भ्रहकार प्रोदिक सव उत्पन्त हुए। सारा विश्व 
एक प्रकु तकी हो लीला है । 


व्यक्त और प्रकृतिमे सामान्यकी हप्टिसे अमेदका समर्थन इस प्रमझ्ठ 
में यह चर्ता छेडी गई है कि यह सारा विश्व प्रकृतिस्प ही है यह कैसे माना जाप ? 
वो प्रगृत्तिसि जो कुछ उत्तन्‍्न हुए हैं दुद्धि अहकार भादिक इन सवबमे भौर 7कृत्तिमें 
पनेर दिधाया जा रहा है । छू ये एव कार्य भी उसी स्वरूपको रख रहे हैं जिम 
स्वरूप ने प्रहति रखती हैं | तो उन स्वरूपोमे तीच सवख्य और ववल/ये जा रहे हैं-. 
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सामान्य, अचेतत भौर प्रसवधर्मी । प्रकृति भी सामान्यरूप है भौर ये जगतके पदार्थ 
विषय शब्दादिक इन्द्रियाँ भौत्तिक पदार्थ ये सव भी पामान्य हैं। यहाँ प्तामान्यका अर्थ 
है जो सबके उपयोगमें आगे ! जैसे लोकमें अपने धरकी पत्नी तो विशेष स्त्री कहलाती 
है और जो गणिकादिक हैं उन्हे लोग सामान्य स्री कहते हैं क्योकि उनका कोई एक 
पति नहीं है, वे जिम चाहेके द्वारा उपभोग्य होती हैं । तो इसी प्रकार ये पदार्थ भी 
जो जगत्तभे दिखते हैं ये सबके द्वारा उपभोग्य हैं। प्रत्येक आत्माके द्वारा उपभोग्य हैं। 
इसी प्रकार आकृति भी उपभोग्य है| तो चु कि सामान्य होनेसे प्रकृतिमे और प्रकतिकी 
पर्यायोमें बुद्धि भ्रहकार पृथ्वी जल भ्रादिकर्मे कोई भ्रत्तर तही है | सो ये सब 


प्रकृतिस्वरूप हैं । 


अचेतन और प्रसवधर्मीकी दृष्टिसे व्यक्त और प्रघधानमें अभेदका 
समर्थेन- दूसरा स्वरूप बतला रहे हैं;प्रवेतन | प्रकृति भी भ्रचेतन है झ्यर प्रकृतिसे 
उत्पन्‍्त हुए बुद्धि अ्रहकार इन्द्रिय भौर विषय पृथ्वी श्रादिक ये सव भी अचेतन हैं | तो 
श्रचेतनत्व इन व्यक्ति्पमे भी णया जाता श्र अ्रव्यक्त प्रकृतिमे भी । इससे सिद्ध है 
कि यह सब जग जाल अकृत्यात्मक है । तभी तो देखो ना कि प्रकृत्तिके ये परिणशुधन 
हैं सुख दु ख, लेकिन इन सुख दुल्ोको पक्रृति नहीं 'भोग राकती । भोगनेवाला श्रा्त्मा 
है। तो सुख दुख रागद्ेव मोह भादिक भावोको भोगनेमें भ्रमरर्थ है प्रकृति, इस कारण 
अचेतन है भौर ये सव दृश्यमान पदार्थ भी श्रवेनन हैं। तीसरा स्वरूप बताया जारहा 
प्रसवर्धर्मी भ्र्यात्‌ एक दुप्रेको उत्पन्त करलेका घ॒र्म रखता । जैसे प्रकृतिने बुद्धिको 
इत्पत्त किया जोर इस विययोने पृश्वी जन, प्ररित, बायु, झाकाश इन ५ महाभूतोको 
उत्पत्त किया । जैसे इसमें दूसरेको उत्पन्न करनेका घर्म पाया जाता है वेश्ते ही प्रकृति 
जे भी सर्वधर्मित्व पाया जाता है। तो प्रसव्धर्मी होनेके कारण है 9कृति श्रौर अक्ृत्ति 
के ये परिशमन, यह संव हृद्यमान विश्व सब एक चीज रही । इस प्रकार यह समस्त 


विश्व प्रकृत्यात्मक है। 


प्रकृतिके सष्टत्वका विचार - प्रकृतिकतृ त्ववादी यहाँ भ्रपना यह श्रभ्रिग्राय 
रख रहे हैं कि प्रकृति हो तो सृष्ठिकर्ता है श्लौर सृद्टिकर्ता होनेके कारख भ्रकृति ही 
बर्वश हो सकता हैं, कतिपर ही भावरण होता है श्रोर भ्रावरणके बिनाश्पे प्रकृति 
इर्दश बनती है, भात्मा सर्वज्ञ नही होता क्योकि झात्मामें ज्ञान ही नही है। दान भी 
बरकृतिका गुरा है। इस तरह प्रकृतिकतृ त्ववादमें श्रात्माकी सर्वज्ञताका निषेध करनेके 
लिए यह प्रकृतिके सृष्टिकत त्वकी बात भ्राई है इसका झव समाधान पावा है। यह 
कहना कि प्रहकार बुद्धि ध्रादिक ये सब प्रकृत्यात्मक हैं। यह फथन हीं वचनवाधिक 
है । यदि यह सब व्यक्तहूप प्रकृतिस्वरूष है, तो प्रकृति तो एकस्वभावी है तो फिर 
प्रकृतिसे इस श्रद्धक्तिका निष्पादन नहीं हो सकता क्योकि जां जिससे अवेथा श्रभिन्‍न है 
बह उसका कार्य बत श्रकवा ने कारण वन सकता | जैसे झात्मा चिन्मांत्र माना है तो 
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यह बतलावो क्िि चैतन्य कारण है या झात्मा कारण है ? भात्मा और चैतन्य इन 
दौनोगे कार्य क्या है श्ौर कारण क्या है ? जब दोनो अभेद हैं, एकस्वरूप है तो उप 
में कार्यकारणका विभाग नही बनाया जा सकता । तो इस प्रकार ये विषय भ्रहकार 
पृथ्वी जल प्रादिक समस्त पदार्थ जब क्ृतिस्वरूप मान लिया, प्रकृतिका इंप्मे शभेद 
मान लिया तब फिर कार्य कारण नहीं वन सकता कि यह प्रकृतिसे उत्पन्त हुआ शौर 


इन सबका कारणा प्रकृति है । 


भिन्नलक्षण पदार्योंमे कार्ये कारणकी सभवता-कार्ये कारण तो भिद् 
लक्षण वाले पदार्थोमे बनता है । भरित कारण है घूम कार्य है श्रतन चीज मलग है 
घुमका लक्षण भलग है, कही रोटी बनाना हो तो रोटी घुवाँ पर न घर देगे तो घुर्वां 
का कार्य अ्र॒लग है भ्रग्तिका काम श्रलग है, घुर्गैका स्वरूप न्यारा है, श्रग्निका स्वरूप 
स्थारा है इस कारणसे घ्समे कार्य काःणुक्ी बात वन जाती है । लेकिन जब बुद्धि 
श्रहक/र पृथ्वी जल झ्रादिक सबको प्रकृत्यात्मक मान लिया ता कार्य करण विभांत 
भ्रव नही बन सकता । एक रूप होनेपर भी यदि काय कारण मान लिया जाय तो 
कोई उल्टा भी कह सकता है, यो व्यवस्था नहीं बन सकती तव फिर ऐसा ऐलान 
करना, ऐसी प्रतिज्ञा करना क्रि जो उसका काररणा है वह कारण हो हैं श्लौर विषय, 
प्रहकार, इन्द्रियभूत ये सब कार्य हैं । श्रथवा उनमे भी ऐसा भेद डालना कि प्रकृति 
तो कारण है भौर बाकी जो भ्राखिरी चीजें है भूत इन्द्रिय ये सव कार्य ही है । शरौर, 
धुद्धि अहकार भौर शब्दादिक विपय ये किसीके काय हैं पर किसीके कारण हैं, ऐसा 
कहना व्यूर्थें है । जब प्रकृतिका और इन सब परिणामोका शअ्रभेद है तो वहाँ कार्य 
कारण विभाग हो नही सकता, क्योकि कार्यका रण भेद अपेक्षा रखकर होता है, इसका 
यह कार्य है, इसका यह कार्य है, इसका यह कारण है, वे दोनो श्रलग-प्रलग हो और 
फिर उनमे श्रपेक्षा हो तो कार्य कारण भेद बनता है । वो न तो भलग-पभ्रलग माना 
है कि प्रकृति जुदा है बुद्धि भहकारादि जुदा हैं, इस प्रकार जुदापन भी नही मान रहे 
तब फिर इसमें कार्यकारण भाव नही बन सकता । श्रन्यथा जैसे कहते हो कि यह 
सारा जगत प्रकृतिका विकार है, हम कह बैठे कि सारा जगत आ्रात्माका विकार है 
लव भकृति श्लौर इस जगतमें तुम्हारा कुछ भेद भहीं तो प्रकृतिका कार्य है कहनेके 
बणाय कोई कह दे कि आत्पाका कार्थ है सब तो उसमे क्‍या आपत्ति भ्राती है। इससे 
गद्द वात कहना कि यह सब प्रकृतिकी सृष्ति है श्रौर इप सृष्तिका प्रकृतिमे अ्रभेद है, 
बुक्ति सज़ुत नहीं है । पु 


हेतुमत्त्व दिखाकर व्यक्त अ्रव्यक्तमे भेद करनेका प्रयास --अ्रव शद्भाकार 

प्रकृति शोर सृध्ठिका अ्रभेद बतानेसे जब वाये न बना यके तो कह रहे हैं कि अक्ृतिमें 
भ्ौर इस सृष्ठिमे भेद है। प्रकृतिका लक्षण दुमरा है श्रौर इस व्यक्तरूपका लक्षण दूसरा 
, किस प्रकार सो देखिये । जितने ये व्यक्त काम हैं वृद्धि, भहकार, इन्द्रिय, पृथ्वी 
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झादिक ये सव कारणवान हैं इन सबका कारण है काई न कोई, किन्तु प्रकृतका फोई 
कारण नही है तव प्रकृतिमे और इस व्यक्ततपर्ते लक्षण भेद हो गया । यह सारा 
व्यक्त जुपभे समझा भा रहा है, सकलप विकल्‍प ध्मममेओा रहे हैं ना, ये ध्यक्त हैं, 
भहकार व्यक्त है, पृथ्वी प्रादिक व्यक्त हैं, प्रकृत किमीसे उत्पन्न नहीं हुई, प्रकृति 
भ्रनादित्िद्ध है और श्रात्मा भी प्रन दि सद्ध है। न प्रकतेका कोई के रण है ते प्रात्मा 
का । तो इस प्रकृतिमे श्ौर हम व्यक्त विश्वमे भेद हैँ । यह व्यक्त सवा जिनना है 
मबका कोई कार झ है । ये प्रथ्यों जल झ्रादिक शब्दरयादिकप्ते उत्तन्न हुये । इनका 
कारण विषय हैं । विपय, ई द्रय ये स्व भ्रहकारसे उतान्न हुए है, इपका कारण 
अहकार है। प्रहकार वुद्धिते उत्तन्न हुआ सो भ्रहकारका कारण बुद्रि है प्रौर बुद्धि 
प्रकृतिस उत्ान्न हुईं, सो वु द्धका कारण प्रकृति है, पर प्रकृत्ति तो किमीसे भी उतन्न 
नही हुईं । सो प्रकृति श्रकारण है । 


व्यक्तका अश्रनित्यत्व व अग्यापित््व बताकर व्यक्त व प्रथ्यक्तमे भेद 
करनेका प्रयास व्यक्त शौर श्रव्यक्तमे और भी भेः पुर । यह सृष्ठि सर भ्रनित्य 
है | बुद्धि, श्रदकार महाभूत, इन्द्रिय ये सब्र भ्रनित्य हैं । वनाशीक हैं इनका विनाश 
होता है किन्तु प्रकृतिका विनाश नही होता । क्योकि, जो उत्तान्न हुआ वही तो नह्ठ हो 
सकता है । प्रकृति उत्पन्न होती ही नही । प्रकृति भ्रवादि विद्ध है प्रत नित्य है श्र 
नित्य है ये बुद्धि अहकार तन्मान्र यें ये सब उतान्न होती हैं इस कारण इनका विनाश 
है । प्रकृति शौर पुरुष ये स्वर्ग मे, श्राकाशर्ते सर्वत्र व्याउयक रूपसे रहते हैं किन्तु ये वृद्ध 
प्रहकार पृथ्वी आदिक ये तो व्यापकरूपसे नही रहते ता यह भी भेद पाया जता है 
कि प्रकृति तो व्यापक है श्रौर ये सब व्यक्त रूप व्यापक नहीं हैं । 


व्यक्तका सत्रियत्व अ्रनेकत्व दिखाकर व्यक्त व अव्यक्तमे भेद करनेका 
प्रयास -श्रव व्यक्त और श्रव्यक्तमे चौथा लक्षणमेद सुनो | यह सारा व्यक्त रूर जो 
है वह सब सक्रिय हैं, इसमे किया पायी जाती है, चेश्ला पायी जाती है तरगे पायो 
जाती है समरणके सम्बन्धमे यह वृद्धि अहक/र प्रादिकमे समुक्त होकर यह स्रृकषम 
शरीर व्यक्त रूप होकर सपारमे परिश्रमण करता है। किन्तु प्रकृति यह तो विभु है 
मर्वत्र व्यापक है जो सत्र जगह फैला हुम्रा है, एक है वह कहाँ हिले डुले ? जैसे झ्रिसी < 
घडेमे पूरा पानो भरा है ऊार त्ञक, प्रब वह कहाँ छतके कहाँ हिने डुले ? यदि पूरा 
व्यापक नहीं हैं तो वह हिलेगा ठुलेगा, यदि पुरा व्यापक नहीं है तो वह हिंने, अलेगो 
छलकेमा । ती य पृथ्वी श्रादिक कहाँ व्यापक हैं, इसका तो झार छोर “जर प्राता है, 
ये इन्द्रिया कहाँ व्यापक है, बुद्धि मी कहाँ व्यायक है ? इनका तो और छोर नजर 
प्राता है, ये इन्द्रियाँ कहाँ व्यापक है, बुद्धि भो कहाँ व्यापक है ? इनका तो श्रोर छोर 
नजर झाता है भ्रतएव ये चेद्नावान हैं, किन्तु प्रकृत्तिमि कोई क्रिया नही है । ४ वाँ 
र्क्षण भेद बतला रहे हैं कि ये सब भनेक है, परन्तु प्कृतिमे एक है। बुद्धि अनेक 'है, 
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हि. 


विभाव, रागह्वेष अहकार प्रथ्वी, जल, रूप, रस श्रादिक ये सब व्यक्तरूप श्रनेक हैँ 
किन्तु प्रकृति एक है। क्योकि वह तीत लोकका कौरण है, जितने भी सर्जन है जितने 
मं) दृश्य अथवा अ्रह्ट य जो भी परिणमन हैं उन सबका कारण एक प्रकृति है, तो 
प्रकृति एक है श्रौर जो व्यक्तरूप है यह नाना है, यह भी भेद पाया जाता है। 


व्यक्तका आ्राश्चितत्व श्रौर लिड्भधत्व दिखाकर व्यक्त व अव्यक्तमे भेद 
करनेका प्रयास-- छउवाँ लगणभेद बताते है हि यह धारा व्यक्तरूप आश्रित है परन्तु 
प्रकृति किसीके भाश्रय नही रहती । जो चीज जिससे उत्पन्न होती है वह उसके झाश्रय 
कही जाती है। जैसे ५ महाभूत उत्पक हुए है --रस, गध श्रादिक विषयोसे तो महा- 
भूत इन विषवोके झाश्चित है, तभी तो जब यह विषय अलग-अलग हो जांता है 
बिखर जाता है तो यह स्थूल व्यक्तहूप भी बिखर जाता है। तन्मात्रायें श्रहकार उत्पन्न 
है सो ये अहकारके भाश्चित है । श्रहकार बुद्धिके श्राश्रित है, पर प्रकृति किपीसे 
उत्पन्त नही है इसकारण किसीके शभ्राश्रित नही है । इस श्राश्रवपनेका भी पुक तिमे 
और इस व्यक्त विष्वमे भेद है। भ्ब सातवाँ लक्षण भेद भी पूकृतिमे श्ौर इस व्यक्त 
विश्वमे वतला रहे है कि पुकृति तो श्रलिड्भरूप है भौर यह सारा व्यक्त विश्व लिद्भ- 
रूप है। यह नयको पूप्त हो जाता है। जिसका लय हुआ करे उसे कहते है लिड्भ । 
श्र्थात्‌ जितना यह व्यक्त विश्व है पूलय कालमे, यह एक दूमरेमे लयको प्राप्त होता 
है पर पृकृति किथमे लनको पूप्त हो ? तो यह सारो विदव लय वाला है शौर पूकृबि 
लयसे रहित है । पूलयकालके समयमे यह बहुत मोटे रूपमे |दखने वाला महाभूत 
पृथ्वी, जल, भ्रग्ति, वाप्र, भराकाश ये सबके सब विषयोमे विलीन हो जाते है क्योकि ये 
सब विषयोंसे उतरत्न हुये हैं । पृथ्वों गधभे लीन होगी, जल रसमें लीन हो जायगा, 
श्रग्नि रूपमे लीन हो जायगी, वायु स्पद्षमें लोन हो जायगी, भौर श्राकाश शब्दमे 
लोन हो जायगा। ये पाँचो विषय भ्रहकारमे लीन होगे । भ्रहफार बुद्धिमि लीन हो 
जायगा श्रोर बुद्धि पूकृतिमे लोत हो जायगी, उत्तका नाम पूलय है, फिर कुछ नही 
बचा, श्रव पृक॒ृति रह गयी और प्लात्मा रह गया। ये दोनो प्रविनाशी प्तत्त्व हैं, इनका 
कही लय नटो होता, यह व्यक्त विदव रूप लयको परप्त होता है परन्तु पूकृतिका 
लय नही होता । यो पूछृतिका भर इस व्यक्त विष्वका भेद है । 


व्यक्तका सावयवत्व श्नौर पारतन्त््य दिखाकर व्यक्त व अव्यक्तमें भेद 
करनेका प्रयास-- भ्रव ८ वाँ लक्षण भेद देखो ! यह साराका सारा विश्व दुृथ्वी 
झादिक ये सब सावयव हैं, इनका हिस्सा है, इनका नाप तोल है, लम्बाई चौडाई है, 
परन्तु लम्बाई चौडाई भ्रश पुकृतिमे नही । पूछति निरश है, लेकिन यह सारा विश्व 
साक्ष है। कोई चीज उठाकर देख लो, सवमे अश पाये जाते हैं, सवमे माप पोया 
जाता है। तो इस व्यक्त रूप शौर अ्रध्यक्त पूधानमे भेद है। झ्रब ६ वाँ लधण भेद 
सुनो ! ये सारे विश्वके पदार्थ परतन्त्र हैं। वयो परतम्त्र हैं? यो कि इसका कारण 
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है। ये किसी कारणसे उत्पन्त हुए हैं। जँस पु्॑र॒वितासे उत्पन हुश्ना है। तो ६भ्न 
परतन्र है, पिताके झ्राघीन रहता है। इपी तरह 7 माना जहान एक दुपरमे उताल 
हुमा है, तो जो 'जससे उत्पस्त हुआ चहु ठ के झापषान है, प छु पूऊत्त .फरमीसे उत्नन्त 
नही इसलिए परतत्र नही। ता यह व्यक्त विश्व परतत्र है और यह ग॒ऊुति पर्तत्र नहीं 
पयोकि यह सदा भ्रकारण है श्रौर इप्तो कारण किसीक शाधोन नही है । इस पका 
पुकृति शोर विकृतिक भेद ये हस विश्वमे श्रार इस पुकृतिमे लक्षरा भेद है भतएत्रये 
न्यारे-न्यारे है, पौर जब ये न्‍्यार-न्पारे है तव ता मान लोगे हमारी बात कि इसमें 


कायकारर भेद है । 


व्यक्त और श्रव्यक्तमे लक्षणभेदका समाघान झव इसका सम,धघान 
किया जा रहा हैं । पहिले तो यह अनिश्व 4 देखो कि यह सिद्ध करनेछ्षे लिए कि यह 
सारा विश्व प्रक्षत्यात्मक है, इस विष्वमे श्रौर पकृतिमे अ्रमेद त्रिद्ध करनेकी पड गयी 
थी झौर जब यह चात रखी कि यह सारा बिदद पकत्यात्मक है, भ्रभेद है, एक रूप है 
उपमे फ येंकारण भेद तो सही बन सकता तब यह नि: ऊरनेडी बात आयी कि यह 
व्यक्त सारा घिए्व जुदी चीज है भौर पृदृति चोज जुर्दी हु इममें लक्षण भेद है। जब 
जुदा है तो कायकारण मान लिया जायगा | तो जब जैत्ती जहत पडी तब तैप्ता भेद 
माना, भनेद मान! । खैर तुम्हारे लक्ष ए मेदकों थोड़ी देरको विचार करनेके लिए मात 


लिया जाता है पर वह लक्ष्य भेद बनता नहीं है । 


एकस्ठभावमे कार्यकारणपनेका भ्रनवक्राशआ जो यह बात कही थो कि 
यह व्यक्त सारा विधव कारए वाला है, किसी न किप्ो कारणपे उत्ान्‍त नहीं होता, 
यह भी एक कथथ मात्रा है क्योकि जो जिससे भिन्‍न स्वरूप वाला है वह उससे विए 
रीत नहीं फा जा सकता दुण्ोकि जुदापन पही माना जा सकता है लहां स्वभातरमे 
विपर्र तता है । पुकृतिका स्त्रमाव और व्यक्त विश्वका स्वभाव तुमने एक माना है, 
प्रचेतन है पुकूृति भौर भ्चेतन ही है यह सारा जहान तो यह व्यक्तहप विश्वका पवे- 
तन है भर पूफृति भी #रचेतनन है + जब एकस्वभाव हो गया और एकरूत मान लिया 
तो उममे यह कहना कि यद्र हेतुम न है, यह हेतुमान नही है यह बात नहीं बचती | 
दधोछि भिल्‍म स्वभावका कारण हो तो विप्रीतता है। भिन्‍न स्थभाव ने हो भौर 
फिर भी उनमें घिप्रीतता जतानेक्की कोशिश करना कि शक्षत्ति जुदी है भौर यह 
व्यक्तण्प जुदा है तो फिर कही वह भेदव्यवहार नही बन सकता है । कोई भी चीण 
स्थारी न समक्रिये, भर वहाँ भी ध्त्व, रथ और ठम ये तीन गुणा परम्भर भिन्‍न 
रक्ष्माव वालो भेद न पाग्रा गया तो सारा हो विश्व एकरूप हो जाया चाहिये। 
सत्वकी क्‍या प्रकृति अलग, रजकी क्या प्रकृति भ्नग ? जब सब प्रकृत्यात्मक हैं तो 
इनमें भी कोई भेद न रह सकेंगा। 

प्रकृति पुरुषके स्वरूपसंपादनका प्रयोजन -यहा इस पूर्व एक्षको यो 
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समझ लीजिए कि ऐसा म ना गया है कि जिसमे कुछ भी अभ्रदल बदल होती हो सूक्ष्म 
रूपसे भी जह' कुछ परिणामन ज्ञात हो वह सब प्रकृतिका प्रसार है और जहाँ र॑ंच 
मात्र भी परिणमन नही है, केवल एक चतु है वह है भात्मा । आत्मा कर्ता नही है, 
केवल भोकता है, सो मोक्ता भी कब है कि जब व्‌ द्धिने जिसका निर्णय किया वह श्र्थ 
प्रकृतिने सौंप दिया आत्माको । तो भ्रात्मा उभे चेतता है इतना ही मात्र भोगना है । 
किन्तु जां सुख होता है दु ख होता है यह तो प्रकृतिमे होता है, श्रात्म'मे >ही होता है, 
देखिये | भोगनेकी वात थोडी देरको हम करे भी और भोगनेका कोई श्रर्थ न श्रासके 
तव सुखी दु खी प्रकृति हांगी । जब शगह्व प भी प्रकृति हुई तो श्रौर वोगना क्‍या है ? 
किन्तु भागनेकी वात प्रकृतिमे यो नही कहा जा सकती कि इसमे चेतन्यात्मझता नही 
है, ता यद्‌ सारांका प्तारा विश्व एक प्राकृतिक है श्रात्मा एक चेवनमात्र है । तो ज्ञात 
होता है शक्ृतिसे, माया भी होती है । भात्मा संवज्ञ नही हं ता यह इपके कहतका 
तात्पयं है। सप कुछ प्रकृतिका ठाठ है । ऐसा माननेसे इन लोगोन कोई हित त्तो 
सोचा होगा | प्रपनी बुद्धिके श्रनुपार जो हित सोचा गया है वह हित यह सोचा गया 
है कि श्रात्माका ऐसा स्वरूप माननेमे हित है जिस स्वरूपको जानकर समभकर कुछ 
भी गहणमें न श्राये ऐ सा ही भ्रात्माका स्वरूप बनाना घाहिए। तो आत्मा यदि ज्ञान- 
स्वरूपी बना तो ज्ञान तो समभमे ग्राता । ज्ञानमे तो परिशमन है। शझ्ात्माको नित्य 
अपरिणामी मोननेके लिये णे सब 'कृतिकी बातें बताई गई हैं कि यह सारा विश्व 
एक प्रकृतिकी लीला है, भ्रात्माकी लोला नही है। झ्रात्मा तो एक नित्ण श्रपरिणामी 
चैतन्यम भर है। इस प्रकार यह मारी विश्व रचना प्रकृतिसे ही उत्पन्त हुई, इम 
घिद्धा तक; रख्य गया है। 


निर्मोहतामे जीवका हित जीवका हित मोहके हटनेमे ही है । कारण 
रह है। जगतके समस्त पदाथ स्वतद्र अपना अस्तित्व रख रहे है। किसी भी पदार्थ 
का किसी भी पद थंके साथ रच भो सम्बन्ध नहीं है । यह जीव ही श्रपने श्रापकी 
झोरसे कल्पनाये करके पदार्थोसे सम्दन्ध मानता है, श्रौर पदार्थोका सम्बन्ध है नही, 
पदार्थ वे भपने भरा के परिणमनसे झपने रूप परिणमेगे धौर यह मोही जीव उनमे 
कल्पतायें कर बैठा कि ये मेरे हैं यह वैमत्र मेरा है, ये लोग मेरे हैं, मैं जैसा चाहेँ 
पैसा इन्हे रहना होगा, मेरे से ये कभी दूर ही; नही हो सकते, यो कल्पनायें कर रखी 
भौर भाति, पदार्थोका स्वरूप है पौर भाति | इम कारण वेदना णीवमे हुआ करती 
है । जिनको हम सिद्ध परमेप्ठी कहते , जिनकी हम बडी उगसना करते हैं उनमें 
झ्ौर बात हैं क्या ? यही अन्दरमे ज्ञानप्रकाश हो गया है, उनकी हृष्लि इस सयपर 
स्थिर हो गयी है कंवल्यदी झपासनासे कैवल्य प्रकट हो गया है । वे प्रकट निहार 
रहे हैं कि भणु भणु प्रथक हैं, मेरे प्र त्मासे यह सारा शरीरकों पिण्डोका, कर्मोंका 
समूह प्रथक है । मेरा स्वरूप न्‍्यारा है इसमे रागादिक विभाव भी नही है ! ये भी 
कम, कारण पोकर उत्रन् हुए हैं। मैं सबसे मिराया प्रनिष्त हैं ऐसे चैयन्यस्वरूपको 
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खुदा श्रौर ऐसा ही निरन्‍्तरका ज्ञान और इस ही रूप श्रपना भाचरण बनाना, यह 
तपश्भरण किया था इसके प्रसादसे सर्वत शुद्ध परिणत्ति पाई जाती है । इसी कारण 
सिद्ध परमेप्ठी पूज्य हैं । हम झ्राप सव उपको उपासना करते हैं) ये साधुजन इस हो 
निलेय चंतन्यस्वभावकी उपासनासे कममुक्त हो जाते हैं, प्रभू हो जाते हैं और जिन 
ग्रभुकी हम उपासना करते हैं ठे श्ररहत श्रौर मिद्ध ऐसे ही प्रभु हैं । इन निर्भोह 
निर्दोष 5%रभुकी उपासनासे हमें निर्मोहताका पाठ लेना चाहिये । 


प्रभुका उपदेश माननेमे प्रभुका यथार्थ विनय भैया ! हम उतकी उगा- 
सना तो कर और शपने झापमे उल्ठा रुपाल रखें कि मेरा ही तो यह वैमब है, मेरी 
ही तो यह इज्जत हैं, मैं देखों इस लोकमे कैसा पडा हैं इस लोकमे मेरा नाम हैं मैं 
कैसा सुखी हूँ, ऐमे पर्यायके नाते जो जो कुछ वात है उस्रूप श्रपना अ्रनुभव करें तो 
उसे यो समभिये कि जैसे कोई भ्रपने पितासे वचन तो बड़े विनयके कहता है पर न 
उसकी वात मानता है, न उसके खाने पीनेकी सुधि करता है तो वह भ्रयने पितार्का 
भक्त तो न कहलायेगा। केवल बातोसे ही तो उध् व्तिका पेट न भर जायगा । ठीक 
इर्स! तरह प्रभुकी कोई वडी पूजा करे, बडे घुन्दर शब्दोंमे वडी ऊँची स्तुति बोल जाय, 
पर प्रभुकी तरहका झपना भाचरण बनानेकी बात वह एक न माने, श्रौर प्रभुके गुण- 
गान करता रहे तो उससे कहीं वह प्रभुका भक्त न कहलायेगा । उससे उसकी कुछ भी 
धिद्धि न हो सकेगी । अभुका मुख्य उपदेश यह है कि इन परपदार्थोमि ममताका परि- 
त्याग करो । घरमे रहते हुए भी मिर्मोह रहा जा सकता है, धर त्याग कके भी 
निर्मोह रहा जा सकता है । निर्मोहिका भर्थ है यह सथ्प्र प्रयने आपमे भान रहना कि 
मेरा मेरे आत्मस्वरूपमें सिवाय मेरे इस ज्ञानानन्द स्वमावके सिवाय कुछ भी मेरा नही 
है। में केवल निज ज्ञानानन्दात्मक ही हूँ, इस प्रकारकी हढ़ श्रद्धा होना, ऐसा ही ज्ञान 
रखना यही तो निर्मोहिता है । तो निर्मोह हुये विना जीवका उत्थान नहीं हो सकता । 


दद्दुनशास्त्रोका उद्देश्य निर्मोहताका उद्यम --निर्मोहताके उद्यममें श्रनेक 
दर्शनोका ज्ञान किया जा रहा है। निर्मोह कैसे बने इसके लिए ज्ञान चाहिये, भौर वह 
ज्ञान किस दर्शनमे किस तरहसे दिया है, वेया युक्ति निकाली है ? तो उपाय की खोज 
राबकी एक इस निर्मोहताके लिये हुई है । जो ईइवरको सृध्ठिकर्ता मानते हैं ने यह्‌ 
उपाय निकाल रहे हैं कि घुं कि शरीर, वैभव भ्रादिक यह सब कुछ ईदवरन बनाया है 
इस लिए ये कोई भी पदार्थ मेरे नहीं हैं, ये सो ईश्वरकी चीज हैं । ईश्वरकी जो श्ीज 
है बह ईश्वरके नामपर ईद्वरफों ही सौंपी उसमें मेरा कोई हक नहीं है, यह बुद्धि 
बनाकर उन्होने मोहको दुर करनेका उपाय निकाला । तो यहाँ प्रकृतिकतृ त्ववादी मोह 
दूर करनेका हीं एक उपाय बना रहा है इसका कथन है कि मैं भ्रात्मा तो एक चखैत्तय 
भात हूँ, इसमें तो रचमात्र भी तरज नहीं है, किसी भी प्रकारका प्रदल बदल नहीं है, 
यह तो चित्सवरूप है। जितना भदल वदल है वह सब भ्रचेतनका है, सुख दुख हांता 
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है तो, रागह्ेष हेता है तो भ्रथवा ये विभाव आादिक होते हैं तो ये सब अचेतनके 
प्रदल बदल हैं, प्रकृतिके धर्म हैं, मैं तो पुरुष हूँ, भात्मा हू, चैतन्य"वरूपमात्र हू, मेरी 
कुछ भी भ्रदल बदल नही । इस प्रकारका परिज्ञान करके यह भेदविज्ञानका उपाय 
निकाला कि मैं तो एक चैतन्यस्वरूप हूँ, उससे जब अलग हुझ्ना भोर भ्रममे ण्डा प्रकृति 
के छमंको हमने प्रपना माना तो ससारमे रु ते हैं। मैं उन्हे श्रपता न मानू, मैं चेतन्य 
स्वरूपमात्र हैँ एस! सफल करूँ और ये सारी लहरें जो अआान्तिके कारण उठ रही हैं 
ये समाप्त हो तो निर्माहता प्रकट होगी । 


॥ 


आत्माके अपरिणासित्वकी मान्यतामे श्रध्यात्म यत्नका अ्रनवस्तर-- 
भैया | भोटे रूससे बडी भरी बातें लग रही हैं कि हाँ ठीक तो है निर्मोहतःका उपाय 
प्रकृतिवादते सही तिकाना | लेकिन, जब यह प्रश्न उठ खडा होता है कि श्रात्मा 
चैतन्यस्वरूपमा है इसमे सुख दुख नही, रामद्वेष नही, भ्रहड्डार दिपय कपाय नहीं, 
तब फिर ठोऊ है, रहने दो, श्रव॒ भडवन क्या प्राध्षी ? कौत सी समस्या उठ खडो  ई 
जो मुक्तिका उद्यम करना ५४ रहा है ? शझरे प्रकृतिमे रागद्वंष हुए, प्रकृ-त ही मुक्ति 
करे, मैं सात्मा है प्रुके मृुक्तिके लिए क्या उद्यम करना ? तो एक कोरा शुद्ध निश्चयका 
एकाज़्त भी तो उत्साहहीन कर देता है। भरे मैं स्वमावत तो चेतन्यस्वरूप हु, विगुद्ध 
हू, इस मुझे ही तो प्रकृतिका निभित्त पाकर ये रागद्वेष,दिफक परिणतियां होती हैं, 
इनको सिटाना है श्र मुक्ति प्राप्त करना है.। यह साहम तव जग सकता है जब सही 
रूपमे यद॒ तत्त्व माना जाय कि, मैं प्रात्मा हूँ, और अ्रपरिशाभी नही किन्तु सत्व होनेके 
न ते परिणमनशीन हूँ । प्राज मेरा यह श्रहितरूप परिणमन है। यह परिणमन मेरा 
मिट सकता है श्रीर शुद्ध परिणमन भ्रा सकता है। इस परिणमनको मेटनेके लिए 
उपाय मुझे ही करना है भ्रीर वह उपाय ज्ञानका उपाय है। 


घर्मकी आविभू ति धर्मकरो ! यह उपदेश किया । तो धर्म करनेके लिए 
मैं दया करू ? कया हाथ पैर चलाऊंँ ? क्‍या यहाँ वहाँकी चीजोको उठाऊँ, धक्के? 
क्या कह ? व्यवहारमे यर्याप इन क्रिपाओ्रोक़ा उपदेश दिया जाता है -पूजा करो, 
द्रव्य चढाओ यात्रा करो, अनेक हस्तयादकी क्रियायें करते हैं, लेकित ये क्रियायें एक 
मनकी थामनेके लिये हैं। श्रयोग्य वातोमे, विषय कषायोके परिणशामोमे यह मन न 
जाय, उसे लिए एक्र श्रालम्बन किया है । उस आलम्बनमें रहकर प्रभुके स्वरूपपर 
दृष्ठि दे लू, श्रपने स्व॒रूपपर ह॒ष्ठि दे लू' इसके लिए यह व्यावहारिक यत्न किया है । 
तो घर्म कहाँ हुआ ? हाथ पैर चलानेमे नही किन्तु भ्रपने भीतर ज्ञान हि द्वारा जो 
स्वरूपका स्पर्ष हो, प्रभुके शुद्ध विकासका परिज्ञान हो वहाँ धर्म है । धर्म क्रियात्रोंमे, 
चेष्लावोसे नही है | धर्म करो इसका सीधा श्र्थ यह है कि मोह रागद्वेषसे श्रलंग होवो । 
कुछ क्रिया केरतेका नाम, दब्यका दान/देनेका नाम, परका उाकार करनेका नाथ, 
यथाथंत धर्म चही है । इनका चाम व्यवहारमे तो धर्म कहा जात्तो है लेकिन इप्तसे 
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परमिये कि एन प्रियाबो३ + ते हुमेसे मं ञ्रनेओ्रगवा इन सबसे निराला ज्ञान मात्र 
_ ?फी हृष्टि रगकर सल्तोंप एरनेकी था । रखता है या तही । अगर सिलेय मिरखकर 
सागोेपी दान गाती ई तो धर्म किया जा रहा है. श्र्यया फपाय मेटनेके लिए जो 
स्पनावर घय बत्नाण थया है वह व्यवद्वार धर्म कपाय बढ,नेमे मी कारश बताया जा 
सपठा है $ त्याए किया जाता है परण बिनमशीर होपर प्रपने आउदे स्वरू-मे तम 
जानेके लिए झौर वीई <गप स्कगे करके दुनियामे झवसी उच्चता दिखाना व है -मैं 
ठीग भत्त रु हैं, मेरी पद्धति लाकर श्रच्छो बनी हे, पोजीशन सम्हनो है, ऐसा भाव 
बनाया ता पह्द त्यग्ग मान फ्पाम बढ़ानेद लिए हो गया जा कि नम विनयशील ड्रोकर 
झपते पाप स्पर्पमे तम जानेके लिए था, लीन हो जानेके लिए था वह कंप।मकी 
इृद्धिप सम पं गया है, ती सम्परशान ही हम आपका सत्य शरण है । 


अभेदम कार्यत्व व कारणत्वकी प्रव्यवस्था प्रकृति कप त्वदादी यह कह 
रहे ६ कि दुनियामे जो कुछ भी यह प्रच्नार है, जो कुछ भी भीतिक नबर श्रा रहे हैं या 
जो वृद्ध समभमे भा रहा है, विकल भ्रा रट हैं, तरगें हो रही हैं ये सथ प्राकृतिक हैं, 
इ्रकृतिके धर्म हैं, प्रकृतिको कहते हूँ अव्यक्त प्रौर इत सब माया जानोडो कहते हैं 
व्यक्त । व्यक्त मायमे जो ध्पट्ठ लोगोकी समकमे भा रहा है शव्यक्त मायने जो प्रकट 
नहीं हो पाता, जिसको समझ नहीं पाते, पकड़ नही सदते, दिशा नहीं सकते, जो 
इडदिय द्वारा गम्प नहीं है वह है प्रव्यक्त जो समझा जा रहा है वह है व्यक्त । तो 
प्रकृति है भ्रन्ण्क्त, जिससे त्तताग्की रचना चलती है झौर ये सारी रचनाये हैं व्यक्त ॥ 
तो यहां यह द त कही गई थी कि व्यक्त भौर भ्रव्यक्तमे भेद नही हैं । जब व्यक्त भौर , 
प्न8 क्तमे भेद नहीं है। एक हैं फिर यह बात कंसे बन सकती कि प्रव्यक्त तो कारण है 
प्र ध्यक्त काय है जब इनमे भेद ही नहीं माना है । एक स्वरूप है यह, तो छंटनी 
बसे की जा सकती है कि कारण तो धव्यक्त है, कोई यो कह देगा कि कारण तो 
व्यकत् है व कार्य भ्रव्यवत्त है ! जब दोनो एक हो गये तो उल्हा भी कार्यकारण बता 
सकते हैं। इस कारणसे कोई यह निश्चय, एकान्त नही. वत्त सकता कि प्रकृति कारण 


है भोर ये सग कार्य हैं। 


पदार्थोकी वैशानिक खोज भैया | कुछ भी जरा सत्य इध्लिमे खोजा 
साय, उनके उपादानकों तका जाय प्रौर वैज्ञानिक ढज़ते सोचा जाद जो यह नजर 
पागगा कि जितने ये रूप, रस, गध स्पर्शावान पदार्थ हैं वे सव एक मूलमें कुछ ठपा- 
दानको लिए हुए हैं भौर धूकि इन सबके खण्ड खण्ड हुए देखे जाते हैं, दरी है, ततुवों 
[ प्मृह है. एक ही ततुमे हजारो टुकड़े होते हैं, उतके भी भोर ढुकड़े होते हैं. स्वय 

होता है जिसका फिर भाग नही होता । तो 


कोई ऐसा ठुकंडा भी 
पा मूल उपादान कारण प्रतिसुक्ष्म है भौय वह कहलाता 


ऐसे भर दृश्यमाव स्कथके उपादान हैं भौर जितने 


मूल पदा 


दुकठे 
इससे तिद्ध दाता है कि इसकी 
है प्रणु | वो रूपी, सुक्षम निरश 
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ए्ैंवल भावात्मक तत्व हैं, जहा रूप, रस गघ स्पर्श नही पाया जाता है, ऐसे रागद्वेष 
सु दु ख ज्ञान ध्यान साधना ये अन्त जितने ज्ञानादि भाव पाये जाते हैं ये सब चेतन 
के घम हैं । यो चेतन भी था विस्त।र लिए हुए है भौर यह अचेतन भी वहां विस्तार 
लिए हुए है। इससे उनमे यह छाँटना कि आत्मा तो श्रपरिणामी दी है, वह किसी 
क येका नही करता, उसका कोई प्रसार नही है, यह सब प्रकृतिका प्रसार है । जितने 
नर कोट भ्रादि जीव दिख रहे है ये मब प्रकृतिके धम हैं प्रकृतिसे ये सब उत्पन्न हुए 
है यह छाट नही हो सकती । ऐसा काय कारण भाव तो तब माना या सकता है 
जब्र इनमे भ्रन्वय ब्यतिरेक हो । मगर यह निश्चय तो नही कि प्रकृदिसे हा न्ञानकी 
उत्पत्ति है। यह वो एक कल्पना है और कल्पना श्रद्धावश् रूढिमि भ्रा जाय तो कुछ 
ऐसा नजर आने लगता है । 


कल्पनाकी वकालत--ऋलयता प्रभाव देखिये ! सच्ची बात भी विरुद्ध 
कल्फ्ता करनेपर असत्य मालूम होती है । असत्य बात भी कल्पना होनेपर मत्य भालूमा 
होती है। ए+ कय,“क है कि कोई युष्ष एकबकरी लिए जा रहा थ। चार ठगोने 
देखा कि वकरी बडी सुन्दर है श्रौर॒ सोचा कि इसे तो छीनना चाहिये, स्लो परस्परमे 
सलाह, करके वे चारो ठग उस्ती रास्तेमे भ्रागे शीघ्र जाकर एक एक मीलको दूर पर 
जाकरखडे हो गये । पहिले रीलपर जब बह बकरी लेकर पहुँचा तो ठग बाला--शरे 
भाई, बडा श्रच्छा कुत्ता लाये, कहासे लाये ” बस उतकी बात सुनकर वह श्रागे बढा, 
यह सोचता हुआ कि यह भ्रूठ कह रहा है । जब दूसरे मील पर पहुँचा तो दूसरा 
ठग वोला--वाह जी, कितना सुन्दर कुत्ता तुम्ह-रे पाथ है ? श्रव वह इस विचारमे 
पड गया कि ग्रह कुत्ता है या बकरी ? जब तीमरे मीलपर पहुँचा तो तीमरेने कहा- 
भ्राप कहाँ जारडे है इस कुत्तेको लेकर ? श्रव तो उसके शौर भी कल्पना जगी | जब 
चौपे मीलपर चौथे ठगने भी वही बात कही तो सोचा कि देखो सभी कह रहें हैं कि 
यह कुत्ता है तो हमको भी भ्रम द्वो गया है कि यह बकरी है, है वास्तवमे कुला 
तो उसे वही छोडऋकर लौट झाया । ठगोने उस बकरीको जे लिया | तो देखो इतनी 
मोदी द।त भी कलनाये वन जानेके कारण वह न जान पघक्रा कि यह कुत्ता है मा 
बकरी ? भर) किसी पुरुषसे कोई दूपरा व्यक्ति कहदे कि भ्रापका चेहरा प्रांज बड़ा 
उदास हैं ? क्या तकलीफ है ? फिर कोई तीसरा कह॒दे कि आज तो श्रापकी तबियत 
कुछ खराब जंसी दिख रही है | इयी प्रह्चार कोई चौथा भी कुछ कहदे तो उसके 
भन्दर ऐसी कल्पनायें वन जायेंगी कि उपऊ प्रौर नही तो कुछ ज्वर जरूर हो जायगा 
कल्पनायें उठ रही है तो कल्यनाओसे उससे भी कुछ यथार्थ दिख सकता है तो 
भरकृति क्या है ? इसफ़ा कुछ निणय न रखकर, कहते प्राये हैं साधु सन्यासोजन, 
लगता है ऐसा कि सत्य है महाराज, मगर प्रकृति कौनसा उपादान है, किसका नाम 
है, उसमे वया गुण है ? कौनसे असाधारण लक्षण हैं ? विचार करनेपर कुछ सभभमे 
तो नहीं भाता, मगर हाँ है प्रकृति | लोग भी तो कह बैठते हैं कि यह सब कुदरतक 
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खैल है। दैवो ना, पह'ड पर कैसे केसे फूल खिल है, कैसे ६नदर भरने मर रहे, यह 
१९ # है । मगर उप्त कुदरतकों हाथमे रक्षकर बतावो तो सही कि यह है 
कुदरत ! 


प्रकृतिकी सृष्टिका भाव - भरे कुदरत नाम है प्रकृतिका । यह सब प्रकृति 
का सेल है | तो सही बग वात है ? प्रकृति नाम है कमका । कर्मकी ज्ञानावरण 
झादिक ५ मूल प्रकृतियाँ हैं। ८ कर्म भौर १५४ उत्तर प्रकृतियां हैं । इन कर्मोके उदय 
का निभित्त पाकर इत श्र [भोंकी ऐसी परिणति हुईं है, ऐसा शरोर पिला है, ये 
फूल पत्ते जो नजर श्रा रह हैं ये सब क्या हैं ? उप उत्त जातिके नाप्रकमके उदयका 
निमित्त पाकर इय जीवकी ऐसी पररिणति दुई हे भौर ऐसी शरीर मित्रा है। जीवका 
ऐसा बन जाना स्वभाव न था पर ये वन गये, यह क्या है ? प्रकृतिका खेल है प्रकृति 
का नाच है। तो प्रकृति मायने कम । मायने कर्मका नाच । तो वह करे एकरूपी 
पदार्थ है, गर्ता है मिटता है, जिसका नियित्त पाकर यहू सब विश्टक्की रचना हुई है 
८६, १र्मी पित्य अपरिणामी तत्त्व नहीं है । किन्तु वह न्ठ हाता है बढता है 
आत्पाके मुक्त होता है | उस कर्मकी वात्त यहाँ प्रकृति शब्दस कही ग ) हो तो प्रकृति 
नित्व तो नह हो धकता वंग्रोकि नि यमे कारणता नहीं है, नित्यमें परिणात नही 
होती । जो कुटस्थ नि य है, जो ज्योका त्यो है, जिसमे छूछ परिणमन नही है तों उस 
में अर्थक्रिया केसे हांगी ? कोई कान कंसते बनेगा, झनुभवत कजे चनेगा ? यदि नित्य 
में भी परिणमन मामते हा तो यह बतलाओझो कि सनि.य पद थ॑मे वह सब पश्णिमन 
जिपसे परिणत हुआ कर्ता है वह परिणमन ऋ्रमसे होगा या एक साथ | ऋमसे वह 
परिणमन बन नहीं सवता । वेंयोंकि अब नित्य है, एकस्वभावी है तो क्रम कैसे रखें ? 
प्रथम ता बने कुछ तो नित्य ही नद्ो रहा भौर नित्य है भौर बननेकी वात हैतो 
जितना जो कुछ बनमा चाहिये वह सब एक साथ हो जाया चाहिये । 


नित्यमे भी पा णामकारणत्वकी समावन|की बआाशद्धा--शक्ककार 
कहता है कि इसमे क्या हज है कि नित्य भी बना रहे श्रौर परिणामका कारण भी 
बना रहे । जैसे एक सर्प है, सप कमी कुडरिया रूपमे श्रा जाता है, कभी टेढ़ा चलता 
है फभी मेढा चलता है कभी सीघा पड जाता है | तो जैसे सर्यते प्रपने भ्रापके ही 
शरोरमें एक कुण्डज्नी बना ली तो कुण्डली परिणामय हुआ कि नहीं, उस सपका परि 
राम ? सर्पकी एफ बदल कुण्डनीसपपे है कि नही ? है, पर सवता वहो है जो पहिले 
था धर प्रव है । एक दृध्वाल्त दिया जा रहा है कि जैसे सर्प वही! वो है फिर भी 
उसमें परणुमन होता है तो वित्य होकर भी पा णामसे परिणात हुआ शौर उस 
परिणाभका कारण कहा जाय तो इममे कौन प्ती गलत बात है, वे परिशाम काय 
हुए भौर जो परिणामकों अर प्त हो वह कारण हुमा । तो इसी तरह परिखति नित्य 
है । रित्य होनेपर भी उनमें महान हार बुद्धि इच्दिय झादिकके प्रिणमन क्यो 
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हुए ? इन पश्णिममोको प्रकृतिने प्राप्त किया तो ये परिणाम प्रकृतिके कार्य 
कहलाये झौर इन १रिणामोका प्रकृति कारण कहलाया प्रकृति वहीकी वही हैं इसमे 
कौमसा विरोथ हो गया ? भरे अरिणाम तो एक वल्तुमे ही हुआ करता है भोर परि- 
णाम व प्रकृतिका भ्रभेद है। श्रभेद होनेपर भो कार्य कारण भाव बन रहा है, इसमे 
कोई विरोध श्राता है क्या ? जैसे स्थाद्वादवादी भो माठते हैं कि पदार्थ वह एक है 
धौर उपमे नवीन नवीन पर्यायें चलतो हैं। यह वतलावो कि वे पर्यायें उस पदार्य॑से 
वया प्यारी हैं ? न्‍्यारी हो तो प्रलग फरके दिखा दो । जैसे चावल झौर कुडा स्यारे 
न्गारे हैं अभी मिले हुए हैं तो चावलको कुटासे श्रलग करके दिखा देते चावल अलग 
है कुडा श्रलग है। इसी प्रका€ जीव श्रौर क्रोध श्रगर च्यारे हैं तो दिखा दो कि यह है 
जीव । जीवका फ्रोध परिणाम प्रभेद है या भेदका लिए हुए है ? श्रभेद है। एक हो 
चस्पुर्में जिवते परिणाम होते हैं वे उम होमें तो हें उत्त हीमे भ्रभेदरूप भी है श्रौर भेद 
रूप भी है । फिर भी कारए कार्य बना हुआ है । जीव क्रोधादिक परिणामोसे परि- 
खत हो रहे हैं तो परिणाम काय है श्र जोव उनका कारण है। तो एक ही वस्तुमे 
परिशाम श्ौर परिणामी ग्रभेद होनेपर भी उनमे कार्य कारणाका भाव बनाया जा 
सफता है ? तो इस समय प्रकृतिवादी यह फह रहे हैं कि प्रकृति एक वस्तु है और ये 
सच परिणाम उममेमे निकलते हैं। उन परिणामोसे यह श्रभिन्न है, यह कारण है 
झौर यह परिणाम कार्य है। 


श्रपृर्व विज्ञानके लिये सममाधान उपयोग देनेकी श्रावश्यकता- किसी 
भी एक नये अ्रपूर्ष शानको प्राप्त करनेके लिए घोरे घोरे उद्यम करना चाहिये। 
झोर उपमे धीरता रखता याहिणे | कदाचित्‌ जीवनकी ऐसा हो बनाया जाय कि जो 
रारल बातें हो उन्हीफो पसद करे तो यह विचार करो कि सरल नाम है किक ? 
था नो ध्यावहारिफ सोटी बातें हो या किस्मा कहानियाँ श्रादिक हो पर सरोज रोज 
उन्हीं सरल बातोंके सुनते चुनते फिर उन सरल बातोका कुछ प्रमर नहीं रहता। 
जैसे जो फयूतर रोज रोज फिती उन ठनकी ब्रावाजकी सुनता रहता है उस कहृतरको 
उस ठन ठनकी ब्रावाजका फिर फुछ भय नही रहता है, यो ही सरल बातोंको रोज 
सुनते सुनते फिर उनका कुछ भसर नहीं रह जाता है। सोग भोडी सी कठित घातको 
सुनफर श्पने मनको पदिलेसे ही ढीला कर लेते , फिर भ+ल्‍ने सनफो व्यापारिक 
फार्यमि जया देते हैँ तो उस विपयसे वे भ्रत्यन्त दर हो जाते हैं, तो वहु विषय उनके 
लिए फरठिव तो सगेगा ही । कितनी ही कठिन दात क्यों न हो, यदि श्ञानसे काम 
लिया जाय हो यह बात पोठे ही एमयमे अत्यन्त सरल हो जाथगो । 


तप्पनिर्णयम घीरताकी ग्रावदयकता--ज्ञानमे तो ऐसी पद्भुत लीला है 
कि यदि भाप घाहें तो परके भन्दरकी फोठरीमे रखें हुए विजोडोके भीतर सम्दूकके 
प्न्दर किसी पोदलीम बंधे हुए स्वर्ण सण्डको ध्राप यहाँ बैठे हो जान सकते हैं । इस 
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ज्ञानको वे दोवाल, दरव जे तिजोडी झ्रादि कोई रोक नहीं सकते । तो जिस ज्ञानमे 
इतनी झक्ति है उस ज्ञानमें थोडी भी कठिन बात समभामे न झाये ऐसा हो नही सकता ! 
हाँ कोई भी चीज हो वह धोरे घीरे समझूमे श्रायगी । एकदमसे तो कोई त्रोज समझ 
में नहीं भ्रा जाती । कोई चाहे कि हम इस सारे पर्वत्तको एक बारमे हो लाँघ जायें तो 
यह कीने हो 8कता है, धीरे घीरे ही उस पर्वतका पार किया जा सकतो है । ग्रथवा 
कोई चाहे कि मैं इस घिजाकों एकदमसे हो सीख लूँ तो कैसे सीखा जा तक्‍ता है? 
घीरे धीरे उसको सीखा जा सकता है । ठीक इसी प्रकार यदि श्राप लोग इन कठित 
बातोको भी धीरे घीर समभनेका प्रयत्त करते रहेंगे तो कुछ प्तमयके वावमें इनसे भी 
कठिन वार्ते सुगमतासे समभमें था जायेंगी । तो यहाँ यह कहा जा रहा है कि प्रकृति 
तो नित्य है भौर उसके परिशामन बन रहे, उसमें गुणा नजर प्रा रहे ऐसा माननेमें तो 
कई दोष नहीं है । उत्तर है अभी दिया जायगा विस्तार सहित कि बात तुम्हारी ठीक 
है मगर यह अवेकान्तका श्रालम्बन होगा । इससे प्रकृति कमचित नित्य है कथचितृ 


श्रनित्य है यह सिद्ध हुआ है। 


एक नित्यवस्तुमे परिणामकी सभावनाकी आ्राशद्भा श्रौर समाधान-- 
की दिशा - इस ततत्त लोककी रचना प्रकृ तिक्ृत माननेवर यह पूछा गया था कि ये 
जितने जो कुछ परिणमन हैं वे परिणमन प्रकृतिमे भिन्नरूपसे हैं या भ्रभिन्नरुपते हैं * 
प्रकृति चूंकि नित्य है तो निल यमें परिणाम धन नहों सकता | छो कुटः्थ+त्य है उसमे 
कुछ अदल वदल नहीं हो सकती । अभिन्न है तब कार्य कारण भेद नही है, भिन्न है 
ढ़व भो काय शरण भेद नही वन सकता । भिन्न तो अनेक पदार्थ हैं । जैसे यह धौकी 
है यह भीठ है तो इसमे कार्य श्रथवा कारणा क्यो नहीं वनता ? सो दित्य पदाथमे 
परिणशामोकी सिद्धि नहों । भगर कहो कि नित्यमे भी परिणाम मान लिया जाता है। 
एक सर्प है भ्ौर वह कुण्डली श्रादिक अनेक प्रवस्थ यें करता है तो नित्यमें भी हो 
परिणाम वना | उत्तर दिया गया है कि श्रनेकान्ततोी भ्राश्रय लेनेपर ही वस्तुमें परि- 


णखाभ वन सकता है । ) 


स्पाद्गादके आश्रयसे नित्य यस्तुमे परिणामकी सभावत्राका समर्थन-- 
हक वस्तुमे परिणाम स्याद्वादहप्ठिसि किस तरह चनेगा अब इसकी चर्चा घनेडो, प्रकृति 
को भी कथचित्‌ नित्य माननेपर परिणान वन सकता है । किस तरह ? भच्चा 
बधलावो - नित्य वस्तु है प्रकृति ! जो महान भरहद्भार आ्रादिकरूप परिखमी है प्रो 
पूर्व भ्रवस्थाका त्याग करनेस्े परिस्मा है या पूर्व भ्रवस्थाके त्याग बिना परिणमा है 
देखिये ! प्रदन बहुत सरल है । मिट्टीके लॉवेसे जैसे घडा बनता है. तो वहाँ मी इ्ी 
तरह पूछो कि उस मिट्टोमे जो घड।रूप परिशमन बना है वह सॉवेरूप परिखामके 
त्यागसे बना है या लौंधेका त्याग भी नहीं हुप्रा और घटा बंद सर ? अथवा भोर 
हध्ान्त समझ ' /5ये। यह अगुली सीधी है, प्रव इसको टेढ़ा कर दिया तो भगुनीमें 
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जो टेढा परिणमन हुआ है वह-मीघे परिणमनका त्याग करके हुआ है या सीधे परि- 
परिणामनका त्याग नही किया और अ्रगुप्ती ठेढी हो गई ? ये दो प्रइन किए गये 
प्रकृतिसे यो बुद्धि श्रहड्टाार विपयरूप यह विश्व उत्पन्न हुआ है सो ये सब जहाँ उत्पन्न 
दुए उसके पुर्वेरुपका त्याग करके उत्पन्न हुए या पूर्वरूपका त्याग विए विना उत्तन्न 
हुए ? श्रीर भी हृष्ठान्त ले लो | एक मनुष्य है वह बालक पअ्रवस्थाक्रै ब्राद जवानी 
झवस्थामे श्राया है तो हम वहाँ पूछ सकते हैं कि वह वालकपनकी अवस्थाका त्याग 
करके जवान बना था बालकपनकी अवस्थाका त्ताग किए बिना ही जवान बना ? 
यहाँ अनेकान्तकी धर्वथा अनियायंताका दिग्दशन कराया जा रहा है। 4भी दशनोमे 
अनेकान्त स्पाद्वाइकों न भाननेपर कुछ भी कहने समफरानेक्ी न्‍्यवस्था नही बनती 


स्पाह्गादके बिना ज्ञानप्रकाशकी प्रगतिकी श्रशम्श्रता स्यांद्रद और 
अहिसा ये दो तत्व हितमय ज॑'वन बनानेके लिये बहुत श्र घारभुत तत्व हैं । स्याह्ाद 
बिता ज्ञानविक्राश नही फैलाया जा सकता और अहिसाके विना शान्ति नही श्राप्ठ वी 
जा सकती । स्थाद्ादका ध्र्थ है--किसी पदार्थकी अ्रपेशासे उत्तकी कल'यें बताना | 
जैसे यह चौकी है । कैसो है ? कोई कहेगा कि यह ५ फुट ल+वी है, कोई कहेगा कि 
डेड फिट चौडी है, कोई कहेगा कि १ फुट ऊँचो है, कोई हहेगा कि पीली है यो 
पनेक तरहके लोग श्र॒लग श्रलग उत्तर देंगे | तो वे स्र॒भ्मी उत्तर श्रपेक्षा लगानेसे सौ 
हैं, पर इस चौकीका जो वरान होगा, समभझाना होगा वह स्यथाह्रादका सहारा लेकर 
होगा । किसी मनुष्यका परिचय देना है, यह कौन हैं माहब ? तो दिलावो परिचय 
तो परिचय आ्राप अपेक्षा लगा लगाकर देते ज येगे। यह ॒प्मुकका पुत्र है, श्रपुकका 
पिता है, भ्रपुक ग्रामका प्रधान है, धर्मात्मा पुरुष है आदि । यो प्रपेक्षा्यें लगाकर 
उसका परिचय कराया जायगा । तो स्याद्वादके बिना कोई भ्वना प्रकाश नहीं कर 
सकता झौर तो कया भरना जीवन भी नहीं चला सकता । 


अहिसाके बित। शान्तिकी असभवता -और देखो भैया ! अहियाके 
घान्ति न मिलेगी । अहिता कहते किस्ते हैं ? अपने परिणाप्रमे रागह्रेष मोह विश्ार 
भावोहझो न उत्तन्न होते देना इसका नाम अाहितवा है। लोग तो क्षिपीको मार डालना, 
पोडा देना अथवा पीटना शादि कार्योंकी हिंता कहते हैं। क्यों पडा उनका साभ 
हिंसा ? इृप्त कारण पा कि इशस् थुरुषने भ्यने मनमे रागद्ेघ क्रोध कषाय उत्पन्न की 
बब वह दूमरेको मार सका ॥ तो कषाय उत्पन्न की, यह है दिसा। दूसरेकी पीठपर 
थप्पडका सयोग हुथ्ा तो यह सीधी हिंसा नही है। परिणाम हुए रागहेषके यह हिंसा 
है। इसी प्रकार भूठ बोढना, चोरी करना, कुशील सेवन करना, धनपर हृष्टि होना, 
वेभवके बड़े पुठावे बाँधना ये सव हिंसा है। केवल दुसरे जीवको मारते पीटने कप्ठ 
देने ध्रादिका ही दाम हिंसा नही है भ्रगर पुत्रसे राम है तो झ्राप भ्रपत्ती हिंसा कर 
"हे हैं न कि दूमरेकी, और वदि झाप किसी दुसतरेसे हेप कर रहे हैं तो उस समय मो 
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ग्राप अगनो हिंसा कर रहे हैं नकि दुसरेकी ! टूसरेकी हिंसा तो उसके खुदके राग- 
हष मोहादि भावीकै कारण होती है | एक साधु पुरुषपर किसी सिंह पुरुषने वार कर 
दिया, किसी शत्रु पुरुषने मार डाला और साधुने समतापरिणाम ही किया । पपने 
ज्ञानभावमे ही वह स्थिर रहे भ्रथवा कर्मकलड्ू पे काटकर मुक्ति भी श्राप्त करले तो 
इस प्रसज्भञमें हिसो किसकी हुई ? हिंसा हुई उस मारने वालेकी । जो रागद्वष करता 
है, जो कषाय करता है, जो घन वैभवमे ममता रखता है वह प्रपवी हिंता वराबर 
किये चला जारहा है। तो हिंसाका परिणाम छुटे बिना श्ञान्ति नहीं श्रा सकती । 


अनेकान्तकी दिश!मे प्रकृति परिणामके विषयमे पूर्व परिणामके त्याग 
व अत्याकके विकल्पोकी ऊहा--यहाँ प्रकृत बात चल रही थी कि प्रकृतिसे इस सारे 
ससारका निर्माण हुप्ता है। तो यह वतलावो फि परकृतिने जैसे बुद्धि उत्पन्न की बुद्धिने 
अहकार उत्तन्न किया तो प्रकृतिकी पहिले बुद्धि उप्र भ्रवस्था थी भौर श्रद भ्रहकारहूप 
झवस्था हुई तो उप्त प्रकृतिने पुर्वदशा का त्यागकर नवीन पर्याय ग्रहणकी या पुव पर्याय 
का त्याग नहीं कियो और नवीन पर्याव पायी ? यदि कहो कि पूर्व अ्वस्थाका त्याग 
नही किया भौर नवीन अ्रवस्था भी प्राप्त कर ली तब तो श्रवस्थामे सकरता हो गयी । 
जैस एक मनुप्यने बाल वत्थाका त्याग नहीं किया और युवावस्था धारण कर लिया 
तो इसका पर्थ यह होना चाहिये कि चालक और जवान एक साथ हो जाय, पर क्या 
ऐसा हो सकता हैं ? नहीं । यदि कहो कि पूर्व ग्रवस्थांकी त्याग करके उत्तर व्वस्था 
ग्रहण को प्रकृतिने तो देखिये ऐसा माननेमें दोष तो न आायगा कि किसी वस्तुने पूर्व 
पर्यायको त्यागकर नवींन पर्याय ग्रहण की, किन्तु बह बरतु सर्वेथा नित्व न कहला यगी 
क्योकि स्थमावकी हानि हुई | जैसे श्रगुपीने सीधी वर्यायकों त्यायक्रर किया ना । तो 
प्रमुली जो पहिले सीघसस्‍्वभावी होगधी थी सीधी प्रकृति बनी थी उसकी हानि हुई वा, 
अब टेही पर्यायमे आयी तो इसमें प्रकृतिके स्वनावक्री हानि श्राती है । 


पूर्वपरिणामके सवंथा त्याग या कथचित्‌ त्यागके विकल्पोंक्री ऊहा-- 
अछ्छा प्रकृत निर्ायमें श्रागे बवढिये । मान लिया कि प्रकृतिने पूर्व श्रवस्थाका त्याग 
कर दिया भौर उत्तर पर्याय ग्रहण करली, थोडो देरकों नान लीजिये पौर कोई 
उपालम्म न दिया जाय तो भझ्रव हम यह पूछते हैं कि उस प्रकृतिने जो पूव॑ श्रवस्थाका 
त्याय किया है वह सर्वाहपसे किया है या कथचित्‌ किण है, श्रर्थात्‌ प्रकृतिने पूर्व- 
झवस्थाका स्याग द्रव्यरूपसे भी किया, पर्यायछपते भी किया, क्या दोनो ढड्भ से कर 
दिया या कथवित्‌ किया ? इस प्रदनकों एक श्ौर हध्वान्त लेकर सममिये । जैसे भर गुली 
में सीधी पर्यायकों त्यागक्र टेढी पर्यायकों प्रहरा किया तो यह माननेपर कि झगुली 
मे पूर्वेपर्यायकों त्याग दिब्वां तो जैंसे यह पूछा जाय कि इस शगुली ने पूर्व पर्यायका सर्व- 
रूपसे त्याग दिया या कर्यंचितरूपसे ? सर्वेसूपसे त्यागा, इसमें वात यह पृष्ी गयी कि 
अगुलीरूपसे भी त्याग हो गया, क्या दोनो प्रकारसे त्याग मानोगे तो इसका श्र्थ यह 


एकादश भाग [ ११६ 


हुआ कि भ्रयुली भी न रही, झनत्‌ हो गयी इसी प्रकार प्रकृतिते श्रगर सर्वथा त्याग 
कर दिया तो प्रकृति न रही, जब प्रकृति ही न रही तव फिर उसका परिणाम द्ठी 
क्या । जब शगुलो ही न रहो तव टेढा परिणमन किसका हुआ ? और, इस स्थितिमें 
पुककि पूर्वहूपका सर्वृदू।से त्याग किया तो नई श्रपूर्व चोजको उत्पत्ति हुई । वो इसका 
अर्थ हुआ कि नये-मये द्रव्य ही खत्पन्न हो जाते हैं। कोई एक चीज नही है जिसकी 
परम्परा बने भौर उसमे परिशमन चले । यदि कहो कि इस प्रकृतिने पूर्वरूपका 
सर्वथा त्याग नही किया किन्तु कथचित्‌ त्याय किया । जैसे कि हठ्रान्तमे कहा जाय कि 
अगुलीने पूवरूपका याने सीघेपनेका रूवेथा त्लाग नहीं किया कथचित्‌ मानो के अ्गुली 
वर्यामरूपसे सीघेपनका प्याग किया, द्रव्यरूपसे नही तो यह बात तो सही है इसमे वया 
घिरोघकी वात है क्योकि एक ही श्र्थ वना रहे भौर वह परिणामक्रो प्राप्त करे तो 
पूर्ध परिशामका त्याग करके उत्तर परिशाम प्राप्त करता है | जैसे अगुली पीधीसे 
टेढ़ी बतती हैं तब पूर्व परिणामका त्याग किया और उत्तर पर्यायको प्राप्त किया । तो 
इसमे स्पाद्वादका हुं सहारा हुआ कि नहीं । वस्तु तो नित्यानित्यात्मक सानना पडा, 
तो प्रृत्ति सर्वथा नित्य है एकस्‍स्व॒नावी है यह वात कहाँ रही । 


पूवूपका एकदेश या सर्वदेशसे त्यागपर विचार-शद्भााकार कहता हैं 
कि प्रकृतिन पूर्वरूपका त्याग एक देशस्ते किया सर्वदेशसे सहीं किया । देखिये यह सवाद 
हमारा नया है रवेथा और कपवितके परिणमनके विकलसे सर्वरेश भौर एक देशके 
परिखमनके विकल्यका भाव जुदा है। सर्वया भौर कथचितृमे तो द्रव्य और पर्याय हृष्ठि 
की बात्त पूछी गयी थी । और यह प्रकृत्ति जितनी लम्बी चौडो है जितने क्षेत्रमें फैशी 
है उसऊे एक हिस्प्तेमें त्याग नही हुमा । यो क्षेतरदष्टिसे पुछ्ा जा रहा है । समाघानमे 
कहा जा रहा है कि एक देशसे ता त्याग सम्भव यहीं, क्योकि प्रकृतिको निरक्ष माना 
गया है। निरशम एक देश फंसे ठहरेगा । वह तोश्नमग्न है। जैसे कोई पूछे कि परमाणु 
में जो पृदरूपका त्याग हुआ बह परमांणुके एक देशमे हुआ या सर्वेदेशमे हुआ ? प्रहन 
पर्माणुका एक देश कया ? परमाणु तो उतना ही है, एक प्रदेशी है, उत्तमे एक देश 
तया । इस प्रकार चाहे व्यापी तिरश हो चाहे एक प्रदेशी निरश हो, जो मिरश है 
उसमें एक देश तो सम्भव नही । श्रगर कहो कि प्रकृतिमे सर्वात्मकतासे सर्व प्रदेशोश्ने 
सवदेशोसे ध्याग हुमा पूर्वरूपका, तो फिर प्रकृति ही नही रही, वस्तु ही न रही, व'तु 
ही न रही, नित्यपना ही ने रहा । ये बत्ते सब इस प्रकारसे समाकप मि जैसे कोई 
प्ादमी मरक तियंञ्च, मनुष्य, देव भादिक गतियोमे जाता है तो उम्र प्ात्माकी पूर्व 
परिशतियोकः क्या सर्वथा त्याग हुआ प्रथवा कथविय हुग्रा सर्वदेशसे हुम्मा ना एक देश 
से ? उनका नो उत्तर है, वशोक्ति कुटस्थ नित्य भ्ात्मा नहीं है, पर कुटस्थ नित्य 
एकान्तमे वस्तुका मावकर फिर उसमे १रिणामके त्याग उपादानक्ी बात लायें कार्य 
कारणका भेद जायें दो सम्भव नही है। 
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प्रव्तमान और निवर्तमान घर्मका धर्मीक्ष भिन्नत्व श्रौर श्रभिन्नत्वका 
विचार - शत कुछ भन्य बातें भी इसीसे सम्बंधित पछी जा रही हैं | जैसे एक मनुप्य 
में बाल झव्॒स्या तो गुजर गई जवानीकी भ्रवस्था श्रापरी तो उप मनुष्यमे दो धर्मोक्ी 
घर्चा चली ना! कौनसे दो घर्म ? वालपन ग्रौ- जबरानी | तोईजवानो है प्रवतमान 
झराधालयन है निवतमान । निवर्तमान मायने जो हट गया, प्रवर्तमान मार्यने जो हो 
रहा । तो एफ मनुष्पमे बाल्यावस्थाकों त्यागकर जवानों प्रन्स्‍्था झाई तो इसे क्या 
कहोये ? कि जवानी तो हुई प्रचतमान घम भीर बालन हुझा +व्तम + बम । तो 
यह बतलावों फ़ि प्रवर्तरान झौर निदतमान मनुप्यसे भिन्न है या भभिन्न हैं ? थड़ 
बात जैसे ट॒फ़ान्तगे पूछी जा सपती है । इसी तदह एस :रव्रणमे पूछा जा रहा है कि 
५कृतिमे जैस॑ बुद्धि पर्यायकी निरृत्ति नियर्तेमान शौर प्रहद्ध'र पदर्तमात घर्मे हुधा । 
तो प्रवतमान श्रौर निवर्तेमान ये दोनो धम उस्र प्रकृतिटे भिन्न हैं प्रघवा अभिन्न है ? 
यदि कहो कि ये मिन्च हैं जै? दृघ्रान्तमें कोई कहदे कि वच्रपन भोर जदानी ये दोनो 
प्रवस्थायें, प्रवर्तमान झौर निवतमान धर्म मतुष्यस जुदे हैं तो यह बात मानी जा 
मकती है क्‍या ? श्रगर जुदा है मा>्णों वधपन भौर चतानो तो मनुध्य तो सनुप्य ता 
ज्योका त्यो रहा, वह तो जवान ने बन सका । बह भ्रलग चीज हैं। इसी प्रकार यदि 
प्रवर्सनान झौर निवतमान धर्म प्रकृतिसि निराला हो तो प्रकृति तो उम्र ही प्रकार रहा 
किर परिणमन वो नहीं यहा जा सकता कि प्रकृति हरिणत हो गयी। श्रगर बचपन 
श्रौर जवानी मनु से निराली मावी णाम्र तो यह तो नही कहा जा सकता कि मनुष्य 
प्रिणमा है मनु5' बदला है उत्तकी ,ददल तो नहीं कही जा सकती,, क्योक्रि दे 
सबस्ग ये तो भिन्न मान लो गयीं । जँसे कि किसी दूमरेकी वचप्न जवानों बदलमे 
किसी दूसरे मचुष्यकी वदल तो नही कही जा सकती ऐसे ही किसी मचुष्यक्ो बदल 
नही कही जा सकती, वेयोकि बबान जवानी ये सब निराने हो गये । भिन्न पदार्थोरा 
उत्ादव्यय होनेपर किसी भिन्न नित्य वस्तुका परिणमन नहीं माना जा सकता भौर 
अगर मण्तोगे तो हम कहेंगे क किसी भ्न्यमे जी परिणाम हो गया। भि बुद्धि 
अ्रहका रके परिणशामसे हम कहेंगे कि आत्मा परिणत ही जगया। भनुष्पका बचपन 
घदलनेसे जवानी आनेसे जो कि भि न माल लिया, उस भनुमग्यही परिखति गानोंगे 
तो हम बहुँगे कि नरी एक घोड़ा परिणत हुआ । भिन्‍न व्यवस्था क्या ? 


प्रवर्तमान और निवर्तमान धर्मके सत््व झौर असत्तवके विकल्पकी 
ऊहा छ्ाकाकार कहता है कि प्रकृति सम्बन्ध रखते हैं वे दोनो घमे, दोनो पर्याय । 
एक पर्याय नष्ट हुई कि दुप्तरी पर्यार झायी सो वे दोनी ही प्रकृतिसे सम्बन्ध रखते हैं 
इस कारण उत दातो घर्रों 6 उत्गुदव्ययस्ते फिर भी परिणशमन मार लेंगे । यह भी 
बत सिन्‍न माननेयर सुन्द नहीं जचती, क्यों के जैसे बचपन व जबानी ये दोनों धम 
सदूभूत हैं या भसद भूत ? बचपन झौर जवात्रीकी सता है कि नहीं जिन्हें कि मनुष्यतते 
निराला माना है। भगर कहो कि सत्ता है तो जितकी सत्ता होती है वह स्वतन्त्र हों 
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जाता है फिर वह दुयरैको अपेक्षा नहीं रखता । उमसे फिर सम्दन्ध नहीं बनता । 
मनुष्यकी तरह वचपन जवानी भी रहे तो वे भी काम करने वाले सत्‌ बन गए । और, 
अगर कहो कि अतत्‌ हैं ये बचपन और जवानी, तो जो श्रप्ततू है उमके बारेमे चर्चा ही 
क्यो करते ? इसी प्रकार प्रकृतिमे भी उत्तर ले लोजिये | प्रकृतिके दोनो घमर्मे प्रवर्त- 
मान और निवर्त मान हुए, वे भिल्ल हैं फिर भी कहते हो कि उनका इस प्रकृतिसे 
सम्बन्ध है तो बत्लावो वे दोनो धर्म सत्‌ है या नही ? यद्धि कहो कि सत्‌ हैं त्तो प्रकृति 
की ही तरह वह भो स्वतत्न पदार्थ हो गणय । फिर सम्बन्ध ही क्यों ? यदि कहो कि 
असत्‌ है, उसका नाम ही नही है, तो फिर उसकी चर्चा हो क्या करते हो ?, फिर 
सम्पन्ध ही क्‍या जोडते हो ? जैसे खरगोशके सीग नही तो उसका सम्बन्ध तो नही 
जोडा जाता | इसी प्रकार यदि ये दोनो धर्म कुछ हैं ही नहीं तो फिर सम्बन्ध क्या 
जे डोगे ? 


वस्तु व्यवस्था भंया ! सीधी वात्त तो यो है कि कोई भी वस्तु प्रवर्तमोन 
निवर्तमान धमंप्ते व्यतिरिक्त नजर नही भ्रात्ता है। मनुष्य क्‍या है ? श्रगर कोई जवान 
मनुष्प खडा है तो जवान पर्यायमे जो खडा है वह मनुष्य है श्र अगर कोई बालक 
पर्यावमे जो खड़ा है वह मनुष्य है । तो प्रव्तमान और निवर्तमान को छोडकर हम 
वण वदावेंगे । वस्तु द्रव्य पर्याधात्मक है । जिन दार्शनिकोने यह कोशिण की है कि 
पर्याय न मानकर केवल एक द्वव्य स्वभाव हो मानते है तो उनका वह मतव्य केवल 
एक कल्पना भरका रह गया है, उपयोगमे नही श्रा सकना यलमे नही जरा सकता, 
अर्थ क्रिया नही बन सकती । तो बात सीधी यो है कि जगतमें जितने परिणमन पाये 
जायें उतने तो पदार्थ हैं। यहाँ परिणमन कहकर एक श्रभेद परिणमनकी बात क्री 
जा रही है। पितने बदलने वाले धर्म है, सत्‌ हैं उत्ते ही तो पदार्थ हैं भौर ये सव 
धर्म एक दूसरेसे मिलते जुलते हैं। तो उत्त मिलने जुलनेकी हृध्रिमे जब हम इन पदार्थों 
का हरिचय करते हैं तो ये समस्त पदार्थ लोकमे जितने जो कुछ हैं चे मच ६ जातियोंमे 
मिलेंगे । पदार्थ ६ नही हैं, पदाव॑ तो श्रनन्तानन्त हैं पर उन पदार्थोकी धहशता विश- 
दृश्षताकी हृ्िसि निरिता जाय तो उनकी जातिर्षा/६ हैं । कुछ द्रव्य जीव जांतिके रहे 
फुछ घुदुगल जातिके रहे कोई एक श्रधर्म द्रव्यकी जातिके रहे फोई एक धर्म द्रव्यकी 
जाति रहे, कोई एक पश्रप्र्म हव्यकी जातिफे रहे सौर कुछ काल जातिके रहे । ये 
भनन्तानन्त द्रव्य स्व पर्णिमनणील हैं श्रौर इनकी पयांयें प्रतिसमय होती रहती हैं, 
पर परिशामनमे साौचारण थथवा असाधारण ये निमित्तोत्ते भरा तारा ससार है ही । 
एफ हरच्पका परिणमभन दूसरे द्रव्यके परिणमनमे निर्मित्त बनता है। तो इस प्रकार 
इस लोककी रचना निम्तगंत हो रहो है । 


प्रकृतिके कतृ त्वका यथार्थ भाव--निसर्गत का भ्रर्थ है प्रकृतिसे, स्दभावमे, 
पर वदिसकी प्रकृतिसे हो रही है ? यह परिणमन बोलने ही न देखा ज्यय धौर उस 
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परिणमन वालेसे श्रलग प्रकृति मान ली जाय तो वहाँ विडम्बना है, श्रन्यथा समस्त 
पदार्थ परिणमनशीघ्त हे, वे 3कृत्या भ्रपनी रचना करते रहते हैं इममे क्या विगाड है? 
धौर,देख लो प्रकृति कर्ता हो गयी | प्रकृति कर्ता है इप्तका अ्थ है कि प्रत्येक पदार्थका 
जो निजी उपादान है, निजी भ्रकृति है वह कर्ता है और वह प्रकृति श्रउते श्रपने श्रधि- 
प्ठापक पदार्थका हो कर्ता है न कि श्रन्य पदाथका कर्ता था। यो तो प्रकृति कर्ता 
माना जा सकता है पर प्रकृति कोई एक सर्वव्यापी एक स्वत वस्तु है भौर प्रकृतिको 
छोड कर श्रत्य कोई वस्तु नही है यहाँ सृद्िके प्रतद्भमे केबल दो ही तत्त्व हैं पुरुष 
श्र प्रकृति | प्रांत्मा श्र प्रभान और कुछ नही है। वाक्नी तो तौध्षरे चौथे श्रादिक 
जो कुठ होगे वे सब प्रकृतिके परिणाम हैं। यह बात युक्त नही वैठती । 


निर्मोह होनेके लिए परिणमनके निर्णयक्रा महत्त्व -यह एक परिशमत 
का निर्णय है। यह निर्णय करना कितना श्रावश्यक है इमकी महत्ता देखिय ! जो 
मनुध्य परिणमनोकाका यथार्थ निसय नहीं कर सकता उसका मोह कभी छूट नहीं 
सबाता धौर मोह छूटे बिना शान्ति नही मिल सकती । जब यह विदित होगा कि 
जितने पदाथ हैं उतने परिणामन हैं झौर उन पदार्थोका वह परिणमन उन पदार्थों 
से ही आाविभूत हुआ है, उसको करनेमे कोई दूमरा पदार्थ समर्थ नहीं है । ऐसा 
निर्णय यदि श्राया है, हृदयमे विद्वास जमा है तो वहाँ यह भेद नहीं वन सकता कि 
मैं ्रमुक पदार्थम अप्ुक परिणति वबनादू , भ्रथवां मेरे ही तहारे इस कुठुम्बका जीवन 
इनका पालन पोषण है, यह फिर दृष्टि न रहेगी । वह जातगा कि इन परिवार जनो 
का यदि भनुकूल भाग्यादय है तो मैं क्या, कोई झौर निमित्त चनेगा श्रौर श्रगर उनका 
ही उदय श्रनुकूच नहो है दी हम कया, कोई दूसरा भी उनके लिए निमित्त न बनेगा । 
राजा सत्यन्थरको रानीने अ्रपने बालक जीवन्वरको इमझानमें जन्म दिया उपर समय 
कोई सहारा न था | रानीने सोचा कि यदि इसका भाग्य है तो हम जैसे लोग कया, 
देव भी रक्षा फरेंगे भौर यदि मध्ग्य नही है तो यह हमारी गोदमे रहकर भी विदा हो 
सकता है। रानी वच्चेको छोडकर चल दी या छिप गई । होता क्‍या है कि उसी प्प्तय 
किसी सेठका बच्चा मर गया था उसे वह इमशानमें ले गया था। उम्र बच्चेको 
तो इमशानमे छोडा भोर दूसरा (जीवधर) बच्चा उप सेठने पा लिया। उस सेठने उत 
- बच्चेको लाकर अपनी पत्नीको दे दिया | उसने उस वच्चेकी रला की । तो भाई यहाँ 
कौन किसकी रक्षा करता है ? सभोकी अपने अपमे ब्रनुकृच भाग्योदयसे रक्षा होती है 
तो जिन्दगी श्षेष बची है उतनी ही जिन्दगीमे इस मोहको छोडदे तो हम झ्र.पका भला 


हो जांयण | 
धर्मको धर्मीसे अभिन्‍न माननेपर कार्यकारण भावकी असिद्धि-- 
है फि प्रकृतिमे प्रवर्तमाव और निवर्तेमान घममं धर्मी प्रकृतिसे अमिश्न 


शड्भूकार कहता / न 
है । ओ जिसका धम ड़ै वह वही एक भ्रर्थ है श्र्यया अर्थात्‌ धर्म 


है, भ्वर्धान्तरभूत 


हा 
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झौर धर्मीको अन्य भनन्‍्य अर्थ माननेपर वे घर्मीके ध्ं ही नहीं कहना सकते हैं ! भ्रव 
इसपर विचार किया जाता है कि यदि धर्मोक्ो धर्मासि श्रभिन्न माना जाय तो एक 
धर्मीस्वरूपसे श्रव्यतिरिक्तता होनेसे घम और धर्मीका एकप्व ही रहा फिर धर्मीका 
परिणाम ही कहाँ हुआ और घर्तोका विनाश व उत्पादन ही कहाँ हुआ ? जैसे कि 
धर्मीके स्वरूपका उत्पादव्यय नही होता । श्रथवा घर्मोकी तरह धर्मी भी श्रपू्वे अ्रपूर्व 
उत्पन्न होगा व पूर्व पूर्व नप्ठ होगा फिर तो क्िसीका कोई परिणाम ही सिद्ध नही होता 
इस प्रक्तार परिणामके वशसे भी व्यक्त भर भ्रव्यक्तमे कार्यकारणा भाव सिद्ध नहीं 
होता है तब तो प्रकृतिसे वृद्धि, बुद्धि से अ्रहद्भार फिर भौतिक पदार्थ श्रादि उत्पन्न 
मानना केवल कल्पना तक ही सीमित रहा । 


सदकरणहेतुसे कारणमें उत्पत्तिसे भी पहिले कार्यकी सत्ता सिद्ध 
करनेका प्रयत्न -४कृतिफत त्ववादमे भ्रव यह बताया जा रहा,है कि भश्रकृतिमे सारे 
कार्य सदा मौजूद रहते है | उ पत्तिकी जो बात कही जाती है उसका श्र्थ श्राविभूति 
है, उत्पन्न होना नही । जैसे किसी जगह बहुत सी चीजे रखी हैं भौर उनपर पर्दा डाल 
दिया तो पर्दाके हटानेसे चीजें उत्पन्न नही हं,ती किन्तु जो चीज पहिलेसे सत्‌ थी उनका 
उनका आविर्भाव हो जाता है। इसी तरह प्रत्येक पदार्थमे समस्त कार्य सदा रहते है, 
श्रावरण हटनेपर वह कार्य प्रकट हो जाता है। इसका भाव यो समभिये कि जैस्ते गेहूँ 
के दानेमे गेहूँके पेड और उन पेडोमे जो आगे दाने होगे वे. यो समझते जाइये, ध्ारी 
की सारी चोजें एक गेहूँके दनेमे अब भी मौजूद हैं, सिर्फ खेती करके वी। डालकर 
केवल उन कार्योका आविर्भाव किया जाता है। इसीके समर्थनमे एक हेतु दिया जा 
रहा है -'भसदुकरणात्‌” | पदार्थके सारे कार्य जो भ्रागे होगे वे श्रव भी सद्भूत है । 
यदि सदभूत न हो, श्रसत हो तो जो अ्रसत्‌ चीज है वह किसी भी प्रकारसे सत्‌ नही 
फी जा सकती है यह उनका हेतु है। यदि कारणान्मक पदार्थकी उत्पत्तिते पहिले कार्य 
नही होता तो किसी भी समय किसीकै भी द्वारा वह किया न जा सकता था जो 
चीज है ही नही, श्रत्तत्‌ है वह चीज कभी किसीके द्वारा की भी जा सकती है क्‍या ? 
यदि असत्‌ चीज भी सत्‌ की जा सकती है तो गधेके सीग, आकाशके फूल, धुर्वेकी 
छा+ आ्रादिक भी जो अपतु चीजें हैं उन्हें सतृरूप बना लिया जाय । पर ऐसा होता त्तो 
नही देखा जाता । तो अ्रव्न॒त चीज किशीके द्वारा सत नहीं बनायी जा सकतो । इससे 
यह सिद्ध है कि पदार्थमे ये सारे कार्य जो किए गये हैं वे सबके सब श्रब भी वहाँ सत 
है। मिर्फ युक्तिसे उनको प्रकट किया जाता है । 


सत्कार्यवादके मन्तव्यका दृष्टान्तो द्वारा स्पष्टीकरण- जैसे समभाला, 
बताओ्ो दूधमे सत है कि नही ? अगर दूधमे घी सद्भूत नही है तो फिर उस दूधमेसे 


» ऊँभी थी निकाला ही नही जा सकता । शह्दाकारका यह मतव्य है कि कारणात्मक 


पदार्थमे प्रकृतिमे वह साराका सारा विश्व, वे समस्त पर्यायें सदा सत हैं। देखो तेल 
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प्रादिकके दादा तेल फर्य उत्पन्न होता है । लिलसे सच नित्न्‍लता है सो विग्रोड्न तेल 
पहि?से हो मौजूद है तर तो बट तल निजता है। कहीं ऐसा सो नेद्री है कि यश तेल 
परी बाहरगे तागा यया हो । बहा बान मनुर्णेम ले तो) बाड़ कोई सालगरवा 
ही दच्चा क्यों न हो उससे थी उमा बेदा मौपूद है, उसमें ग्रवर उयह्ठ बैठा मौपुद 
म्ही > तो फिर यह चैटा हो परमि जता है ? धगर गममें उसका बैठा पश्निसे मौजूद 
मे यो ता येडा उसके द्वारा कभी उनाया टी नही जा सकवया | एमा एड मतब्य है। 
इससे प्रग्रनिम थे सारीरी सारे पोजें मौचुर है तभी तो सारोदा सारो चजें उम 
प्रकृतिगेंमे मिचले सही है। शिस बोगा जो साधन है उस योर देसी बीर्जों निल्‍लती 
र[( है रा प्रट्टसिसे कार्य बन रहा रे ऐसा भाननेमे क्या दोप है ? 

उतत्तिसे पहिले कारणात्मक पदार्थमे कार्यके सत्वकी अमिद्धि-- 
धर एटाागवादया समाधान बरते है । तुम्हारी यह मुक्ति कि परदायमे यदि काय 
नी होता तो बक्से काय वियया फंसे ? परे, किसी दिस्र॒मे घुमा है फाई घरगादा 
हब ही तो सरगोश्व वहाँत विकत आयेगा झौर यदि वहाँ खरगोश है ही नही तो फिर 
प्रति सरगाण निकल झायगया ? तो इसो तरह इनसे सत्र पदार्थों जो उठहका कार्य 
होने है वह उममे पाहुठेसे ही पडा दुआ्रा है तभी तो निऊनता है । यदि उमके प्न्दर 
पहिलेसे हाँ वह फायों पढ़ा न हो ता बह कार्य किया नहीं जा सकता । इसके समाधान 
में गए पाहा जा रही है कि हम इसक' इस हेनुपे उल्हा करके मो तो कह सद्धते हैं। 
पदाण्मे कार्य सतत मही पड़ा है, फायका सत्त्व यदि है तो करतेधी जरूरत ही क्या 
री ? यह तो पूर्ण स्वनस्त्र सत है ही । फिर करे क्या ? फिर रैर बतना्रो ! यह 
बाहा कि प्रत्येक पदार्थमे जो कार्य बननेकों हैं वे सारे कार्य उस पदार्थमे इस समय भी 
पौजुद है । तो क्या बह कार्य सर्वधा प्रसत है अयवा कयचित सतत है ? बीजमें प्रकुरा 
है भय भी हैं यह यहा है शप्ाकारने । गेहेकफे दाने जिनको भाप थालीमे रखकर 
बीनते हैं उन प्रत्येक दानोमे पेड भ्रभीसे ही बसे हुए हैं । एक गेहूँक़े दानेमें झनगिन तो 
पेड श्रौ( प्रतगिनते दाने श्रव भी मौजूद हैं यह कहा है शद्भा।कारने | उपको युक्ति दी 
है हि वह भ्रमत हो, मे हो तो ऊिय्रा कैसे जा सकता है ? गयवेके सींग हैं नही तो उन्हे 
बैंदा भी क्रिया जा सकता है कया ? इसका उत्तर सीधा यही है कि प्रगर हो तो फिर 
करनेकी कया जहूटत ? वह तो है ही | मौर यदि है तो यह बतनाप्रो कि वह ५ की 
है या कपचित ? गेहुँके दावोमे यदि पेड हैं तो ये सर्वधा उप्रमे घुसे हैं या कथचित 
ये सब बातें हैं वडी रूरल, फ़ठिन कुछ नही है कब घ्यानसे सुननेमरकों बात है 
जीवनमे घोडासा यह भी जानना चाहिये कि पदार्थका स्वरूप क्‍या है ? मेरा “वरूप 


दया है ? कुछ एक यथाथ ज्ञान करनेकी भी उत्सुकता होनी चाहिये । केवल एक 
परिग्रहके परिणामोमे ही प्रगर इस झम्ल्य मानव नभीवनकों गया दिया तो उससे 
या ? सब प्रकारस विज्ञान सीसेंगे और उससे पपने प्रात्पाका ज्ञात 


फिर लाभ क्या प 
होगा, उसकी भावना बनेगी तो यह भागे लाभ भी देगा । 
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कारणमे सर्वेया सत्त्वके विकल्पसे सत्कायेबादका समाधान-यहां 
पृछा जा रहा है कि कारशात्मक पदार्थोमि भ्र्थात वीजोमे जो अकुर पहिलेसे ही मौजूद 
हैं वे सर्वथा मौजूद हैं या कथचित ? वटके पेडमे बीज तो सरसोके दानेसे भी कईवा 
भाग छोटा होता है पर उस बीजमे जो करीब १ फर्लागकी चौडाईको लिए हुए पेड 
खडा रह सकता है वह पेड उममे पहिलेसे ही मौजूद है । तो बताओ उस बटके चीज 
में बह पेड सर्वथः मौजूद है या कथवित ? श्रगर कहो कि सवथा मौजूद है तो जब 
सर्वेधा मौजूद है, पूरे रूपभे है तो फिर उसमे युक्तिया लगानेकी वंया जरूरत ? श्र 
परिश्रम करनेकी क्या जरूरत ? वह तो सर्वथा मौजूद है। यद्दि उस बढके बीजमे 
हक्ष सवथा मौजुद है तो फिर कया है उसी बीजके नीचे बैठ जावों, छाया मिल 
जायेगी | है कहा छाया ? है कहा दक्ष ? भौर फिर दक्ष उगानेके लिए युक्ति क्यो की 
जा रही हैँ ? यदि सर्वथा उस बोजमे दक्ष पहिलेसे ही मौजूज है । दूधमे घी क्या 
सर्वथा सत्‌ है या फथचित्‌ ? श्रगर दूबमे घी सर्वेधा सतु है तब फिर दही बनाकर 
बिलोनेकी या काये करनेकी दया जरूरत रही ? उम्रमे फिर उत्पाद क्या रहा ? फिर 
कारणोके हारा बह उत्तत्ति क्यो की जा रही है ? लो सब प्रकारसे सतु है वह पदार्थ 
किपीके हारा भी पैदा नही किया जा सकता | जैसे प्रधान, प्रकृति भर श्रात्मा ये 
जो दो तत्त्व माने गये हैं ये सर्वथा सत््‌ है या कथचित्‌ ? यदि सर्चंथा सतु हैं तो फिर 
इसमे कार्य करानेको, प्रथोग करनेकी जरूरत तो नही पडती । श्रब दूधमे दही सर्वथा 
पत मान लिया। प्रकृतिमे महान अहड्ढर श्रादिक सर्ववा सत मान लिया तो फिर 
कायपना क्या रहा ? जो सब प्रकारमे मौजूद है वह कार्य नही कहलाता। घडी भो 
पूरी मौजुद है चौकी भी पूरी मौजूद हे तो यह कहैँगे क्या कि चौकी घडीका कार्य है 
या घडी चौकीका काय है ? इपतमे कार्यकरारणपना क्या ? जब सर्वथा स्वतन्त्रह्पसे 
सन है। इसी प्रकार जब कोई कार्य कहा जानेका हकदार नही है तो प्रकृति कारण 
कहे जानेकी भी हकदार नही है । 


कारणमे कार्यके कथचित्‌ सत्त्वके विकल्पपर विचार--थदि कहो कि 
कथचित्‌ सत है सवंथा सत नही तो इसका श्रर्थे यह हुआ्ना कि शक्तिरूपसे सत है व्यक्त 
झूपसे नटो । दूधमे दही घी शक्तिरूपसे है, वीजमे पेड शक्तिझपसे है व्यक्तरूपसे नही, 
- पर्यायछपसे लही । उसमे ऐसी उपादान शक्ति है कि प्रयोग किये जानेपर उसमेसे वही 
पेड उत्पन्न हां सकता है ।ती भाई सही वांत है | शक्ति मायने द्रव्य । तो दाक्तिहूपसे 
सत है, द्रव्यरूपसे सत है और पर्यायरूपसे झसत है । ऐसी ही घट आब्रादिककी उत्पत्ति 
मानी जाती है तो वह तो स्पाद्ादका मतव्य हुआ, एकान्तका तो नहीं रहा । एकान्त 
एकान्तसे नि य साले तो कार्यकारण भाव तो नही बनता, एकान्त माने तो कार्यकारण 
भाव नही बनना । तब यही बात रहो ता कि जैसे घी दुधमे शक्तिल्पसे सत है तो 
शक्तिलूपके मायने, वही पदार्थे स्‍्वय, उसीका नाम शक्ति है । 
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कारणम णक्तिके भिन्नत्व व अभिननत्वके विकत्प --भ्रगृत्निमें श्वक्ति 

परिणाम मान लैनेपर भी दाक्तिका श्रभी निर्णय है। वलाश्रों द्ाक्ति पदार्थ भिन्न 
झधथवा शभिन्न है ? थोड़ो देरको उस ठद्जते मान भी लो तुम तो बतलागो यदि धक्ति 
भिन्न है तो शक्तितो न्यारे हुई, फारण नन्‍्याराहुओ । श्घ कार्यक्रा सद्भाव कैसे 
होगा ? कार्यकों छोडकर शक्ति नामऊ बझन्य पदार्चालरका सद्भाव मानना होगा । बे 
कारण है कि शक्ति भिन्न है कारण भिक्ठ है, इमसे फिर वाय॑ उत्पन्न हुप्रा ! शअ्रन्य 
दाक्ति मानो तो यह कहना युक्त नहीं जचता न कोई सीधे मान सकता है कि प्रत्येक 
पदार्थमे कार्य पहिलेसे ही पटा हुआ है। वस उनका श्राविर्भाव दह्ोता है, उत्तत्ति 
नही । इसे कहने हैं सत्कार्यवाद । द्रव्यमे वे सब पर्याये मौजूद हैं श्रोर वे क्रम अमसे 
प्रकट हादी हैं, यों तो सत्कार्यवाद है । 


कार्यके क्रमनियतपर विचार - जैन शासनमे भो एक मतम्नेद आजकल हो 
गया है एक पक्ष कहता है कि पदाथमे पर्यायें क्रमवद्ध नही है क्रमनियत नहीं है और 
दूसरा पक्ष कहता है पर्यायें त्रमबद्ध हैँ, फ्रम नियत है । देखिये ! स्याद्वादकी कृपा पाये 
घिना कनी भप्रमके हिंडोलेस उतरकर श्ान्त नही वेठ सकते. ॥ ये विभाव परिणमन 
जो मलिन द्रव्योमे उत्पन्न हो रहे हैं ये सारे परिणमन उस द्रव्यमे मौजुद हैं प्रौर उनकी 
उलत्ति नही होती है किन्तु उनका भझाविर्भाव होता है यह कार्यवादका भिद्धान्त है ॥ 
तब उप्त कथनमे भ्रौर इस कथनमे अन्तर क्या डाला जायगा ?? द्रव्यको निहारो, घु"कि 
द्रव्य सदाक्राल किसी न किसी पर्यायमें रहेगा। पर्यायमे रहेगा | पर्याय बिना द्रव्य नहीं 
रह सकता | तब द्रव्य कितना है ? शनन्त पर्यायोका समूह द्रव्य है यह कथन है । इस 
फथनमें यह वात नहीं पडी हुई है कि इन इन क्रमोंसे दे पर्यायें होती हैं और उन पर्यायों 
का जो समूह है सो द्रव्य है। यद्यपि णदार्थमे पर्यायें होती हैं, श्ौर जब जिस विधिये 
जो होने को होता है, चह होता है लेकिन द्रव्यकी शोरसे ऐसा क्रम माननेपर सत्तार्य 
वादका सिद्धान्त झाता है भौर विधि जिधान पूर्वक वे सब पर्यावें होती हैं, भव उन होने 
वाली पर्यापोको एक ज्ञानके द्वारा जानकर, विशेष ज्ञोनक्रे द्वारा, केववन्नानके द्वारा 
जानकर फिर यह समभता श्रथवा बताना कि देखो भवधिज्ञानके श्रपती सीमामे पदार्थों 
के बारेमें सर्वे पर्यायें जानी हैं, वह उस समय वही होगी या नही ठोक है होगी, स्तु 
यह तो देखना चाहिये कि द्रव्यकी ओरमे उत पर्यायोका क्रम होनेका गुरा पडा हुप्रा 
है या विधि विधान पूर्वक होती रहने चाली पर्यायोका विज्िप्त ज्ञानिपोने ज्ञान किया है 
तो उस ज्ञानकी भोरसे क्रम जाना जाता है। तो इसका निर्णय रखना चाहिये। इसका 
विणय होनेपर यह विदित हो जायगा कि द्रव्पमे पर्याणं कंयचित्‌ नियत है कथचित्तु 
शनियत हैं। ऋमसे ही पर्यायें होती हैं ऐपा द्रव्यफकी झोरसे एकान्त करना एकान्त है 
झौर पदार्थों पर्यायें अटहट जब घाहे जो हो जायें ऐसा एकान्त मानना भी एकान्त है। 
वस्तु है, उत् वस्तुको हम फिसी दृष्ठिसे देखते हैं त्तो हमे कया विदित होता है यह 
समभनेकी बात है। विशिए्ठ श्ानके द्वारा यह हम कहेंगे कि उस पदार्थ झोरसे वे बाते 
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होती हैं यह भी यथार्थ है । और द्रव्यकी श्रोरसे जब हम निहारते है कि द्रव्य तो सदा 
क्रिमी भी समय एक पर्यायात्मक होता है । जब द्रव्य जिस पर्यायमे है तव द्रव्प उस 
पर्यायरूप है । उसमे योग्यता भ्रवश्य है भ्रन्य पर्याय करनेकी, क्योकि उत्तर पर्यायके 
उत्पाद बिना द्रव्यकी सत्ता नही रह सकती | भ्रव उस श्रयोग्य उपादातमे जिस प्रकार 
का एक सहज प्रनुकुल निमित्त सन्निधान मिला वहाँ उस प्रकारकी पर्यायें प्रकट होतो 
हैं । इस तरहसे द्रव्यमे पर्यायें पहिलेसे उसमे मियत हैं श्लौर विधि त्रिधानसे उसमे 
पर्यायें होती हैँ यह कहता भी यथार्थ है । दृष्ति परखे बिना और उसको योग्य नय 
विभागसे लगाये बिना वह ज्ञान अस्पपष्त भौर कुज्ञान हो जाता है । 


सतृकार्योकी कारणमे भभिव्यक्तिके मन्तव्यपर विचार--यहाँ सत्कावव॑- 
वादमे यह चर्चा चल रही है कि पदार्थमे वे सब पर्यायें मौजुद हैं और उनका क्रम 
ऋपसे झाविर्भाव होता है, उस ही बारेमे ये सब विकल्प किये जो रहे हैं श्लौर पूछा जा 
रहा है और इत् प्रकरणमे यह पिद्धा कया जा रहा है कि कारणात्मक पद थोमे कार्य 
माजूद नही है। वह जिम श्रवस्थामे है केवल वही कार्य उसमे मौजुद है । श्राग्रे होने 
वाली पर्यायें कारणत्मक उपादानमे मौजुद नही हैं। यदि कहो कि उस कारखात्मक 
पदार्थमे कार्य तो सारे मौजूद हैं मगर उनकी श्रभिव्यक्ति नही है, उनका प्रकटपना 
नही है। सो उनकी प्रकट करनेमे कारणोके व्यापारकी जरूरत है । इसलिए कारण 
जुटाना व्यर्थंकी बात नहो है। जैसे कई चीजे एक घद्रसे ढकी हुई हैं जो चद्दर विना 
घुला है। अब शोत वाला कोई पुरुष उपके भीतरसे कोई चीज निकालना चाहे तो 
चह लाठी, डडा था जिमटा प्रादिसे उत्त चहरको अनग करता है तो उप्मेसे चोौज 
उत्पन्न की या अ्रभिव्यक्ति की ? कहते हैं कि यह भी बात युक्त नही, वहाँ तो सब 
पदार्थ एक साथ स्वतन्त्र अपने अपने क्षेत्रमे है कारण कार्ये होनेका प्रसद्ध वही है। 
श्ररे वहाँ भिन्न-भिन्न पदार्थ तो मौजूद हैं उनको उत्पन्न कहो किया ? उससे वहापर 
कोई चीज उत्पन्न नही की वल्कि चीजकी पश्भिव्यक्ति की | एक भी पदार्थमे कारणा- 


त्मक चहर उठाकर कार्य निकाल दे भ्र्थात किसी चीजको वह वनादे, तब तो हम 
उसकी तारीफे समझे । 


कारणसे कार्यकी श्रभिव्यक्तिकी पहिले सत्ता व श्रसत्ताके विकल्प--- 
अच्छा थोडी देरको भ्रभिव्यक्ति मान लो तो यह बतलावो कि उस कारणात्मक पदार्थ 
में रत जो अभिव्यक्ति हुईं है वह श्राविभूति पहिले थी या नही ? यदि पहिले सत्‌ 
थी तो लो अभिव्यक्ति भी पहिले थो, प्रकटपना भी पहिले था, अब कारणशकी क्या 
७छरत ? और अ्रभिव्यक्ति भी पहिले हो और फिर भी कारण जुटाये जायें तब तो 
कारण सदा ही जुटासे रहता चाहिये, फिर कारणोका विराम क्यो छेते ? जैसे दूधमे 
घी अभिव्यक्त रुपसे भी सौजुद हो तो फिर मथानी चलानेक्ती क्या जरूरत है फिर भी 
याने अभिव्यक्ति पहिलेसे होनेपर भी मथानी चलानेकी जरूरत समझ्की जाती है दो फिर 
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भनन्त काल तक मथान चलाते रहो, उप्ते फिर विश्वाम करनेकी श्रोतद्यकता क्यों है। 
यदि कहो कि वह श्रभिव्यक्ति कारणात्मक पदार्धोम पहिलेसे नही है, भ्रततृ है तो फिर 
जव श्रसत्‌ है तो श्राकाणका फूल जैसे असत्‌ है तो वह तो किसी प्रकार किया नहीं जा 
सकता, इसी प्रकार श्रभिव्यक्ति भी असत्‌ है तो किसी भी प्रकार कारएका बनना वह 
भी किया न जा सकेगा वयोकि तुमने तो यह माना है कि जो अभ्रसत्‌ है बह कमी भी 
किसी तरह किया नही जा सकता | तो भ्रमिव्यक्ति भी जब असत्‌ है तो भभिव्यक्ति भी 
न होना चाहिये। 


स्वरूपत पदार्थव्यवस्था भैया * वस्तु व्यवस्था इस प्रकार है क प्रतेक 
पदार्थ जो अनन्त हैं, एक या दो नही हैं, केवल प्रकृति और श्त्मा ये दो हो सदार्ध हा 
सा नही, किन्तु अत्नत चेतन हैं और श्रनन्त अ्चेतन हैं । वे सभीके सभी पदार्थ प्रति 
समय अझपनी एक एक पर्यायमे रहा करते हैं । पदार्थमे एक ही घमयमे अन्त पर्याय 
मानता क़मवर्ती पर्यायकी बात नहीं कहते, क्रिन्नु जितने गुणा माने गये हैं उतने ही 
पर्यायें एक पदार्थमे मानता जैसे एक किसी श्ात्मामे जानन भी है, देखन भी है, 
श्रामन्‍दानुभवन भी है, यो अनन्त पर्याय सानना भेदहप्ठिसे है एक तीर्थ प्रदतत्तिके लिए 
हैं, समभनेके लिए है, कही किसी भो एक पदाथमे भ्रनन्‍्त गुणा नही पड़े हुए हैं ? उम्र 
पदार्थ अपने अपनेमे एक स्वभावी है श्रौर एक समयमे वे एक परिणति करते हैं। हम 
उस एक ररिणतिको समझे इसके लिए भावायदेवने कृपा करके उसमे गुण भेद भौर 
पर्याय भेदकी बात कही है कहीं यह ने समझता किसी भी पदार्थमे भ्रनग्त गुणा मौजूद 
रहा करते हैं | जैसे किसी थेलीमे हजार मृहरें रखी रहा करती हैं | यो प्मामे 
अनन्त गुरा भरे नही हैं, झरात्मा एक स्वभावी है, उप्तका जिसे परिचय नही है उत्को 
समक्रानेके लिए और वया प्रयोग किया जाय ? उसे भेद करके हो संतों जा सकता 
है भौर भेद भी वही किया जाता है जो उदाथफे अनुकूल पडता है। तो यो स्ममिये 
कि प्रत्येक पदार्थ प्रतिसमय अपनी-प्रपनी पर्यायमे रहता है। अगले समयमे भ्रपती 
एक नवीन पर्याय घारण फरता है। तो वह जैसी योग्यता वाल! पदार्थ है दा उसे 
जिस अनुकूल मित्तका सन्निघान मिलता है उसके अनुकुल उसमेसे प्रययि उतने 
होती हैं । 
सत्कायेवादका स्रोत कुछ मन्तव्योकी निकटता--उपादानसे काय॑ प्रकट 
होते हैं इस ही चीजसे किस प्रकारसे घीरे-घीरे ज्ञानमे बदलकर सत्कार्यवाद बनेंगे 
इसका द्त्तान्त छुनने लायक है । यह तो सिद्धान्त है ही कि अल्येक योग्य उपादान ० 
कुल निमित्तका सप्निधान पाकर अपनी एक परिणतिकों करता है। अब उम्तके वा 
ध्षोचो कि वे पदार्थ भ्रवग्तकाल तक रहेगेकि नही रहेंगे । जो सत है उतका कभी ममाव 
नही हुआ करता । तो अनन्त काल तक रहेंगे तो उसमें भ्रतन्‍्त समय हैं। तो उन की 
समयोमे प्रतिसमय पर्याय रहेगी कि नही रहगी भौर जिस विधिसे जो,भी विधि होने 


एक्रादश भाग 


है उस समय वह पर्याय होगी कि तही ? होगी । भव धोरे धीरे बढते है श्रहा, तो फिर 
यह समभझमे झाया कि ऐसे ऋमसे उस समयऊ्ी जो जो पर्याय होती ग्हेगी उन उन 
पर्यापोका समुह ये पदार्थ हैं लेकिन झौर भी आगे बढे। उत पदार्थोमे वे पर्याओे किसी 
के द्वारा उत्रन्न तो होती नही | कोई पदार्थ किसी दूसरे परदां्थंथे परिणमन कर सकता 
नही भौर उस पदाथ्ंमे वे श्रनन्त पथोयें होती हैं तव फिर वे कहाँसे होती हैं ” कही 
से नही होती हैं उत्पन्न नही होती है किन्तु उस द्रव्यमे वे पर्यायें भरी हुई हैं श्लौर उत 
पर्यायें भरी हुई हैं प्रोर उन पर्यायोका श्राविभाव होता है | लेकिन चलती जाने दो । 
यो सत॒कायंवाद श्रो जाता है 


प्रकृत प्रकरका आद्य आधार यह प्रकरण किस लिए चल रहा था? मूलमे 
यह बात थी कि निराकरण आत्मा मंवेज्ञ होता है। प्रकृत्वादी कहते हैं कि भात्मा 
सर्वज्ञ नही होता है प्रकृति स्वज्ञ होती है, प्रकृतिमे ही झावरण है भौर ४रकृतिमे ही 
शाग्रण का विनाश होता है मो प्रकृति सर्वज्ञ है | प्रकृति ही क्यो सर्वज्ञ है, यो 
सर्वज्ञ है कि प्रकृति विद्वकर्ता है। जो सारे विश्वका करने वाला होगा वही सारे 
विए्वका जानने वाला हो सकता है । इस तरह कतत्ववादका प्रत्यक्षज्ञानके स्वस्पकी 
घिद्धिके प्रसगमे प्रकृतिके म-तव्यमे सत्कायांवदका सहोरा लेना पडा | इस विश्वकी 
रचना फिस प्रकार द्वोती है यह प्रकरण तो नही इस प्रसंग में | प्रकरण तो यह था कि 
जब सामग्री विशेषते समस्त आयरणोका त्रिश्लेष हो जाता है तो जां ज्ञान प्रकट होता 
है वह पूर्ण विद्यद प्रत्यक्ष ज्ञान है, सर्वज्ञादा है इम प्रसग मे ईश्वरकर्तावादियों ने तो यह 
कहा था कि श्रावरणमे विनाश होनेपर सर्वेज्ञता नही हुआ करती किस्तु अ्रनादिमुक्त 
जो एक सदाहिव है, वही सदा सर्वज्ञ है।उक्षके भ्रतिरिक्त अन्य कोई सर्वेज्ञ नही होता, 
जीव कर्मों से लदे हुए हैं अ्रसमे श्रमकोंके श्राव रणोका क्षय होता तो है औ्रौर प्रावरण 
विनाशमे मुक्ति हो जाती है, पर उनकी मृक्तिमे ज्ञानगुराका ही दिनाश हो जाता है, 
सर्वशञता भ्राये कहा से ? मो अदादिमुक्त सदाशिव ही सतत अर्थ समुहक्तार ज्ञाता है और 
उसकी सर्वज्ञता सिद्ध करने मे हेतु दिया था यह' कि क्योकि चह समस्त विश्वका कर्ता 
है । जो समस्त विश्वका करने वाला है वह ही समस्त विश्वकी बातो को जान सकता 
है । जब सम्वाद पिसम्बाद चला उसके बादमे प्रकृतिकतृ त्वादियोने यह कहा कि यह 
बात ठीक है कि चेतन बुद्धिमान ईद्वर सदाशिव कोई सर्वज्ञ नही हो सकता क्योकि 
स्वृज्ञता तो प्रकृति के ही हुआ करती है । प्रकृतिमे ही श्ञानका श्रावरण पडा है और 
भ्रकृतिमे ही श्ावरणका विनाश होता है तो प्रकृति सर्वज्ञ बनता है और उसमें भी यह 
हेतु दिया गया किघृ कि प्रकृति विध्वका करने वाली है इस कारण प्रकृति सर्वज्ञाता है 
इसी बनाये गये प्रसगमे इस समय यह चल रहा है कि प्रकृतिने इस सृष्टिको रचा। 
प्रकृतिसे बुद्धि उत्पन्न होती चुद्धि से भ्रकार होता भ्रहकारसे फिर यह सारा विदव 
उत्पन्न होता है। ता यह कार्य कारण विभाग प्रकृतत आ्रादिकमे कैसे हुआ ? इसकी कुछ 
चर्चाश्रोके दाद इस वात पर शाये कि भप्रकृतिमें वे सब कार्य मौजूद हैं भ्रत' प्रकृतिस्ते वे 
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फार्य होते हैं मत्कार्यवादके सिद्धारगका यढ माय है हि लितने पदार्थ होते हैं उन पदायों 
मे जो कार्य प्रकट होता है वह पार्य बनाया नहीं जे या क्रिया धडो जाता किन्नु ये मंत्र 
फार्य उम परपदाघ म रहत है। मपूकायंयाद की मिद्धिप हेतु भी दिया गे । है हि यदि 
कारणोत्मक पदार्धोवि काय मत्‌ न ही तो जो झतन्‌ है जहू कमी छिया ही नहीं जा सकता 
जैमे परगोश के सीग नहो हाते तो थे कभी पे ही नहीं जासकते | दक प्रश्गर 
पदार्थों यदि काय प्रमत है तो ये यहा उत्पर्त 5से हा सकते हैं ? इस सम्बंधमें बहुत 
पिल्तार में व्शान करक यू विद किया कि कारण त्मझ फदा्यम कार्य सदा नदी रहा 
फरता है उनमें याग्यना है, धक्ति है । 


उपादान ग्रहण हेतुसे सत्क यंत्रादकी सिद्धि पर विचार -श्रव गरक्राझार 
फहरहा है कि यदि पदाय में काय न हा तो उश्दान का ग्ररण प्तम्मव नहीं है प्र्पात 
फारणमे कार्य मौजूद है तव ता घद पाय उस पारएाहप उपादानकों ग्रहण करता है 
यदि काय न होता तो उपादानया ग्रहण सम्भव नथा। जँप्ते धास्यये बीज प्रादिकमे 
प्रकुर झसत हो तो फिर उनसे प्रहुर पैदा हो नहीं किये जा सबसे भ्ौर फिर कीदोंके 
वो देनेगे घान पयो नही पैदा हो जाता, धानके बीज उसने करनेके लिए धान ही 
वयो बोले हैं ? यह जो व्यवस्था बनती है कि घानके वीजसे ही घानके प्रकुर दलल 
होगे तो यह व्यवस्थावय बस्ती है जब उन घानाम पऊुरे पहिने से हीं मोदृद है 
जिस कारणमसे जिम के यका नत्प हुआ करना है उम्र फारणसे वही कार्य होता । इसत 
सिद्ध है कि क रणा मक पदाय्य में कार्य पल्ले से ही मौजूद हैं। यह सतकायदादीका 
दूसरा हेतु है। सममापरान फरते हैं कि यदि वे क्र्यद्रत्न पद र्थे सब प्रकारते मंन्‌ 
है, तो फिर उनका कार्याना क्या २ दे तो हैं हो । काय ता उतते कहते हैं किन हो 
प्रौर किया जाय । जो फार्य सर्वप्रकारसे सतत ही है तो बह काय क्या रहे । जब करते 
कार्यपना न रह! पत्तो चह उपादायका ग्रहएा भो क्या करे । यही भिद्ध होता हैं कि फाय 
पमत है । दव तो उपादान को ग्रहण करके वे उत्तन्‍्न हुए है जो मौजूद द्वी है वे प्रव 
किसको ग्रहरा करें, स्वत्श्न ही दोनो सत हो गये फार शात्मक पदाथ प्लौर काय'लक 
पदार्थ जब दोनो सत हो गये तो फौन किसको ग्रहएा करे ॥ यदि कारणमे कार्य न 
होता तो वे उपादानको ग्रहण न फरते इस हेतु से तो उल्टी बान सिद्ध होती है कि 
घू कि सत्‌ कार्य नहीं है भ्रतएव वे उपादानके ग्रहरा करनेसे उत्पन्न हुए है । 


सर्वेसम्भवाभाव हेतुसे सत्यायंवादकी सिद्धिपर विचार -अब तीसरा 
हेतु देते हैं सतुकामंघादी कि यदि भ्रसत्‌ ही काय हो पदाधमे बह कार्य नहों मौजुद हैं 
तो सभी पदार्थोंत्ते धाहे तृश हो, पापाण हो, कुछ हो सम॑ से सब कार्य बन बैठे । सोना 
चाँदी श्रादिक भी काय बन बैठेगे वदि कार्यको कारणमे झसत्‌ मानोगे । जब कार्यको 
सत्‌ माना है तो जिस कारणमें जो कार्य है वह कार्य ही उध्त कारणप झमिव्यक्त होता 
है, यह व्यवस्था बनती है, पर कायको अमत्‌ माननेपर तो जैसे धानके वीजमे धाविकी 
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पेड अ्सत्‌ है इसी प्रकार कोदो, गेहूं श्राविक्के पेड भी उस बीजमे श्रसतु हैं, अथवा 
मनुष्य जानवर ये भी प्रमत्‌ हें। फिर एक धानके बीजसे सारे विध्वकी रचनायें क्यो 
नही बन जाती ? इससे सिद्ध है कि काय पहिलेसे ही मौजूद है । तव उस उस पदार्थंसे 
उस उस कार्यकी उत्तत्ति होती है । उत्तरमे कहते है देखा ! जन्म कहते किसे हैं ? 
होनेका नाम जन्म है लेकिन जो प्तू कार्यबादी हैं जो कार्यको कारणमे पहिलेसे ही 
सत्‌ मान रहे हैं उनके यहाँ तो सभी काय एक कारणासे उत्पन्न हो जाने चाहियें । 
समस्त कार्य उत्पन्न न हौ सकें यह बात तो कारण कार्ये विमागका प्रतिनियम मानने 
वालोके बन सकती हैं । जो कारण ज॑ ॥ योग्यता रखता है, उसे जैत्ता भ्रतुकुल निरमित्त 
प्राप्त हुआ है वैसी ही उसमे रचना होती है। जो कार्योंको पहिलेसे ही सत्‌ मान रहा 
है उसके यहाँ यह प्रश्न हो सकता है कि सभी कार्य क्यो नही इसमे ही जाते हैं? 
उसमे क्या व्यवस्था बनायें कि एक धानके बीजमे घानका श्रकुर ही है, उसमे भैस 
बकरी, गाय श्रादि क्यो नही उत्पन्न हो जाते जब ये नही उत्पन्न होते है उस धान के 
बीज मेतो यह हो इस वातको सिद्ध करता है कि वहा कार्य मौजूद नही है किन्तु 
उपादान निमित्त की जो ०द्धति है उस पद्धतिपूर्वंक कार्योकी उत्पत्ति होती है। 


शक्तस्य शक्‍्यकरण हेतुसे सत्कार्यवाद भिद्ध करनेका प्रयत्न - शकाकार 
कहता है कि वे सभी कार्य क्यो नही हो जाते एक कारण से यह तो दोष वहाँ ही 
सम्भव है जो कारणका प्रतिनियम नदो मानते । यहा तो कारण माना जा रहा है । 
प्रतितियम कायो के जी कारण हूँ उनकी प्रतिनियत शक्ति होती है। कारणो की 
भ्रपनी भ्रपनी जुदी-जुदो शक्ति होती है श्लौर उस शक्तिके श्रनुसार उसमे कार्य उत्पन्न 
होता है । यह जपालम्भ देना कि किसी भी कारणतसे सारे कार्य क्यो नहीं उत्पन्न हो 
जाते ? यदि अपत्‌ है कार्य है, तो यह उपालम्भ यो ठीक नही बैठता कि यद्यपि कार्ये 
तो सब श्रसतर है, किसी भी कारणात्मक पदार्थमे लेकिन उनमे प्रतिनिय्त शक्ति है, 
उसके कारण वह किसी कार्यको करता है किसी को नही करता है । यदि कोई स्था- 
दादी उत्तरमे कहे ऐसा तो शकाकार कह रहा है कि भाई छो समर्थ भी हेपु है वह 
समर्थ हेतु भी उस कार्य को करता है णो दक्यक्तिय है। जिसको क्रिया की जा ध्षकती 
है । जिसकी क्रिया त की जा सके उसे समर्थ हेतु भी नही कर सकता और जब कार्य 
वहां सत हो तब यह वात वन सकती है कि उसकी क्रिया को यह समर्थ हेतु कर सकता 
है । सत्‌ न हो तो उप्तकी क्रिया कर नही सकता । जैसे आजाश का फून श्रसत है तो 
उसकी क्रिया नही की जा सकती है । तो इससे सिद्ध है कि कार्य सत है। तब उसकी 
क्रिया शकय है भौर समर्थ हेतु तब उस शक्‍य क्रियाको कर सकता है । 


शक्तस्य शक्यकरण हेतुसे सत्कार्यंगादकी सिद्धिका अभाव - क्षक्यकररा 
के सम्बन्धमे अब समाधान करते हैं कि यह भी प्रलाप मात्र है कि यह शक्‍्य हैतु यह 
शवय क्रिया | भरे, जहा यह बात मानी जातो है कि किसीके द्वारा कुछ निष्पादन हुआ 
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करता है तो निष्पाद्यका, कार्ययना जो उने झौर जो क्षार्यफा निष्पादक हो उसका 
कारणपना पने | सो कारण शक्ति झौर कार्य यह व्यवस्था तो वहा सम्भव है जहा 
किमीके द्व।रा कुछ कार्य पहिलेसे ही सद्‌ माल लिया यया वहा यह व्यवस्था हो कंसे 
सम्भव है ? जब सब कार्य पहिनेने कारणमे मौजूद हैं तव फिर उपमे यह कीसे कहा 
जा सकता कि शक्त हेतु उसको करे । भरे वे तो किये ही रफ़े हैं. किर थाक्तिकी प्राव- 
इपकता कया है ? बक्तिफा प्रयोग वहाँ होता है ज्हा बात कुछ व हो भौर की जाती 
हो | तो भाई दक्तित्रा प्रयोग कके क्रिया उत्पन्न कर ली गई मान लो, पर कार्य जब 
मौजूद ही है पदायपें तव उसकी शक्ति श्रौर भ्रथ्क्तिका प्रदन ही कहा प्राता है । यहीं 
सतुकायंचादके मतव्यसे उत्त हृष्ठिक्रो तुलना करले | जब एक पदार्थक्रों ही निरखकर 
६ यह देखा जाता है कि पदाथ किसी न किसी पर्यायरूय रहेगा, सदा रहेगा, भव 
स्तकाल तक रहेगा उसमे अनन्त पर्याय पक होती हैं । उन प्रमन्‍्त पर्यायोका समृह 
द्रव्य है , इछ प्रकार जा हद सतुकपयदादस तुलना करने लगी है, दद इम ही म्लका 
एकान्त हो जाता है श्ौर कार्यकारण विधान ये सब गौर हो जाते हैं | तो यह बात 
फि शक्त हेनु शक्‍्पकों ही कर यह वहा हो सम्नत्र है जहा के थे मौजूद नहीं है । 


कारणभाव हेतुसे सत्कायंवादकी सिद्धिपर विचार शद्भाकार कहता 
है कि एक हमारा श्वा हेनु सुरी ! पद,थोके बार्य पहलेसे ही मौजूद है वेयोंदि यदि 
कोर्य न मौजूद हो तो वह कारश चन हो नही सकता । क्योकि का्' नही है तो कित 
का कारण बने ? ये बीज झ्रादिकके कारणत्व जो प्राये हैं ये तव धाये हैं जब ते 
घीजमे कार्य पौजूद है। उस बीजप गधा हे सीग तो नही मौजूद हैं त्तमी तो उत्तका 
कारण यह बीज नही इन पाता । यह वीय भरकुरका हो कारण बन पाता है। उर्ते 
वीजमे प्रकुरकर्य पहिलेस ही पत्‌ है इमसे सिद्ध है कि उत्तत्तिसे पहिले कारणमें कार्य 
मौजूद होता है । श्रर इस थाश छूका उत्तर देते है कि जब कयंपना ही सिद्ध नही 
होता तव कारणमावकी व ते कहता अ्ररलाय है क्योकि जब क ये पहिलेसे ही मौजूद 
है तो है सब प्रोर सभी नित्य हैं । जगतमे अनन्त पदार्थ धडे हैं, जितने भवन्‍्त होगे वे 
सब एक समयमभे सत्‌ है, तब उनमें कहनेकी वात क्या भ्रायी ? तो क्वारशामेद वानी 
पदार्थेमे नही घटित होता, क्योंकि कार्यपना कुछ बात है ही नहीं। सा जो शहई 
देकर यह मिद्ठ किया जा रहा था कि कारणमे पदार्थमे सारे काय मौजूद हैं पहं 3 
घटित नही होती । श्र 


हेतुओसे श्रसत्‌ निएचयकी सिद्धि श्रच्छा प्रध जरा एक दूभरे दे 
इसकी परीक्षा करें । इन हेतुपी देकर तुम फ्या करना चाहते ? जैसे ४ हैँई के! 
कि असत्‌ किया नहीं जा सकता इसलिए पदार्थ सत्‌ है, पदार्थ सत्‌ न हो ता उपादात 
का ग्रहण नहीं हो सकता । पदार्थ सत्‌ न हो तो उससे किंसो भी वस्तुकी उलत्ति ही 
हो सकती | कार्य सद्‌ न हो तो वह कभी किया ही नही जा सकता बयोंके शर्त हैंड 
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शक्य ज़्यको ही करता है | कार्य न हो तो पदार्थमे कारणापना कैसे आयगा ? इन 
हंतुवोको देकर तुम वथा मिद्ध करना चाहते ? शभ्रर्थात्‌ु यह तुम्हारा हेतु वंया काम 
करता है ? देखिये ! साधन जो दिया जाता है हेतु जो दिया जाता है, वह इस 
उद्देइ।से दिया जाता है--एक तो प्रमेयके विषयमे प्रद्॑त्ति किये जानेमे सशय विपर्यय 
ज्ञान आा जाय तो उन्हे दूर करदे | दूसरा काम पेंया है उन साधनोका कि साध्यके 
निश्चयक्रों उत्पन्न करदे । हेतु दो काम |कया करते हैं लेकिन यह बात सतृकायंवादमसे ' 
सम्भव ही नही है भ्रर्थात्‌ हेतु देकर सोध्यको सिद्ध करनेकीं बात भी सत्कीयेवादमे 
नही बन सकती क्योकि तीन बातोपर विचार करना है -सशय, वितर्यय और निश्चर 
हेनुतोका एक काम तो यह है कि सशय झौर विपयंयकी दूर करें। बतलावो ये सशय, 
विय्य॑प तुम्हारे मतमे चेतनात्मक हैं श्रथवा बुद्धि और मनके स्वभावरूप हैं ? याने 
सशय विर्ययकों या तो चैंतन्यात्मक मानो या बुद्धि और मनके स्वभावरूप मानो ! 
बुद्धि भर मन ये पदार्थ हैं औऔर अचेवन हैं, किन्तु प्राप्मा चेतन है इस सिद्ध-न्तमे | 
सशय विपर्ययकों किसो भी रूप मानों तो भी सशय विपर्ययकी निद्धत्ति सम्भव नहीं है 
क्योकि चेनन भी नित्य माने गए हैं बुद्धि भी नित्य मानी गयी है भौर मन भी नित्य 
माना गया है। तो जब ये तीन चीज़ें नित्य हैं 'और इनमेसे किसीके स्वभावरूप 'हो 
सशय पझ्रथवा विययेय तो वह भी >ित्य हो गया । तो सशय विपरयंथ श्रविनाशी है, 
इनका कोई विनाश नही कर सकता तब फिर निदत्ति कंसे सम्भव है ? निम्चयकी 
उत्पत्तिकी भी बात घटित नही होती क्योक्ति निश्चय भी सदा सत्त है। सतकाय॑वादमे 
सब चीजें सत्‌ हैं। तो हेतु देकर किसी साध्यक्े निश्चय करनेक्की बात यो सम्भव नही 
है कि वह निश्चय भी पहिलेसे सत्‌ है जो सिद्ध करना चाहते वह मी पहिलेसे सत्‌ है 
यो निम्न पहिलेसे ही सत्‌ हो गया तो साधन देता, युक्तियां देना ये सब व्यर्थंकी बातें 
हो जाती हैं । तव फिर जा भ्रभुधानका स्वरूप बनाना चाहते हो, साध्यकी सिद्धि 
वनाना चाहते हो, सांघनप्रयोगकी तार्थकता चाहते हो उन्हे मानना पड़ेगा कि निश्चय 
प्रतत्‌ है, अमी उसकी उत्पत्ति करोना है, निम्चय उत्पन्न करता है उसके लिये ये 
यक्तिया दी जा रही हैं। तो यह सिद्ध हुआ ना कि निश्चय श्रसत्‌ है श्रौर उसे उत्तन्न 
करनेके लिए साधन वनाये जा रहे हैं, भ्रनुमान बनाये जा रहे हैं, युक्तिया दी जा रही 
हैं। जब निम्नय भ्रसत्‌ हो गया और साधनसे उत्पन्न किया गया तो तुम्हारे इस हेतुमे 
अ्रनैकान्तिक दोप भा गया है। ५ हेनु तो इसलिये दिये थे कि यह प्िद्ध करे कि सब 
कुछ कार्य सत्‌ हो होते है भौर यहा क्या वात भ्रव सिद्ध हो रही है कि निम्धय अमत्‌ है 
तव इन हेतुवोसे भसत्‌ निश्चयक्री उत्तत्ति की जा रही,है । तो जब यह अप्ततु निम्चय 


हेतुवोके द्वारा कराया जा रहा है तब यह बात नही रही कि सत्‌ न हो तो वह क्रिस्ी 
के हारा कराया नही जा सकत। है। 


सत्कार्यवादक्के पाचों स्गधनोंकी श्रनेकान्तिकता--ब्रौर, देखिये । थे 
पाचोक्री पाचो बातें उत्त निश्चयक्रे साथ विरुद्ध वैठती हैं। भ्रसत्‌ निश्चयकी उत्पत्ति ना 
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इन हेतुमोंमे ता यह वात्त तो न रही कि जो सत्‌ है उसको ही किया जाता है, प्रसतुको 
नही किया जाता है। तो जैसे असतु निम्नवक्रा कारण मान लिया ऐसे ही अत फार्य 
भी कारणके द्वारा किये गये मांव लिया जाना चाहिये । उस भ्मत्‌ निश्चयके लिए 
जो साधन देकर निएचय करानेका यत्न किया जा रहा है वह निम्चय असत्त है भौर 
साधनसे उम मिश्रयकी उत्तत्ति करा रहे तो जैसे श्रमत्‌ निम्वयक्री उत्तत्तिके लिये 
विद्विष्ठ साघन जुटाये, हेतु बनाये इसी तरह अत कार्यकी उत्तत्ति करनेके लिये उपा- 
दानका ग्रहण होता है भौर जैसे तुम्हारा यह निम्चय इन हेतुओपे जो हुआ यह निश्चय 
उन द्वेतुवोसे क्यो हुआ ? हेवाभासोसे क्यो नहीं हुआझ्ला ?े साधनाभासोस्ते निम्चयकी 
उत्पत्ति नही हुई । जैसे यह वात मानी है इसी प्रकार प्रकृतिमे भी मान लो कि कायकी 
उत्पत्ति प्रतिनियत कारणोंसे होती है। यो ही श्रट्पट जिस च है कारणमे नही होती 
श्रौर, जैसे निम्चय भ्रतत है, प्रसत होनेपर भी यह समर्थ हेतुचोंके द्वारा किया गया है 
इसी प्रकार यह कार्य भ्रसत होकर भी समर्थ कारणोके द्वारा किया गया है इसमें भो 
कौनसी विपत्ति श्रायी ? तथा जैसे तुमने इन ५ हेतुवोको कारणाता मानी है धपने 
भ्रभीप्त साध्य तिश्चयकी उत्पत्तिमें इसी प्रकार लो कार्य उत्पन्न होता है उप्तकी कार- 
ण॒ता उप्त प्रतिनियत पदार्थमे होती है, यह सिद्ध हो गया | 


परिणमन व्यवस्था--सीधी वात यहाँ यह सिद्ध हुई कि जगतमें ये मस्त 
भनन्‍्त पदार्थ हैं । जैसे भनन्‍त जीव, झनन्‍्त पुदुगल, एक घम, एक श्रधम, एक आकाश, 
असस्यात काल ये सभीके सभी पदार्थ प्रतिसमय परिणमनशील हैं । परिणमनशीक्षता 
न हो तो इन पदार्थोकी सत्ता ही नही रह सकती [सत्ता है क्योकि निरन्तर 
परिणमते रहते हैं । जिसका कोई रूप नही जिप्तकी कोई मुद्रो नही, जित्षकों कुछ भी 
झवस्था नहीं थह तो किया जाता है। उप्तको कैसे माना जाय ? कोई भी पदार्थ ऐसा 
नही जो परिणाभता न हो झोर हो, चाहे सदश परिणमन हो जिसके परिएमनमे परि- 
बर्तन शात न हो, चाहे किसी भी प्रकारका सुद्मपरिणमन हो परिणामत बिता पर्दोर्ष 
परिणमनशील है । झौर जो पदार्थ जिस पर्यायमे है उत्त उपादानके अनुकुल उस योग्यता 
के अनुकूल उप्तमे भ्रागे परिणमनो की बात हुआ करती हैं । इसे कहते हैं योग्यता । मो 
ऐसे योग्य उपादान अनुकूल साधन पाकर अपने में एक कार्य परिणमनकों उत्पन्न कर 
लेता है। तो ऐसी व्ण्वस्थातो लोकमे है, पर इस समस्त विदवको कोई एक प्रनादिमुक्त 
सदाशिव कार्य बनाये इसी प्रकार सारे विम्वको भ्रकृति रचे यह कल्यनामात्र है । 


वस्तुव्यवस्थाके भ्रनुसार प्रकतिका श्रथें--प्रकृतिका भर्य यदि साधाए 
तथा ऐसा लेते हो कि प्रकृति जो पदार्थ परिशमता है उस पदार्थमें जिसे प्ररिणमनकी 
झ्रादत हो प्रकृति हो, स्वभाव हो, योग्यता हो वह प्रकृति कार्य करती हैं त्तो इससे बात 
इतनी निम जामगी कि पदार्थमें जैसी प्रकृति पडी है जैसी योग्यता पडी है जैतता हे 
पडा है उसके श्रनुकुल पदार्थमे सृष्टि हो जाती है छेकिन इससे यह सिद्ध नहीं होता कि 
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प्रकृति सर्वव्यावी एक है श्रौर वह एक ध्रकृति समस्त्र विश्वकी भ्रधिष्ठायकता करती है । 
किन्तु भ्रणु-श्रणु प्रत्येक्त जीव उन सबसे भ्पती-पअ्रपनी प्रकृति मौजूद है झौर उनकी 
ही योग्यता, उनकी ही प्रकृति उनमें कार्य करती जाती है भ्रनुकुन साधन पाकर प्रत्येक 
पदार्थ भ्रपना कार्य बना रहे हैं भौर उनको ही प्रह्डति कहलो । तो यो प्रकृति की वांत 
बात सम्भव है, दूसरे इम तरह की प्रकृति को कर्ता रहा जा सकता है जिसको कर्ता 
सिद्ध कर रहे हैं वहसब है यहांका यह जीवलोक और दृश्य मान पुदूगल । इसीमे तो 
फार्यत्वकी बात बतायी जारही है सो देखिये जितना यह जीवलोक है इन समस्त जीवो 
के साथ प्रकृति लगी हुईं है। कोई लाग कहते कि योग्य - गा है, कोई लोग तकदीर 
कहते हैं, कोई नोग कम कहते हैं। तो कर्मका ही दूप्तरा नाम प्रकृति है, चाहे श्राप कर्म 
कहो चाहे भाष मूल प्रकृति कहो मूल प्रकृतियाँ ८ कही है भर उत्तर प्रकृतियाँ १४५ 
कही उन प्रक्ृ तयोका जैसा विभाव होता है उसके अनुकून यह जीवलोक की रचना चल 
रही है । जैसे कही पहाडपर कही नदीपर +सी पुलवाडीसे फूल शोभायमान हो रहे हो 
तो कहते हैं कि वाह कितना सुन्दर प्रकृतिका यह खेल है। तो प्रकृति के मायने यहों 
प्रकृतिरचना, उस भर्थ यह है कि वह सब है जीवकार्य, जितना जो कुछ भी दिख 
रहा है कोई तो हैं वे जीवव्यक्ततकाय भ्रौर कोई हैं सनीवकाय, किन्तु जो नजर श्रा रहे 
हैं वे सब जीवक़े द्वारा ग्रहएा किये हुए थे। तो चाहे वह अजीब पुद्गलकी सुन्दरता हो 
चाहे शरीरघारी जीवो के इन छारीरोकी सुन्दरता हो, वहू समस्त सुन्दरता वह पमस्त 
रचना प्रकृतिकृत है अर्थात्‌ कृति के उदयका नि्भित्त पाकर ऐसी काय बनी थी झौर 
जब वहा जीव सत था तब वह सजीवकाय था जोव चला गया तो भ्रब वह निर्नीवकाय 
रह गया, मगर उनकी जो मूलमे.रचना बनी वह एक जीवके सम्बन्धसे बनी और 
झौर वह प्रकृतिके उदयसे बनी । तो यों जो कुछ दिख्न रहा है चेतन शथवा भ्रचेतन 
अर्थ समह, वह सब प्रकृति का खेल है इसमे कोई सदेहकी घात नही, लेकिन श्रति अर्थ 
प्रतिनियत प्रकृति है श्रार वह इत समस्त का को रचती है यह बात यहा सिद्ध नही 
होती, क्योकि जातिमे भ्रथ॑क्रिया नही होती । प्र्थक्रिया व्यक्तिगत हुआ करती है। 
श्रावान्तर सतमे श्रर्यक्रिया होती है । जाति तो श्रावान्तर सत्ताके सदृ॒श स्वहपको देख 
कर एक कही जाती है । तो यो प्रत्येक पदार्थ अपनी झपनी प्रकृतिसे है भौर उनमे 
श्रनुकुल साधन मिलनेपर वेनी वैसी रचनायें होती जाती हैं ) तो प्रकृति न विश्वक्र्त्री 
है न सर्वश है किन्तु ज्ञावका स्वभाव आात्मामे है। उत्त ज्ञानपर आवरण पडा हुआ था 
और युक्तिसे जब भ्रावरण हा विनाश होता है तो वह ही श्रात्मा सर्वज्ञ हो जाता है। 
झौ. आत्मा सर्वज्ञ हुप्ा शौन सर्वज्ञ हुआ कुछ भी कहो, वस उस ज्ञानका वाम प्रत्यक्ष 
ज्ञान है । : 


व्यवहार समागमोके स्वरूपनिर्णयका कर्तव्य--जिन पदार्थोमे हमारा 
रहना होता है, जिनसे व्यवहार बन रहा है ऐसे पदार्थोका कैसे निर्माण हुआ, उसमें 
क्या सम्बन्ध है श्रादिक बातोका निर्णय करना एक सत्य सुख वालेका प्रथम कर्तव्य 
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है क्योकि क्लेशका कारण है केवल मोह | सो मोह टूर हो यह उपाय प्भी दाश- 
निकीने बताया है, उन्ही उपायोका यहाँ निरशय करते है कि वास्तविक उपाय कौनसा 
है। ये दार्शनिकोके बताये हुए उपाय जो कि श्रपने-प्रपन भिन्न सतत भिन्न विपयोको 
लिए हुये है परस्पर विरोधी हैं, श्रगर उनका परस्पर विरोब है तो वे सव उपाय पग्राह्म- 
हितके नहीं रह सकते | उनमेसे यह छुटनीं होगी कि कौनसा उपाय सत्य है । और 
मदि उनका प्र*स्परमे विरोध नही है ता हमे वह एक प्रकाश भ्रपनेमे करना होगा जि 
प्रकाशमे हमको दार्शनिकोके उन सव उपायो का प्रयोजन और मर्म ज्ञात हो जाब भौर 
उस ही एक उहूँ दयपर झ्रौजाय कि इन दाशनिकोने क्या किया था इस सत्य उद्देशसके 
लिए प्रयास किन्तु थांडा सा नय विभाग की सावधान! न होनेसे घीरे-धोरे भौर भौर 
भक्तोने, भ्न्य-श्रन्य लेखकोंने उसका रूप पैसा बना लिया जिमसे यह जचता है कि इन 
सबके बताये गए द्वान्तिके उपायोमे परस्पर विरोध है। 


सत्कार्यवादके विचारका प्रसद्भ--इस प्रकरणमें यह विषय चल रहा है कि 
ये सव जाल रूप, रस, गघ, स्पर्श, दाव्द शत ये पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु भाकाश झौर 
चलते-फिरते लोग कर्म इन्द्रिय श्रौर शान करने वाले थे, और इन सबसे कुछ सुक्ष्म 
किन्तु स्थूल ये शाभ्न इन्द्रिय यह सव जाल कैसे बना है कैसे उत्पन्न हुआ है । तो 
सत्कार्यवादी यहां यह कह रहे हैं कि लोकमें केवल दो ही तत्त्व हूँ पुरुष प्रौर प्रकृति, 
झात्मा और प्रदान | जिसमे पुरुष भर्थात्‌ श्रात्मा तो अपरिशणामी है केवल चितस्वरूप- 
मात्र है, उसमें कोई तरग नही ज्ञान ही नही । जानेगा तो हिलेगा, तरग होगी कुछ एक 
नवीनता सी मानुम पडेगी, कुछ समझा है तो सत्कायंवादमे झात्माके ज्ञान तक भी नहीं 
किन्तु भात्मा केवल एक चेतन है, ऐसा तो झात्माका स्वरूप है। तो प्रकृतिसे ये कैसे 
उत्पन्न हुए इस सम्बन्धमे सम्वाद चल रहा था । सम्बाद चलते-चलते यह फहना पडा 
कि घु कि प्रकृति कारणमे ये सारी जाल रचनायें झब भी मौजूद हैं । जितने जो कुछ 
भी कार्य होंगे वे सव फारणमृत प्रकृतिमें प्रव भी मौजूद हैं इसलिए उसमे से प्रफट होते 
रहते हैं। यदि न मौजूद होते तो उसमेसे किसी भी प्रकारकी उत्पत्ति न हो सकती थी। 
झौर ऐसा सिद्ध करनेमे ५ हेतु दिये ये । यदि पदार्थम कार्य भ्रव भी मौजूद नहीं हैं तो 
बह कभी किया ही नही जा सकता यदि पदार्थो्में कार्य नही मौजुद है तो वह उस उपा- 
दानको ही क्यो ग्रहण करे। यदि पदार्थमें कार्य नही डै तो फिर एक पदायसे सभी कार्य 
क्यो नही उत्पन्न सो जाते । वही कार्य क्‍यों होता यदि पदाथमे कार्य नही है तो वह 
कही भी किया ही नहीं जा सकता शक्‍य हेतु सर्वयक्रिय को ही कर सकता है भौर 
पदाथम कार्य नहीं है तो पदार्थों कारण दाब्दसे कह भी नहीं सकते । यह बीज भ्रकुर 
का कारण है यह तव कहा जा सकता है जब वीज मे श्रकुर मौजूद हैं । तभी उत्तका 
कारण बताया जाता है प्रन्यथा किसीकों भी कारण कह सकते | इन हेतुवोंकोी देकर 
यह निश्चय किया कि प्रत्येक कारणमे कार्य मौजूद है तो इसी प्रसगमें यह इछा 

यह बतलावो कि 

गया था कि इन हेतुवोंसे तुम कुछ निश्चय कर रहे हो तो यह बतलावो कि हेतु वोलनैसे 
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पहिले यहा निश्चय पडा हुझ्ना है। वह नो पडा ही है । भ्रगर निश्चय अ्रसत्‌ है तो इन 
हेतुवोका देकर भी निदचय किया ही नटी जा सकता क्योकि जो झसत्‌ है वह किसी भी 
प्रकार सिद्ध नही किया जा सकता देखिये पदार्थके करनेकी बाततो चल रही थी किन्तु 
हेतुको देकर यह स्वय श्रयने झाप फस्त गया। अब यह पड रही है कि अनुमान प्रयोगमे 
साधनोको बताकर साध्यका निभ्चय किया जाता है यह कैमे सिद्ध करें। साध्यका 
निश्चय करना है भर निश्चय है पहिलेसे ही मत्‌ तो साघन करे क्या ? साध्यका 
निश्चय श्रगर भ्रसत है तो साधन कोई उसे कर ही नही सकता । 


साधन द्वारा साध्यनिश्चयाभिव्यक्तिके सम्बन्धभे तीन विकुल्प-शका- 
कार कहता है कि भाई साधनका प्रयोग करनेसे पहिले निश्चय सत्‌ ही है, पर उसपर 
साधनके प्रयोग करनेकी व्यथंता नट्टी हो सकती क्योकि हेतुका प्रयोग, करना केवल उप्त 
निशचयकी अभिव्यक्तिके लिए है | जैसे पदार्थमे कार्य पडा हुआ है पर कारण कुट जो 
जुडा जाता है चह कारणोकी अभिव्यक्तिके लिए है. कि उत्तत्तिक लिए । इसो 
प्रकार अनुमान प्रयोगमे जो साधन डाला जाता है वह निश्चयकी प्रभिव्यक्तिके लिए है न 
कि उत्पत्ति करनेके लिए सब चीजें सत्‌ हैँ निश्चय भी वहा सत्‌ है तो समाधानके लिये 
पूछते है कि अभिव्यक्तिका क्या प्र्थ है ? अनुमानमे हेतु प्रयोग करके साध्यके निइचयकी 
अभिव्यक्ति करना इसमे अभिव्यक्तिका क्या भाव है | क्या इसका यह श्रथ हैं, कि 
निदचयमे स्वभावातिशय उत्पन्न कर देना, श्रथवा यह श्यये है कि निदचयके विषयका 
शान करना, निशुचयका ज्ञान करना श्रथवा निशुचयको ढाँकने वाले जो भ्रावरण है 
उनको हटाना ? साधन प्रयोगके द्वारा जो साध्यके मिदचयकी प्रभिव्यक्ति बताये उसके 
सम्बन्धमे ये तोन विकल्प उठाये गये । 


सत्कार्यवादमे स्वभावातिशयोत्पत्तिरूप अ्रभिव्यक्तिकी श्रसिद्धि - यदि 
कहो कि स्वभावातिक्षय पैदा करनेका नाम प्भिव्यक्ति है अर्थात्‌ साघन का प्रयोग करके 
उस साध्यके निशचचयमें एक भ्रतिशय बढा दिया जाता है तो यह बतलायो कि वह झ्रतिशय, 
स्वभावातिशय निश्चयके स्वरूपसे भिन्न है या भ्रभिन्न ? यदि कहो कि अभिन्न है तो जैसे 
निश्चयका स्वरूप सत्‌ है इसीप्रकार स्वभावातिशय भी सत्‌ है, फिर उत्पत्ति क्यो करना ? 
यदि कहो कि भिन्न है तो यह स्वभागतिश्यय इस निश्चयका है यह सम्बन्ध फैसे जोड़ा 
जा सकता है ? देखिये प्रकृत प्रसयको समभनेके लिये एक सरल हृष्टान्त लेकर एक 
अनुमान बनायें कि पवेतमे भ्रग्नि है घुवा होनेसे, तो इस प्रसगमे सत्काय॑वादियोसे यह 
पूछा जा सकता है कि भ्रग्निके ज्ञानका निभ्चय इसमे पहिलेसे था या नही ? यदि वे 
यह कहदें कि निश्चय भ्रसत्‌ था ना श्रौर साधनके द्वारा असत्‌ पैदा किया गया तब यह 
देक तो न रही कि जगतमे सब सत्‌ हैं। अप्तत भी पैदा हो गये, तो तुम्हारे ही हेतुसे 
तुम्हारे ह्वी वचनसे विरोध हो जायगा यदि यह कहो कि निम्चय पहिलेसे ही सत था 
किन्तु उस साधनभूत घूमके द्वारा उस निश्चयकी, भभिव्यक्ति को, तो इसका उत्तर भी 
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थोडी देरमे सुन लीजिए । इस समय जरा द्द्धाकारकी मदद करें। थोडा सोचो -- 
जिसे अग्निका धूमका वहुत परिशान है, खूब जानता है-- जहाँ धुवा होता है वहां 
भ्रग्ति होती है, कई बार जाना, अनुमानसे भी जाना अत्यक्ष भी जाता तो अ्रनुमानकी 
जानकारी तुम्दारेमे है ना, 0व तो कोई धुवा देखता है ता जो जानकारी हमारे भ्रदर 
वनी हुई है, समझने हैं उसकी अ्रभिव्यक्ति होगी । इस तरहके भावोको लेकर यह 
घद्घूा लगाई जा सकती हैं । भव उत्तरमे चलियरे ! तो क्या किया उस प्माघानके 
प्रयोगने ? क्या उप निम्नयके स्वभावमे स्‍भ्रतिशय किया ? यदि वह प्रतिशय प्रभिन्‍न 
है दो भी नहीं बनता, भिन्‍न है तो श्रम्बन्ध नही बततता,। 
भिन्न अथवा अभिन्न अतिशयका सम्बन्ध होनेका कारण - सम्बन्ध दो 
तरहके होते हैं --एक पदाथका दुमरे पदाधक साथ जो सम्बन्ध होता है वह दो प्रकार 
का है -आधार प्धेय सम्बन्ध प्रौर जन्य जनक सम्बन्ध) जेंसे डब्बामे घी रखा है, 
यह सम्बन्ध श्र धार झ्राधेय है । भौर, दही में घी 'है यह सम्बन्ध है जन्य ७नक सम्बन्ध, 
तो निश्चयमें श्रौर स्वभावातिशयमे क्‍या स्‍्राघार प्राधिय सम्बन्ध है ? आधार प्राधेय 
सम्ब व तो यो नही बन प्षकरत्ा कि वे दोनों धत हैं, स्वतस्त्र हैं एक% दूध्तरेके धनुगरकारी 
हैं हमलिए सन्बन्धकी बात क्या ?े और सातो कि उपकार किया तो वह उपकार 
वहाँ भिन्‍न है तो उसके लिए फिर श्रन्य उपकार मानों । यो प्रनवल्था दोष है । यदि 
कहो कि वह उपकार उनसे अभभित्त है वह अ्रतिशयका त्वमवानिशयका उनसे अ्रमेद 
है तो साधनका प्रयोग करना व्यर्थ रहा । एक बात और सोचो ! आधार आधेय 
सम्बन्धका प्र्य क्या है कि भाषेप पदार्थका नीचे जाना हो रहा था भौर एक पदार्थने 
उसभे नीचे जातेकी गत्तिको रोक दिया, इतीक्रे मायने प्राधार है। जैसे इब्चामें घी 
डाला तो धी नीचेको जा रहा था, उत्तके नीचे जानेकी गतिको उम्र उब्बाने रोक दिया 
तो गमनको रोकने वाले पदार्थका नाम कहलाता है स्राधार | तो ययाँ बतनावो कि 
स्वभावातिशय नीचे शो जा रहा था और फिर निश्चय उसे थापले उत्तकी भ्रघोगतिको 
रोकदे, ऐसा क्या कुछ विदित होता है ? कोई बुद्धि प्रान क्या इसे स्वीकार करेगा ? 
झरे, स्वभावातिशय ता भ्रमूतिक है । उसमें रूप रस गघ, स्पर्श कहाँ है ” तो उ+के 
प्रधोगमनकी बात बनती ही नही है । उत्त स्वभावातिशयमें प्रमुत होतेके कारण प्रधो- 
गमन नही होता । भ्रघोग मन कर॑ और भ्रतिशण्वान हो ये दोनो परन्‍्पर विरुद्ध बातें 
हैं । एक तो उच्चता श्र एक नोचे जाना, ये दोनो बातें कैसे हो सकती हैं ? उप्तसे 
निश्चयमे झौर स्वमावातिशयके आधार आधेप सम्बन्ध सिद्ध नही होता । झ्गर कहो 
कि इसमे जन्य जनक सम्बन्ध है तो निश्रय तो सदा ही सत है तब निम्मयके द्वारा 
उत्पन्न किया गया स्वमावात्तिशय भी तदा सल्निहित रहा तो उसका कार्य रवमावा 
तिशय होना ही चाहिये । इससे इन हेनुत्रोके द्वारा इन साधनोके द्वारा साध्यकरा 
मिश्वय किया गया यह भी सिद्ध नही हो सकता तो तुम सत्तकायंवादक्ो कैसे सिद्ध 


कर सकते हो | 
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निरचयकी श्रभिव्यक्तिके लिये सत्‌ श्रथवा श्रसत्‌ अतिशय किये जाने 
की असिद्धि भ्रच्छा भौर बात जाने दो, तुम्हारे कहनेका प्रसद्भ यह है कि निम्चय 
में ग्वभावातिशयकी प्रभिव्यक्ति है तो वह स्वंभ।वाति सदूभूत है या श्ररुदुभूत ? वह 
प्रतिशय यदि सदुभूत है तो एाधनक्रा प्रयोग करना व्यर्य है। निश्चय भी सत्त है 
प्रभिव्यक्ति भी सत॒ है फिर साधन जुटानेकी क्या प्रावश्यकता है ? यदि कहो कि 
श्रसत्‌ है वह भ्रतिशय तो देखो भ्रमत अतिशय कर दिया गया साघनके द्वारा तव यह 
हैमु न रहा कि जो श्रसत हीता है वह क्रिसीके द्वारा किया नहीं जा सकता । पृम्हारे 
हैं हेतुका तुम्हारे ही वचनोंमे विरोध भ्राता है । इसलिए भ्रभिव्यक्तिका यह भ्र्थ नही 
बनता कि निश्चयके स्वभावमे अतिशय हो जाना भ्रर्थात साधनसे साध्यके ज्ञानको 
प्रनुमान कहा सो अ्रनुमानमे स घनसे साध्यके निश्वयकी उत्पत्ति करते हो तो वहा 
साध्यज्ञान पह्िलि ही भौजूद है, साधनोने उस ज्ञानकी भ्रश्व्यिक्ति क्‍या की है। थो 
श्रभिव्यक्तिके $ विफत्पोमे से प्रथप्न विकल्प मं ननेकी वात ने बनी | 


निववयविपयके ज्ञानहुप निशचयाभिव्यक्तिकी श्रसिद्धि--यदि कहो कि 
श्रभिव्यक्तिको प्र्थ यह है कि निश्चयविषयक ज्ञान होना, ज्ञ!'नविषयक ज्ञान होना। 
ज्ञान तो पहिलेसे ही मौजूद है पर माघनोसे व्यवह्ारसे शामका ज्ञान किया जा रहा 
है। जशानका ज्ञान करना ही प्रभिव्यक्ति कहलाता है। छाद्भाकारके भावोनमे यो बात 
पमर्भायी गयी कि जहा अ्रनुमानकों साध्य साधनके झविनाभावत्वका हृढ निश्चय होनेसे 
साधनज्ञान तो उप्तके मौजूद ही था श्रव साधन देखकर उस साध्यके ज्ञानकी प्भि- 
व्यक्ति की जा रही है। तो इस प्रकार निश्चयके ज्ञानका नाम निदपचयकी अप्रभिव्यक्ति 
है, यह वात ठीक नहीं चैठती, क्योंकि जो सत्कार्यवादी हैं उनके मतमे निश्चय भी 
सर्वधा पतु है वपोकि ज्ञान एक माना गया है। जैसे प्रकृति एक है पुरुष एक है श्रौर 
प्रकृतिस युद्धिकी मृष्ठि टोठी है, मगर एक चूद्धिको सृध्ठि होती है, नाना बुद्धि याँ नहीं 
श्वी जाती है भौर उप्त बुद्धिसे भहद्भार होता है भौर प्रहद्टास्से ये विषय उत्पन्त 
होते हैं । तो जब बुद्धि एक है तो दूसरा ज्ञान कहासे झायगा कि झ्ानका ज्ञान करना, 
ज्ञान तो मौजूद था भब भानका जान करना इसका नास है निशचयकी भ्रमिव्यक्ति, यो 
कहा जाते लगा सो यह वात नही बनती । 


निदचयोपलम्भावरणके अ्रगगस्यहूप अ्रभिव्यक्तिकी असिद्धि-- अगरु 
पृत्तीय विषल्रसे उत्तर करेंगे कि निमययकी प्रभिव्यक्तिफा भर्थ यह है कि निइचयकी 
उपाधिका भ्रावरण फरने वाला जो कुछ भी है उसका विनाश किया गया, तो उत्तर 
दिया जा रहा है हि निश्चपमे प्रावरण हो सम्भव नहीं है वयोकि निश्चय नित्य है। 
यदि बही कि है मिद्दय पहिलेसे ही सतू--मगर उसका तिरोभाव हो गया यही 
झावरण है सो भा यह वहलोपो कि व्यत्तपर झावरणकी वात श्राप बह रहे हैं। 
प्रदति तो है पच्यक्त | यूद्ि अहद्धार विषय ये सब हैं व्यक्त | तो व्यक्तपर प्र्चात्‌ 
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च्यक्ताहा तिरोमाव किया तो व्यक्त प्रश्य के बते गया णह अब हुप्रा । ध्यक्तक्ा तिरो- 
भाष मायने पुन हुएही साध कह रह्ेसी अल्यधृता हो गई । हो यड़ां भी य्या प्र्य 
हुफ्रा कि पह अह्ा्ट हो गया है, इम प्रहारवे धावर ग हो यया है याते ये सत्र व्यक्त 
पद य॑ हैं इनसे तिरोमाव हा ती इनके मायने प्रउ्यक्त है यया, सगर व्यक्तक्ों तुमते 
भ्रव्यक्तना फभी नहीं माना | प्रध्यक्त ध्च्यवत हो है, व्यक्त ठयवत्र ही है, इस कारश 
भानका विरोगाव सम्गत नहीं । हूमरो वात यह है छि जब प्रकृति बुद्धि दूमरी कोई 
ब्रात ही मन पानरुर ए+ झद्वतवादमे चल नहें हो तो दूसरे प्रापरण कहासे झ्ारयेगे ? 
इमसे उत्त निधवपर भर घरण सम्भव नही है गिससे कि श्रावरण पिटाया जाग्र और 
उम पावरणाके मिटनेसे निम्नपक्रों भ्रभिव्धक्ति कहो जाय | सैर, तुम्हारे जो ९ हेतु हैं 
जितसे यह निय करना चर हा था कि प्रत्येक क> दात्मक परदार्यमे कार्य पहिनेय ही 
मौजूद है, उराकी झ्रभ्िव्यक्ति को जाता है यह विद्ध नहीं होता । 


सत्कार्यवादमे बन्ध और मोक्षके श्रभावका प्रतद्भ -भव जरा भौर 
कुदध भ्रन्य वात देयो | इस मा यतामे कि कारण झ्रादिव 7 दावोंएें कार्य सदा सत 
रहता है, वध भौर मक्ष यन ही नदो सकता है क्योकि बन्ध होता हैं मिथ्याज्ञानसे और 
मिथ्याज्ञान प्रदा है सो बन्‍्ध भी सदा है तव उनको मोक्ष कैपे होगा ?े यदि यह कहा 
कि प्रकृति भोर पुरुषमे उनको प्ाने-प्राने स्वृध्यक्ी उस ठिजका तत्त्तशान वतता है 
उससे मोक्ष होता है । बात तो सही बतायी जा रही है कि यथार्थ ज्ञान से मोक्ष होता 
है | झात्माका क्या स्वरूप है ?े केवबलका और प्रक्ृ तेहा क्या स्वरत है केवलका ?ै 
उनके उप्त यैवल्य स्वरूपका शान होनेसे में क्ष होता है। जिसे कुछ उद,हरणके रूपमें 
यों समभिये फि जैसे प्रकृति झौर धात्मा | प्र त्माका निदचयम्वरू। वेया है भौर कर्म 
का प्रकृतिका इनका निजी स्वरूप कया है भ्रयवा स्वभाव झोौर विभावमे स्वमभावका 
लक्षण क्‍या है इन दोनोर्ा बोध होनेपर उन उनके कैवत्यकी उन उनके अपने झा।के 
लक्षणकी उपलब्धि फरे, वहाँ ही उपयोग रखे इथसे मोक्ष होता है। समाधान में 
पहते हैं कि भाई कद्दी तो है भेद विज्ञ “को वाव लेकिन सत्य यो नहीं हो पाटा कि 
वह तत्त्वज्ञान भी सदा प्रवस्थित है। सत्कायवादमे सब चौज्े सतत रहती हैं तो फिर 
सब चीज़ें सदा हैं ततव फिर वध कंते हो सकता तब्र न ? फिर वन्‍्ध घिद्ध हो पक ने 
मोक्ष । ; 

पदार्थोंकी योग्यतासे पदार्थोंकी व्यत्रस्था -मेंया ! बात तो रही सीधी 
मानती चाहिए कि ये सदर पदार्थ हैं भौर वे सदा प्रतिममय एक एक परिणमनकी लिए 
हुए हैं, वे एक कायये धवच्धिन्न हैं। बढ पूर्व क यंमें सम्पन्न पदा्व बतमात अवस्था 
स.क्त द्रव्य भ्रयनी योग्यता धक्तिके अनुफुन और भ ये भनुकूत कारण पाकर भर लि 
एक नवीन काय उत्तन्न करते हैं। यो विश्वको व्यवस्था बनी हुई है । पर सारे कारयें 
उन पदार्थोमे हैं भौर वे कार्य समय-समय पर उत्पन्न होते रहते हैं, इस पत्कायेव, दके 
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मते जातेपर समस्त व्यवहारका उच्छेद हो जाएगा। 


शकोक्त हेतुओसे भी अ्रत॒त्यकायेवादकी सिद्धि - श्रत्र एक भौर सीधीसी 
'ब।त कही जा रही है कि शक्राकारका यह कहता कि जो अप्त्‌ है वह किसीके द्वारा 
भी नहीं किया जा सकता । यह बात असगत है | पहिले तो यह बता दो कि तुम्हारे 
ये द्वेतु भ्रसत निर्ण पको उत्पन्न कर रहे हैं, दुधतरी बात-जितने हेतु तुम इसके सिद्ध करने 
में देते हो कि कार्य सत्त है तमी यह किया जा रहा है तो उन्ही हेतुप्रोते यह सिद्ध हो 
जाता है कि यह सब श्रप्तत्‌ हैं तमी यह किया जा रहा है। सत्‌ हो उसका करना क्‍या 
सत्‌ हो वह उपादानके पास ज एगा क्या ? तो ,इन दवेतुओसे अश्रत्तृका उत्पाद सिद्ध 
हाता है क्तोकि कौरणमे ऐसी शक्तिया हैं। समस्त कारणोकी शक्तियोका ऐसा प्रति- 
नियम है कि उनसे यह बात प्रसिद्ध है कि जो जिस प्रकारकी द्वाक्तित्राला कारण है 
सुससे उस प्रकारका ही अप्तत्‌ कार्य किया जाता हैं | श्रव आकाशके फूलका तो कोई 
कारण ही नही इपलिए नही किया जाता । यह कहकर उपालम्ब देते कि श्रसत्‌ यदि 
उत्तन्न होने लगे तो श्राकाशके फूल भी उत्तस्त होने लगें, वह फक्रोधका वेग ही है। 
कारणोपे ऐसो शक्ति है, उनका ऐसा नियम है कि जिन कारणोपते जिस प्रकारके कार्य 
उत्पन्न हो सकते हैं वेसे ही क य॑ उत्पन्न होते हैं। सब चीजें सबका कारण न बन 
जायेंगी । 


उत्तत्तिसे पहिले कार्यको कारणमे कथचित्‌ असत्त्व -दूस्तरी बात यह है 
कि हम यह व्याप्ति नही बता रहे कि जो असत्‌ है वह किया ही जाता है। इस 
व्य प्तिमें तो दाप प्राएगा | श्राकाशका कुत्ते श्रमत है तो वह किया जाता है यह सिद्ध 
हो जाएगा पर हम यह नही कह रहे कि जौ जो झवत है वह कया ही जाता है, 
किन्तु क्या कह रहे ? जो किया जाता है वह उत्तत्तिप पहले कथचित्‌ श्रपत ही है । 
यदि वह स्वेथा झप्तत्‌ बन जाय तो बात नहीं वनती । लेकिन कहा' तो यह जा रहा है 
कि जो जो भी क.ये उत्तन्‍्न होते हैं वे कार्य उत्तन्त होनेसे पहिले कारणभूल पदार्थोंमे 
उपादानमें कथचित भ्रपत है । कथचितका श्रर्थ है-पर्यायरूपसे भ्रथतत है, शक्तिरुपसे 
सत है पर शक्तिर्पसे सत है उसका भ्रर्थ क्‍या है कि उत्त कारणकी ऐसी शक्ति है 
ऐसी गेग्यता है कि जिसके प्रतापसे भ्रस॒त्त कार्य उत्सन्त हो जाते हैं। जो नही है वह 
उत्पन्त हो जाता है। भर यह उपालम्भ देना कि अगर भ्रप्तत कार्य उत्पन्न किय 
जाता है तो झप्तत सत तो सब है । प्राकाशका फून, खरगोशके सीग, ये सब उत्तच् 
किये जाता चाहिए और फिर असत कार्यका भ्रगर यह वर्तमान पदर्थ कारण है त 
अप्ततको हृष्ठिसे तो क्षारे कार्य अ्रसत हैं । सभी कार्य एक कारणमे क्यो नहीं उत्परू 
हो जाते ? यह उपालम्भ तो तुम्हारे सत्काय॑में 'लगाया जा सकता है कि यदि कारण 
कायये उत है तो वे सभी सत हैं पर एक कारणके द्वारा सभी कार्य क्‍यों नही व्यक्त 
हो जाते ? तो यहा भी कारणकी शक्तिको प्रतिनियम मानना पड़ेगा कि का रणभ्ू 
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पदार्थके भ्न्दर भी शक्तिका प्रतिनियम है कि सब तत होनेपयर भी एक कारडमे तब 
नहीं उत्तन्त होते । पर यह प्रतिनियम अ्रमत्कार्यवादमे ही पम्मव है। सर्वथा यदि 
कार्य सत है तो उनमें कार्ययवा समव नहीं है इस कारण सत्कार्यवाद थुक्त नहीं है। 
कथचित कार्य मातों तो उसमें उपादानका ग्रहए करना श्रादि लागू हो सकता है । 
इस तरह उत्पत्तिके पहिले कारणमें कायका सदुभाव नहीं है। तब यह कहना कि 
प्रकृतिसे बुद्धि हुई, बुद्धि से भ्रहकार हुआ वे ता ग्रभिव्यक्तिमे बात बनती है और ने 
उत्पत्ति में बात बनती है । तब फिर प्रकृति विश्वका कर्ता नहीं रहा । और खवका 
ज्ञाता भी नही है । 


आ्रावरणापायसे सर्वज्ञताकी उद्मुतिका प्रकरण--घव कोई प्रात्मा फर्म 
बढ अपनो युक्तिसे, तत्त्वशञानसे अपनेमें श्रतिश्षय बनाता है तो ये भ्रावरण दूर होते हैं, 
गौर झावरण नष्ट होनेसे उसका ज्ञान सर्वश्ञान बन जाता है। तो णे इसमें भात्मा 
निरावरण हो तब वह तर्वशञाता बनता है। यी प्रत्यक्ष ज्ञान निरावरण होनेपर ही 
सम्भव है। यह प्रत्थ प्रमाणके स्वद्ू का निर्णय करने बाला है। तो प्रमाणके परोक्ष 
और प्रत्यक्ष इन दो भेदोमिते सबसे यहिले प्रत्यक्ष ज्ञानकी मीमांधा चल रही घी। वे 
प्रत्यक्ष ज्ञान दो प्रकारके हैं। व्यवहारिक भौर पारमाधिक । मद्यपि सांव्यवहारिक 
प्रत्यक्ष वस्तुत परोक्ष है, पर वादविवोदम उपयोगी होनेसे एक देश वैशद्यके कारण 
दस साव्यवहारिक प्रत्यक्षकों प्रत्यक्षको कोटिपे रखा है। साँग्यवह्मारिक अत्यक्षको 
चर्णन करवेके वाद यह पारमाथिक प्रत्यक्षकरा धर्णन चल रहा है। 


क्ैदाना परिमाणात्‌ इस हेतु ढ्वारा विश्वकों प्रधानकारणात्मक सिद्ध 
क्रनेका प्रयास-- भव शद्भाकार भन्य ५ हैतुवोके द्वारा यह सिद्ध कर रहा है कि 
समस्त सृष्टिका, समस्त कार्योका कारख प्रधान ही है। इसमे प्रथम हेतु हैं कि इत सब 
कार्योंमे भेद परिमाण देखा जा रहा है। परिमारणाका धर्थ है नियत सस्या । जैसे 
प्रकृतिसे महाव्‌ उत्पन्न हुआ यान वुद्धि उत्पन्न हुई, वह बुद्धि एक है, उपसे प्रहार 
उत्पन्त हुआ वह भी एक है। उससे ४ तन्नात्रायें हुई वे ५ हैं, इन्द्रियाँ ११ हैं, भरत ५ 
- है। इस प्रकार जहा कार्यका भेदका परिमारा देखा जाता है वहां उसका एक कोई 
कारण होता है। लोकमे भो जिप्तका कर्ता होता है उपका परिभाण देखा गया है । 
जैसे परिमित मिट्टीके पिण्डसे परिमित घट बनता है तो उस घदमे परिमाण देखा गया 
झौर कितने घट बनाये गये भ्राज ऐसी सख्या भी है । तो जो परिमाण वाली चीज हैं 
हूं कर्ता भ्रवध्य होता है। करन वाले यहा जिन जिन कार्योको करते हैं उन 
सबका परिमाण देखा गया । जुलाह/ने कपडा बुना तो कपडेका परिमाण है। जो 
सुरुष जो चीज बनाता है उसके आकारसे भो परिमाण है, सख्यासे भी परिमाण है। 
१० बने, २० बते, तो इस प्रकार भेदका परिमाण देखा जानेके कारण यह सिद्ध है 
कि इन सबका कारण प्रधात है भौर प्रधान ही परिमित व्यक्त तत्वोका उत्पादक है । 


न 


उसका की 
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भेदाना परिमाणात्‌ इस हेतुसे विश्वकी प्रधानकारणात्मकताकी 
ग्सिद्घि--इसके समाध नतमे कहते हैं कि भेदका याने कार्यका परिमाण है, वह हेतु 
देकर एककारणपूर्वकत्व धिद्ध नही होता भ्रर्यात्‌ जिन जिन चीजोमे भेदकां परिमाण 
देवा जाता है उन उन ची जोका कोई एक कर्ता होता है । इस व्याप्तिमे कार्यका भेदका 
परिभाण यह तो बनाया हेतु प्रौर एककारणपूर्वक है यह वनाया साध्य, लेकिन हेतुका 
साध्यके साथ अभ्रविनाभाव पत्िद्ध नही है, क्योकि भेदका परिमाण भी होता और वे 
अनेक कारणपूर्वक भी होते । कार्यके परिमाणके साथ श्रननेक कारर पूर्वकताका 
विशोेध नहीं है। हा भेदके यने कार्यके परिमाणका कारणमात्र पूर्वकेताके साथ थदि 
श्रविनाभाव बनाया जाय तो वह धही है । भेद परिमाण देखा जा रहा है, इससे यही 
तो सिद्ध किया जा सकता कि ये किस्ती कारणमात्र पूर्वक हुए इनका कुछ न कुछ 
कारण है | श्रौर, इस तरह सिद्ध करना मान लोगे तो इसमें कोई श्रापत्ति नहीं। 
प्रत्येक पदार्थ जो भेद परिमाण वाले हैं जो दृष्य हैं वे तो हैं ही, सब कारणपुर्वक ) 
यदि कोई मनुष्य आदिकके द्वारा किया ज-ने योग पदार्थ नही है तो वह भी पदार्थ 
किसी न किथी कारण पूर्वक है स्तय है, वह तो उपादान है और कुछ नही है, यदि 
वे शुद्ध पदार्थ हैं तो कान कारण है झौर जो अशुद्ध पदार्थ हैं, पर्वत प्रृथ्वी प्रादिक 
बड़े बड़े पदार्थ, जिनका करने वाला मनुष्प सामान्य सम्भव नही है, वे पदार्थ भो 
कारण वूवेंक तो हैं हो, हा किप्ती एक कारणपूवक नही है, उनमे प्रनेक वर्गंणाप्नोका 
मिलन हुआ है प्रौर परस्पर इस मिलनसे एक दूसरेके कारण बन रहे हैं और उनमे 
जो कुछ परिणमन हो रहा है वह उनका! कार्य चल रहा है। तो भेद परिमाणसे यह 
सिद्ध नही किया जा सकता है कि वह प्रधानकारण पूर्वक है, भ्र्थात्‌ लोककी रचने 
वाली प्रकृति है । 


्त्डी 4 


भेदाना सवन्वयात्‌ इस हेतुसे विश्वको प्रघानकारणात्मक मिद्ध करने 
का प्रयास अब शकाकार दूसरा हेतु देकर प्रधानको हो कारण सिद्ध कर रहे हैं। 
एतु है कि इन सब भेदोका याने कार्योंका समच्चय देखा जा रहा' है । जो जिस जातिसे 
युक्त होता हुआ पाया जाता है चह उप्र उम्त तत्वसे तन्‍्मय कारण ने उत्पस्तर हुआ कह- 
लता है। जैसे घट कठोरा मटका घादिकमे भेद है, ये मिट्ट, जातिसे समन्वित है । 
इमसे यह सिद्ध होगा है कि ये सबके [सब घट प्रदिक पदार्य मृदात्मक कारण 
उत्पन्न हुए हैं तो जैसे यहा भी यह सिद्ध हो जाता है कि मृदात 'क कारणासे ये घट 
प्रादिक उत्पन्त हुए तो वे मदात्मक कारराप्ते ठुए हैं क्योकि मद्‌ जातिसे वे समन्वित 
है, इसी प्रकार ये समस्त व्यक्त, बुद्धि भ्रहकार भ्रादिक सत्व, रज, त्तम इन जातियोतत 
समन्वित है । इससे सिद्ध है कि सत्व रज तमो गुण वाले प्रधानसे उनका भब्रन्वय है । 
वे प्रधानकी जातिमे हैं, प्रकृतिमें वे सत्त्व, रज, तमो ग्रुण हैं भ्रौर जितनी भी सष्टिणं 
है जितने भी कार्य हैं इन सबमे भी सत्त्त रज तमो गुण हैं। बैसे कि सत्त्वका कार्य 
है,प्रशल्तता आना, तिर्मार अनुभव होना, रो गुराका कार्य, है सताप होता, झोक 
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होना, उद्वेग प्रादिक होना । और तसो गुणका कार्य है, दीवता, भयकरता, झहकार 
धमड झादिक झाना । भ्ोौर इससे समन्वित ये सब नजर पाते हैं बुद्धि श्रहकार 
श्रादिकमें भी ये गुर नजर शअते हैं। ता जब इन महान प्रकार प्रादिकमे ये प्रसन्‍तता 
दीनता सताप भ्रादिक कार्य पाये जाते हैं तो इससे घ्रिद्ध है कि महान झादिक्‌ समस्त 
व्यक्त पदार्थ प्रकृतिसे भ्रन्वित हैं । 


भेदाना समन्‍्वयात्‌ इस हेतुसे विद्वकी प्रधानकारणात्मकताकी सिद्धि 
का भ्रभाव--भ्रव भेद मन्वितत्त्वते लोकका प्रधानकारणपूर्वक्रताके प्रइनके उत्तरमें 
कहते हैं कि ये समस्त पदार्थ, ये सब सृष्टियाँ, रूग्रादिक तन्मात्र, प्रथ्यादिक भुत ये 
सबके सब सुखदुख मोहसे युक्त हैं, यह वात प्रभाणप्ते घिद्ध नहीं है । देखो दाब्द व्यक्त 
ही तो है, तन्‍्मात्रका ही तो है, पर श्रवेतन होनेप्ते उपमे सु श्रादिक गुणा नहीं पाये 
जा सकते । तो यह कहना कि जितने भी व्यक्त हैं उत तबमे सत्व, रण, तम आादिक 
गुणा पाये गाते हैं सो सत्त्वगुण रजोगुण तमोगुणसे युक्त प्रधानके परिणाम हैं, विकारी 
हैं, यह बात युक्त नही है। जो जो चेतनरहित होते हैं वे वे सद सुख दुख आ्रादिऊसे 
युक्त नहीं होते । जैसे भ्राकाशका फूल चैतन्यरहित है तो सुख दुश्चके रहित नहीं है। 
जिनमे चेतना नही है ऐसे पदार्थ प्रनुभवमे भी झाते कि वे सु्र दुख भ्रादिकसे सयुक्त 
नही हैं। शब्द चैतन्यरहित ही तो हैं वे सुख दुख भादिकसे युक्त नही हो सकते। 
इस पर वीचमे थोडा शकाकार कहता है कि चैतन्पके साथ सुख भादिककी समन्वय 
व्याप्ति यदि प्रसिद्ध हो तो ही वह मिवर्तमान कर सझ्छेगा श्र्थात्‌ सुख आादिकका 
समन्वय उन शब्द झ्रादिकर्में तत न कहलायेगा जबकि चैतन्यके साथ ही सुखादिकके 
रहनेकी व्णप्ति प्रमाणसिद्ध हो, पर ऐसों व्याप्ति किसी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है। 
देखो ! पुरुष चेतन है वी भी सुल्न श्रादिकका उसमे समस्वय नहीं पाया जाता। 
चैतन्यके साथ सुख दु ख भ्रादिक ही व्याप्ति है यह वात गलत है। यह चेतन स्वय 
पुरुष है, उसमे सुख दुख नद्दी है। भ्रात्माका केवल चैतन्य ही स्वरूप तो है, इसपर 
समाघानमे इस समय इतना ही कहा जा रहा है कि यह तो सब स्वसम्वेदनसिद्ध है। 
हर एक कोई प्पनी झक्लसे भी यह समझ सकता है कि सुख वहा हो सकता है जहां 
पर चेतना हो, भ्रौर जहां चेतना नही है वहाँ ।सुख्ध दुख झ्ादिक नहीं हो सकते। 
प्ात्मा ही सुख दु ख भादिक स्वभाव वाला हो सकता है। पात्मामें ही सुख दुखके 
दिकार हो सकते हैं अ्रन्यमें नही | 


प्रसादसतापादिककी प्रधानमे अन्वितताकी श्रसिद्धि--जों कहोगे कि 
प्रसन्नता, सताप भादिक कार्य जो देखे जाते हैं उससे यह सिद्ध है कि वे सब व्यक्त 
तत्त्व प्रधानसे भ्रन्वित हैं, प्रधानके ही कार्य हैं, प्रधान रूप हैं, यह बात युक्त नहीं है 
क्योकि दवेतु श्रवेकातिक हैं । देखो ! जब कोई सन्याप्ती योगी पुरुष तत्वकों प्रकृतिते 
निराला भाते हैं, यह मैं पुरुष तत्व यह मैं चैतन्यमात्र भ्रात्मतत्व प्रकृतिसे जुदा हूँ, इस 
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प्रकार जब भावना करते हैं तो उम्र पुरुषतत्त्वकां श्रालम्बन लेकर श्रम्यस्त योवियोके 
प्रमन्‍तना उत्पन्त होती है झौर प्रीति उत्तवन्न होती है, भर्थात्‌ यह कहना कि प्रमन्‍्नतता 
होना, उद्वेग होना, गोह होना ये सब प्रधानके कार्य हैं सो बात नही । ये स्पष्दतया 
श्रार में उत्तन्‍्न हुए समभमे भ्राते हैं । उसीके उदाहरणमे कई रहे हैं कि जिन 
योगियोने उस भेदकी भावना की उनके पुरुष तत्वका श्राश्म्बन ले कस्के शुद्ध प्रीति 
होती है और चाहते तो हैं कोई ऋषिजन ऐसा कि प्रकृतिसे निराला आत्मत्तत्व शीघ्र 
समभमे शभ्राएं, पर बहुत ही जल्दी उस भात्मतत्वको नहीं देख गाते हैं तो उनके उद्वेग 
उत्पन्न होता है, और जो जडवुद्धि लोग हैं उनके अपने श्राप मोह वर रहता है, 
प्रशान घना रहता है तो यह मोह होना, उद्वेग होना, पीति हांना, प्रग्नन्नता होना ये 
आत्मामे पाए जाते हैं यह कहना कि प्रीत्यादिक प्रधानमें पाये जाते है, यह कोई 
विवेको नहीं मान सकता । 


सकत्पसे भी प्रीत्यादिफकी प्रधानमे भ्रन्वितताकी अ्रस्चिद्धि-यदि यह 
फद्दो कि सकलपसे मनसे प्रीति प्रादिककी उत्तत्ति हुई है, भ्रात्मासे प्रीति श्ादिक नहीं 
उत्तन्‍्न हुए भअ्र्थात जो प्रात्माकी भावनामे लग रहा श्रौर मनमे उसे प्रसन्नता 
उत्ान्त हुई है सो मनगे ही वह प्रसाद हुआ, कही श्रात्माको नही हुआ । ऐसा बदि 
कहते ः। तो यह धात हम शब्द श्रादिकमे भी कह सकते हैं। सकल्पे ही शब्द 
प्रादिक प्रीति शादिकके कारण हुए हू जैसे कि दोष दुर करनेके लिए शकाकारने कहा 
कि समल्पसे पुरपका शालम्वन, प्लालम्बनका ध्यान प्रीति उत्तन्त होनेका कारण 
घनता हे तो सकल्प हीसे तो घब्दझ्रादिक्रका ध्यान प्रीति भ्रादिककी उत्०त्तिका कारश 
बनता हे भौर यदि घालम्वनकी बात छोड्कर केवल यह मानोगे कि सकर्पप्तात्रके होने 
पर प्रीति भ्रादियमे पभरात्मरूपता प्रसिद्ध होती है तो ठीक है, वह सकल्प है श्ञानरुप श्लौर 
ज्ञान होता है आत्मान प्रभिन्न | तब यही तो मिद्ध हुआ कि पश्रात्मामै प्रीति श्रादिक 
उत्पन्त होते है ये श्रेति भ्रादिक फोर्ट सत्तव प्रादिक गुण के कार्य नहीं हैं, प्रधानके काय 
नही ई, इसप्रकार सीधी बात यह मानना चाहिये कि धात्माका विस्तार तो चैतन्य परि- 
खामके साथ है प्ोर अ्चेतन भनन्‍्त पदांधोंका विस्तार उनके भ्चेतन परिणामोके साथ 
है। 

प्रधानमे फार्यधर्ममयताफे प्रसगसे व्यक्तकी अव्यक्तमयत्ताकी श्रमिद्धि - 
प्रयछा पान भी लिया जाय कि प्रीति भादिकका समन्द्रय व्यक्तमे पागा जाता है लेकिन 
एपनेतर भी तो प्रयानतत्त्वकी सिद्धी नहों होती पयोवि समस्वयदर्णय इस साधनका 
प्रदेप मही पाया जाता यामे भेदका समस्दय देखा जाने मे प्रधानकोी श्रम्वितता नही 
देखो जातो प्रोत्ि पदार्में जिस प्रकारफा पत्व रज तंगी गुराते तन्‍्मय एक नित्य 
प्यारी इस स्यवपक्ता झछारण सिद्ध बरता घाहएते हो, उन प्रदारसे छिसो भी हृष्टातपे 
हैसुक। प्रदिनाभाय नहीं इनता | कैदल एक कल्पना भरसती बात है। ल्थि प्रकारणी 
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कल्पनाएँ करना हा फरते जायें, झौर यह भी नही कि जिम हूपमें कार्य पाया जाता है 
कारण भी प्रवश्य ठम रूप हूं,ता चाहिये। यद्यपि वात ऐसी है कि फाय जिस रूप 
हो उस रूप कारण होता है उपादान लेकिन प्रकृतिमे तो यह वात इनकी सिद्ध नही 
हो पाती क्योकि महान्‌ (चुडि) भ्रहकार तन्मात्रा झ्रादिक हेतुमान हैं, प्रनित्य हैं, 

भ्रव्यारी हैं तो इसके मायने यह हो जयगा कि प्रधान भी हेतुमान हो णायगा, 
प्रनित्य हो जायगा, झव्याती हो जायया । तो ध्काकारके खुदके सिद्धान्दसे यह विरुद्ध 
बात है । 


धर्मसमन्वयसे विश्वको प्रकृत्यात्मक माननेसे श्रनिष्ट प्रमद्ध - 
व्यक्त को प्रव्यवतमय सिद्ध करनेके लिए हृष्ठान देवा भी अप्रसगत है जैसे रि घट 
सकोरा झादिक मिट्टीकी जातिसे युक्त है ता वे मव मिट्टीमय हैँ । यह वात यों श्रयुक्त 
है कि यह अनुमान साध्य धापन दोनोसे विकल है। मिट्टीपना, सुवर्ख ग्ता झ्रादिक 
जाति नित्य एक रूप प्रमाणते घिद्ध नही है । कोई मिट्टी निरश हो एकरूप हा जैपा 
कि जातिका लक्षण बनाया है शकाकारके सिद्धातने ऐसी कोई जाति प्रमाणसे सिद्धि 
ही नही होतो फिर तदुरूप कारणसे उत्पन्त हुमा है या तदरूप कारणतसे युक्त है यह 
कार्य, यह बात कहासे सिद्ध हो, क्योकि प्रत्येक व्यक्तिमें, अचग झलग प्रतिभास भेद 
है उससे भेद विद्ध है। देशो भिट्ट) मिट्टी रूत रहती है, स्तर्णन्‍त्र स्वर्ण रूपमे रहता है। 
जाति एक कहाँ है ? तो एक जातिपना ही प्रिद्ध नहों होता । जातिका समन्वयमाव 
है ऐसा देतु वहना तो विरुद्ध है इसमे तो प्रनेकातिक दोष झाता है वंयोकि चेतनता, 
भोनाए्न भ्रादिक घर्नोके द्वारा पुरुषतते भी समान्‍्वतता है और नित्यत्व श्रादिक धर्मोका 
पुरुष व प्रकृति दोनोंने समन्वय है सो घर्मोंहा समन्वय होनेसे पदा् प्रधानपुर्वक माना 
जाय तो झात्मा भी प्रधानपूर्वक वन बठेवा पअ्रथवा प्रकृतिमे भी नित्यत्व धम है और 
झात्मामे भी नित्यत्व धर्म है । तो उन धर्मोत्ते युवत होनेपर भी वे दोनों एक कारण 
पूर्वक शकाकारके द्वारा नही माने गये क्योकि प्रधान स्वतन्त्र तत्त्व है भौर प्रुरुष 
स्वतत्र तत्व है इसलिए भेदाना समत्वयदशनात्‌ इस हेतुसे विशध्वकों एक कारखपुर्वंक 


नही कहा जा सकता । 


शक्तित प्रवृत्त इस हेनुसे विश्वको प्रकृतिकारणपूर्वक सिद्ध करनेका 
प्रयास - शहाकार अत्र यहा प्रधानके भ्रस्तित्वमे एक झौर कारण उ'प्थित करके 
कहता है'कि प्रधानका भ्रस्तित्व इस कारण भी है कि कार्योकी शवितिसे प्रदत्ति होतो 
है जैसे कि लोकमे घट कपडा आदिक जितने भी कार्य वन रहे हैं वे सूष्ट विदितर होते 
है कि किसी शत प्रेरणासे वन रहे हूँ । जैसे कि घट पभादिक कुम्हारकी बाक्तिसे बन 
रहे हैं ग्रववा कपडा जुलाहाकी घर्तितने वन रहे हैं या जिन परमाणुप्रोत्ते बता है उस 
रकधोमें जो हलन चलन है, प्रेरश्ा हो रही है उस शक्तिसे वन रहे हैं। तो जितना 
भी यह सारा लोऊफ है सृष्टि है वह सब किसी शक्तिसे उत्पन्न हो रहा है और शक्ति 
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निराधार नही होती । शवितिका जो झाधार है वही तो प्रधान है। प्रधानका हो नाम 
प्रकृति है । तो प्रकृतिकी शक्तिसे यह सारी सृष्टि चल रही है। तो शक्तिसे परिणत्ति 
होनेकेकारण भी एक कारणकी सिद्धि है और वह कारण है प्रकृति । 


शक्तित प्रवृत्ते इस हेतुसे विश्वको प्रकृतिकारणपूर्वक सिद्ध कर 
सकनेकी श्रदक्यता समाघ।नसे कहते हैँ इस श्रनुमोनमे इस सारे ससारका कारण 
कोई एक नत्त्व है और वह है प्रकृति, क्योकि सभी कार्योंक्ी श्क्तिते १रिणति हो रही 
है। तो शवितसे परिणति हो रही इस कारणसे कोई प्रकृति है। इस भ्रनुमानमें तो 
प्रमेवातिक द प ग्राता है। भोर यह प्विद्ध नही हो सम्ता कि ये सब कारणपूर्वक होते 
है। उसीक्रो विस्तार्से सुनो-यह जो हेतु दिया है कि शवितिसे प्रदृत्ति होती है मत 
वह कारणापूर्वक है तो इस हेतुसे क्या किठ्ी बुद्धिमान कारणसे ये सव उत्पन्त हए हैं 
यह सिद्ध क* रहे हो या कारणमात्रते ये प्तव व्यक्त कार्य होते हैं यह सिद्ध करना 
चाहते हो ? यदि यह विकल्य लोगे कि किसी बुद्धिमान कारणते यह सारी सृष्टि हुई 
है तो इसमे भ्रनेकातिक दोष है क्योकि बुद्धिमान कर्ताके बिना भी अ्रपने का रणोकी 
सामथथ्यंके नियए्से प्रतिनियत कार्योक्नी उत्तत्ति होनेमे कोई विरोध नही है । शकाकार 
के सिद्धान्तका यह श्राशय है कि जितनो सृष्टिया हैं वे सब प्रकृतिस हुई हैं क्योकि 
शक्तिते प्रदत्ति होनेपर ही काये होते है । जैसे घडा बना तो किसी शक्तिकी प्रेरणा 
पाकर बना इसी प्रकार जितनी भी यें चीजें देखी जाती है पृथ्वी पर्वत श्रादिक इन 
सबसे कुछ शव्तिकी प्रेरशा जरूर रहती है भौर वह शक्ति है प्रधानकी । तो इस हेतु 
से तुम क्या कोई बुद्धिमान कारणसे यह सृष्टि हुई है यह कह रहे हो तो यह बात यो 
युग्त नही कि भनेक पदार्थ ऐसे देखे जाते हैं कि बुद्धिमान कतकि बिना भी अपने ह्दी 
पद्ार्थके कारण को सामथ्येसे होते रहते हैं । भर प्रधानको बुद्धिमान मान नही सकते 
क्योकि वह अचेतन है| बुद्धि तो चेतनाकी पर्याय है प्रकृति है श्रचेतन। यदि कहो 
कि हम कारणमाव सिद्ध करते है कि समस्त पदार्थोकां कोई न कोई कारण जरूर 
होता है ! कहते है कि यह वात तो ठीक है, इसको कोई इकार नहीं कर स्रकता । 
श्म लोग भी फारणके बिना कार्यका उत्पाद नहीं मानते श्रौर उस ही कारणमात्रका 
यदि प्रधान नाम धर दो तो हमे कोई झापत्ति नहीं। नामसे वेया है, भाव समझना 
चाहिए । जितने भी पदार्थ हैं इन सब पदार्थों जो कुछ भी जब कार्य होता है तो 
कुछ न कुछ कारण इसमे होते हैं। एक उपादान कारण होता हैं ओर भनेक निमित्त 
फारण होते हैं । उरादान झौर निर्मित्त कारणके मम्बन्धसे ये सब कार्य देखे जाते है । 
अब यह कहना कि नही, इन सव कारणोका कार्य एक हो है भौर वह है प्रकृति तो 
यह बात नहीं बनती है। कारणमात्रकी बात तो युक्त हैं ! 


दक्तिमे भिन्न अथवा अ्भिन्नके विकल्पसे शक्तित प्रवृत्ते इस हेतुकी 
भ्रसिदूध साध्यता- जौर भी देसिये ! जो यह दहा है कि शक्तिसे ४दत्ति होनेसे इन 
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पदार्थोका कोई एक कारण होता है, तो यहाँ जो क्षक्तिका चाम लिया है उससे 
कथलित्‌ भ्रमित झ्क्तिवासे कारणको सिद्ध काना बांहते हो तो कोई प्रापत्ति नही 
है, क्यों।क प्रत्येक पदार्थ है, उनका भ्रपनी श्रगनी श्षक्ति है भ्रौर उत्ती क्षत्तिपते याने 
उपादान कारणसे कार्यकी उत्तत्ति हाती हो है । मदि विभिन्‍न बक्तिते युक्त कोई एक 
नित्य कारणको पिद्ध करते हा तो इनमें हेतु ददोव है क्योकि ऐसी शक्षि वालेसे 
पत्वय सिद्ध नही है कि एक है दुनियामरमें शौर नित्य है ऐसा कोई कारण है सब 
पद्ारथाँके कार्य वननेका, यह सिद्ध नहीं ह ता। और दूसरी बात यह है कि भमिनत 
शुक्तिकी प्ररणातते किसी भी कारणकी द्षक्तिमे कही भी कार्यमे अहत्ति नहीं होठी । 
शंक्ति सबको झयनी बअ्उनी स्वतत्मभूत है | जैसे मिद्रोसे घटा बना तो घटा बननेमे 
मिट्टीकी शक्तिने काम किया । तो वह शक्ति मिट्टीसे मिन्‍न वही है, बह मिट्टीछप ही 
है। शक्ति कोई एक है, नित्य है, व्यापी है, ऐसी वात नहीं | जितने पदाध हैं उत्तनी 
ही शक्तियां हैं, इससे 'शक्तित प्रद्धत्तें' इस हेतुको देकर भी यह सिद्ध नही कर सकते 
कि जगतके समस्त व्यक्त पदार्थोकी कारण कीई एक प्रधान है । 


कार्यकारणविभागसे विश्वकों प्रकृत्िकृत माननेपर विचार - अब 
शब्भु/कार कहता है कि इस हेनुसे तो प्रकृतिका कारणरता सिद्ध हो जाथगा । कौनसा 
हेतु ? दुनियाके इन पदार्थों कार्यकारणका विभाग देखा जा रहा है। जिममे कार्ये- 
कारणका विभाग देखा जाता हैं वहां पह सिद्ध भ्वरय होता है कि इसका कर्ता फोई 
स्वतन्त्र पदार्थ है। जैसे मिट्टोका पिण्ड कारण है भौर घडा कार्य है तो सतपिण्डसे 
भिन्‍न स्वभाव रखनेत्ाला घडा जो काम कर सकता है वह सतपिण्ड तो नहीं कर 
सकता । सिट्दोका लौबा कारण है ना और घडा कार्य है । तो जितना काम कार्य 
कर मकता है क्या वही काम कारण फर देगा ? घडा तो पानी मर लेता है, भिट्टी 
का लौंधा क्‍या पानों भर देगा ? नहीं | तो इसमें विभक्‍त स्वसाव रहा | कारणका 
स्वभाव भ्रौर है कार्यका स्वभाव श्र है । तो हमारे छिद्धान्तमे भो कारण तो है 
प्रकृति और कारये है ये रूग रस गध अधदिक ये भौ तिक सभो पदार्थ | भ्रव इस भौतिक 
पदायंका स्वभाव और है भौर प्रकुतिका भाव भौर है । कार्यका कारण तो प्रकृति 
ही है । ता बुद्धि अहद्भार विषय इन्द्रिय इन सब कार्यों देखकर हम यह सिद्ध करते 
हैं कि प्रघान है, प्रन्यया ये बुद्धि अहकार झादिक कार्य नहीं बन सकते थे ? उत्तरमें 
कहते 5 कि कार्यकारण जो विभाग वन, रहा है सो तो सही है, पर जितने काय हो 
रहे हैं उतत सब कार्योंका कारण कोई एक ही है। यह बात युक्त नही बँठती, दिन्‍्ु 
वैज्ञानिक पद्धतिमे भी प्रत्यक कारणभूत पदाथके साथ कार्यका जुदा-जुदा प्रत्वय 
पाया जाता है । कोई एक ही कारखते सारे काय यहां नही देखे जःते । जिसने पदाथ 
हैं उतने हो कारण द्वीते हैं । 


विश्वकों एकप्रकृतिकारणात्मक सिदूध करनेके लिये दत्त हैतुझोमेसे ४ 
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हेतुओका पुन प्रदर्शन प्रकृतिको कर्ता मानने वाले ये ५ हेतु दे रहे हैं कि इन सब 
पदार्थोमि इन सब भेदोका प्रमाण पाया जाता है । जैसे बुद्धि एक अहकार एक, 
तन्मात्रायें ५ झ्रादिक | तो जिन जिन चौजोकी सख्या होती है उत्त सबका कोई एक 
कारण परूर होता है | जैमे घडा, मकोरा, मठका श्रादिक भेद पाये जाते तो इतका 
कोई कारण एक है श्रथवा ये सब पदाथ किसी एक जातिम्े बचे हुए है उनका कोई 
एक कारण होता है| जैसे घडा सकोरा भ्रादिक एक मिट्टी जातिमे बंधे हैं तो इनका 
करने वाला कुम्हार है | इसी तरह उन सव पदार्थोंक्नी जातिया है वे उनमे बंधे है । 
नो उनका भी करने वाला कोई एक है | तीमरा हेतु दिया है कि सब पदार्थोके बनने 
में शवितकी प्रेरणा जरूर रहती है । जैसे घडा कपडा वनानेमे कुम्हार जुलाहा ग्ररदि 
ही शक्तिकी प्रेरणा है तो इन सब पदार्थोके बननेमे किसी शक्ततिकी प्रेरणा है। 
एक्ति निराधार नही होती सो इम शक्तिका जो प्ापार है वह प्रधान है। चौथा हेतु 
है कि इन परदार्धोमि कायकारण विभाग पाया जाता है जित्तके कारण कार्य हो उसका 
कर्ता जरूर होता है । जैसे मिदट्रीका लौंबा कारण है, घडा कार्य है तो इसका कर्ता 
कुम्हार है । तो कायकारण होनेके कारण काई एक कर्ता है। इन हेतुतओके विरोधमे 
प्रभी बताया गया है कि ये धव हेतु एक कारणके विना होने वाले कार्य देखे जानेसे 
सदोष है । प्रगर के यंका याने भेदका परिमाण देखा जा रहा है तो इससे एककारंण 
सिद्ध नही होता, जितनी तरहके भेद हैं उतने कारण सिद्ध होते है। यदि जातिसे 
समन्वित है तो इसका श्र्थ यह नही है कि कोई एक ही कारणस विभिन्‍न जाति वाले 
कार्य हो जाये । तो यह हेसु एक कारणको पघिद्ध नही कर सकता । इसी प्रकार 
शक्तित प्रद्धत्ते व कार्यक्रारण विभागसे भी एक कारणको सिद्ध नही कर सकते । 


“बेइवरूप्याविभागात्‌” हेतुसे विश्वको प्रकृतिकारणात्मक सिद्ध करने 
का प्रयास --अब (र्चा हेतु णरकार ग्रह दे रहा है 6 चु कि यह सारा जगत प्रलय 
कालपे विभागरहित हो जाता है। इससे सिद्ध है कि कोई एक प्रधान कारण है सारे 
विश्वके पायने तीन लोक -ऊर्घलोक, मध्यलोक, अधोलोक । सो यह पारा सपमोर 
प्रलयके समय किसी एक जगह भ्रविभाग हो जाता है । जैसे कि ५ जो भूत हैं. पृथ्वी 
जल, भग्नि वात झ्राकाश | इनका ५ त मोत्राश्रोमे लय हो जाता है। ५ तन्मात्र यें 
अहमारमे लीन हो जाती हैं। झहकार बुद्धिमे लोन हो जाता है बुद्धि प्रकृतिमे लोन 
हो जाती है । इसीके मायने प्रलय है। प्रकृष्ट रूपसते लीन हो जाना इप्तका नाम है 
प्रलय । प्रलय फहो या भ्रविवेक कहो या अविभाग कहो --इन सबका एक हो भ्रय॑ है। 
प्रलयके मायने विनाश यो श्र्तिद्ध हो गया कि वहा फिर ये चीजें दिल्लतों नहीं हैं, 
यथार्थत ये सब लोन होती गयी झलो तब दो ही तत्व रह जाते हैं प्रकृति और 
पुरुष । जैसे दूधकी भ्रवस्थामे यह तो भ्न्य दूध है श्रौर यह दवि अन्य है यह विवेक 
नही किया जा सकता भश्र्थात्‌ जैसे दुधमे दहोको शक्ति है भौर वह दही दूधमे लीन 
पडा जुआ है पर वहो निभाग नहीं किया जाता है कि लो यह दृध है भौर यह जो 
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जुदा पदर्थ है यह वही है, इमी प्रकार प्रलग्के कालमे यह भेद नहीं किया जा सकता 
कि यह व्यक्त है श्र यह अव्यक्त है। प्रकृतिका नाप श्रव्यक्त है भौर प्रकृतिसे जो 
कार्यकी रचना चलती हैँ वृद्धि श्रहक्ार ५ विषय इन्द्रियां ये सब व्यक्त हैं तो प्रलय 
कालमे यह भेद नहीं रह पाता कि यह व्यक्त है और यह श्रव्यक्त । इससे मालूम होता 
है कि एक प्रधान कारण अवश्य है जहाँ ये बुद्धि ग्रहकार झादिक श्रभागको प्राप्त हो 
जाते हैं॥ तो विध्वरूय जगतका प्रलोभीोकरण हो जानेसे यह सिद्ध होता है कि कोई 
प्रधान है जिसमे ये सब पदार्थ लीन हो जाते हैं । 


“बेदवरूप्याविभागात्‌” हेतुसे विश्वको एकप्रकृतिकारणात्मक सिद्ध 
करनेकी अशक्यता श्रव वैश्वरूप्याविभागके उत्तरमें कह रहे हैं कि प्रलयकाल हो 
पहिले सिद्ध नही है । भौर सिद्ध भी हो जाय तो वृद्धि अरहकार भादिकका जो लय 
बताया है, इनकी लीनता पूर्व कारणोमे हो होकर श्रन्तमे प्रकृतिमे लीवता होती है ता 
यह बतलाझ्रो कि जो लीन होता है तरह अपने पूर्व स्वभावकों छोडनेपर लीन होता है 
भर्थात्‌ जो व्यक्त रूप है वह अपने व्यक्त स्वभावकोी छोडकर प्रव्यक्तमें लीन होता है 
या व्यक्त स्वभावकों रखता हुमा श्रव्यक्त प्रकृतिमें लीन हुआ है| जैसे कहते ना कि ५ 
विषपय--रूप, रस गध स्पर्श और शब्द ये प्रहकारमें लीन हुए--अहकार बुद्धिएं, 
बद्धि प्रकृतिमे तो ये विषय जो लीन हुए तो पहले यह व्यक्त रत था, स्पष्ट इच्दरिय 
गम्य सब कोई जान ले तो रे सभी लीन हुए तो लीन होनेपर भी इसमे भपना व्यक्त 
स्वभाव छोडा या नही ? प्रगर व्यक्त स्वभाव छोड करके लीन हुआ तो इसके मायने 
है कि व्यक्त तत्वका विनाश हो गया, व्यक्त स्वभानका नाश हो गया याने स्वभाल भी 
नष्ट हो जाया करता है यह सिद्ध हुम्ना । जब स्वभाव नष्ट हुम्रा तो फिर कुछ चीज 
ही नही रही । व्यक्त श्रगर व्यक्तनाकों छोडदे व्यक्तका फिर विनाश ही हुप्रा, लीन 
व्यों कहते हो ? यदि कहो कि अपने स्वभावक्रों न छोडकर लीन होता है तो फिर 
लीन हो ही नहीं सकता है वंयोकि इसका स्वमाव है व्यक्त भौर व्यक्त स्वमावकों 
छोडे नही तो व्यक्त शीत कैसे कहलाया | सम्पूर्ण रूपसे अपने स्वरूपका ग्रनुभव भी 
करे कोई भौर किमीमें लीन हो गया यो बताये तो यह युक्त नहीं हैं। जब ये विपय 
प्रहकार भादिक अपने व्यक्त स्वभावकों नही छोड रहे तो लीनता क्या कहलाएगी ? 
उसका लग नही वन सकता, क्योकि यह परस्पर विरुद्ध बांत है कि विश्वरूपता रहे 
झौर ससका ग्रविमाग रहे, लीनता रहे | भगर है सव कुछ भौर अपने स्वभावकी छोड 
नहीं रहे तो वह लीन नही कहलाता है | विश्वरुपता प्रधानपूर्वक होनेपर तो उतपत्न 
होती हो नही क्योकि प्रघानके कारणसे यह पारा विधित्र जग्रजाल ४ कैसे बनेगा ? 
कार्यका रणके भनुरूप हुआ करता, और कारण है एक, तो सारा कार्य एक रहेगा। 
कारण भगर एक माना जाय तो विदवरूपता बन ही नहीं सकती । ये जितने विदव- 
रूपता बने, भिन्‍न भिन्‍म पदार्थ वने उन पदार्धोक्रा अपना प्रग्ना करके उप्ादान जुदा 
जदा है तव विद्वरूपता बनी । एक ही तत्व कोरण हो धौर प्रनेक्ष रूप वन जाग, 
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एक समपमें प्रनेक अनुमव बाला, अनेक 2देश वाला बन जाये यह सम्भव नहीं है । 
इससे भी प्रधान समस्त विज्वका करने वाला है यह मिद्ध नहों होता। झौर जब 
प्रकृति सृष्ठिकर्ता थिद्ध नही होती तो यह भी नही कहा जा सकता कि प्रकृति सवन्ष 
हुमा करती है । 


कतंत्ववादके प्रसयमे मूल प्रकरण व वर्तमान प्रकरणका उपसहार -- 

इम प्रकरणमे प्रकृति कर्ताका विरोध करनेका कोई प्रसग न था, प्रसग तो यह था कि 
प्रमाण दो तरहके होते हैं. प्रत्मक्ष और परोक्ष । प्रत्यक्ष प्रमाण उसे कहते हूँ जो 
स्प्ट है। यदि एक देश विशद हैँ तो वह साव्यवहारिक प्रत्यक्ष है और सम्पूर्णन 
घविशद है तो वह गारमाथिह प्रत्यक्ष है। वही है केवल ज्ञान । वह प्रत्यक्ष ज्ञान समस्त 
ग्रावरणोका क्षय होनेसे प्रकद होता है । इस प्रकरशमे पहिले तो यह श्रार्पत्त फ्रिवीने 
” दोकि आवरणके क्षप होनेसे संज्ञान प्रकट नही होता बयोकि जिमके सवन्न,न है बढ़ 
श्रनादिमुक्त सदा शिव रहा करना है। जो आव रणमे मुफ़्त होता हे वह शानशू-य रहा 
करता है| वहू सर्वज्ष नही कहलाता । इप्के समाघानमे प्रनादिधुदर सदाशिवको जगत 
फर्ता फहना उडा कि वह जगत्तका कर्ता है तनी वह सच्रको जानवा है । जा जगतको न 
चनाएं उसे सर्वके श्ञानमे क्या प्रयोजन ? हसपर भ्रकृतिवादीने यह कहा कि कोई 
«५. पग्नादि मुक्त रादाशिव सवज्ष तो नही है किन्तु प्रकृति सर्वश है और उप्त प्रकृतिकी 
सवज्ञताकों सिद्ध करनेके लिए यह कहना पडा कि प्रकृति सप्टिकर्ता है। लेकित इतने 
स्थणो तक न प्रकृति सृष्टिकर्ता सिद्ध हुई श्ौर न प्रकृति सवज्ञ सिद्ध हुई। न कोई 
प्ज्ड न एक बुद्धिमान स॒ुप्टिकर्ता सिद्ध है और न ऐसा कोई सर्वज्न सिद्ध है जो 

हां निरावरण अतादिये हो । किन्तु जेसे प्रावकलफ्रे ये श्रमेक सकषारी 

' हित पाये जाते हैं इथी प्रकार ये सिद्ध प्रभु मुतत जीच भ्रावरण सहित 

उपादानसे योग्य प्रयोगसे उनके श्र/व रण हूर हुए भौर जब सर्व भ्रावरण 

धर्वेशञ कहलाये | इस तरह परत्यक्षज्ञान आात्मोका गुण है श्रौर प्रात्मामे 

शक्तिप्त प्रकट होता है । जो उपाधि लगी थी वह दूर होती है, इमकी 

हुप्रा झौर वह प्रत्यक्ष ज्ञान कहलाया। यहाँ तक प्रक्ृतिकतंत्ववादका 


२ञ् तकतए्न4।८ना सिद्धान्त--भ्रव जो लोग प्रकृतिकी सहायता 
जगतको रचता है ऐसा भनिद्धान्त मानते हैं वे शकाकार " अप 
वे कार्य भेद नहीं प्रकट होते है | जपे वृद्धि भ्रहकारे मि यु 
भी का हैं वे सव कार्य केवल प्रधानसे ही नर 
+ है । पभ्रचेतन पदार्थ किसी प्रेरकके थे 
गया है| जैसे कि मिट्टीछे घडा बनता है 
तब्र धिट्टीमें घडा बनता है इसी तरह बि+ 


डे 
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चेतनकी प्रेरणा।से हों होते हैं । ऐसा भी नहो है कि कोई ससारी प्रात्मा इन कार्यो 
प्रेरणा करता हो भ्र्थात्‌ किसी ससारी जीवोके द्वारा ही ये बुद्धि भ्रहकार विषय 
भ्रोदिक रच दिये जाते हो ऐसा भी नदों है, क्योक्ति बिमने सी सारी फ्रत्मा हैं ये 
सब सृप्टिके समयमे ज्ञानरहित थे । श्रात्माका स्वरूप चेतन तो है पर ज्ञान सहित 
इसका स्वरूप नही है । तो ज्ञानरहित तो वैसा ही स्वरूप है श्रौर श्वानका सम्बन्ध भी 
सष्टिके समयमें न हो सका इसलिये वहाँ तो ज्ञानके सम्बन्धसे भी रहित होते हैं । तो 
सष्टिके ध्तमयमे आत्मा भ्त्म होता है भर जो अ्रञज्ञ है वह कार्योको क्‍या प्रेरशा क्र 
सकता है ! पिद्धान्त तो यह है कि बुद्धिके द्वारा निश्चित करिए गए एदार्थोकों ही 
झात्मा घेतता है। तो ध्रात्मा किसो भी पदायको चेतनेका काम तव करता है जब 
बुद्धिके द्वारा वह सौंप दिया जाता है, निश्चित कर दिया जाता है। ता बुद्धिका 
सम्बन्ध हो तब तो यह आत्मा शानी बनता है । किन्तु, सृष्टिके कालमे अर्थात्‌ गव 
सृष्टि होने लगी, वुद्धिका भ्रहकार भ्रादिक काये उत्पन्न होने लगें तब ही तो बुद्धिका 
सम्बन्ध किया जा सकता था। सो वृद्घिके सम्बन्ध पहिले यह आझात्मा भ्रज्ञानी ही 
था, और जो भज्ञानी हो वह किसो पदार्थनो करनेमे समर्थ नहों हो सकता। तो 
ग्रात्मा बुद्धिके सम्बत्धसे पहिले कुछ जानता ही न था तो जब किम्री पदार्थकों जानता 
ही न था तो प्रज्ञात पदार्थंकों यह कैसे कर सकता है ” इस कारण सप्ारी भात्मा तो 
इत सप्टिणेका करने वाला है नही तव फिर यही सिद्ध होता है कि ईदवर ही प्रकृति 
की पपेक्षो रखकर इन सब कार्यमेदोको करने वाला है। जितना जो कुछ हृदय- 
झटव्य ज्ञात-भज्ञात भर्थ समुह है वह सब प्रधानका सहयोग लेकर ईइवर के द्वारा किया 
गया है | केवल ईव्वरकर्ता नही श्र न कैवल प्रकृति ही कर सकता है किन्तु प्रकृति 
की अपेक्षा रखकर ईदवर कता है । जैसे लोकमे देखा जाता कि कोई देवदत आदिक 
पुरुष भ्रथवा कोई कुम्ह्दार घटको यो ही उत्पन्न नहीं कर देता, जब दड चक्र झादिक 
का सहयोग मिलता है तब वह घटकों उतनन्‍्न करता है। इसी प्रकार ईइवर भी प्रधान 
की अ्रपेक्षा रखकर इन समस्त दृष्ट भ्रदृष्ट पदार्थोकी रचना करता है | 


सेग्वरप्रकृतिकत त्वकी भ्रसभवता - उक्त शकाके समाधानमे इतना ही कह 
देना पर्याप है कि जब प्रकृतिके कतृ त्वकी प्रसभवता और ईश्वरके कतृत्वकी भी 
अपभवता दिखा दी गई तो जब ये दोनो प्रकृति श्र ईश्वर कर्ता सिद्ध व हो सके तो 
मिल करके भी कर्ता नहीं हो सकते हैं | जितने भी दोष प्रत्येकके कतृंत्वक्रे विषयर्मे 
दिए गए थे वे सभो दोष यहां प्राप्त होते हैं । किस तरह कर्ता है ? जिन्हे क्रिया गया 
है उनका उपादान वेंया है ? आदि जो जो भी प्रश्न करके उन दोनोंके क्रहूँल्वका 
झसम्भवपना दिखाया है वे सभी दोप यहा समझ लेना चाहिए | तो जब वह भकेला 
फर्ता नही हो सकता, उस भकेलेमें कर्तृ त्वकी शक्ति न थी तो वे दोनों मिलकर भी 


मृढ्धिके कर्ता नहीं हो सकते । 
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प्रव यहाँ शकाकार कहता है कि यदि वे द॑ नो श्रलग श्रलग सृप्तिके कर्ता नहीं होसकते 
ईश्वरमे भी केवलमे कतृ त्व श्रसम्मव है और प्रकृतिमे भी के्रलमे कतृ त्व अ्रसम्भव है 
तो रहा भ्राये लेकिन वे दोनो मिल करके सृप्ति न करदे इसमे कौनसी श्रापत्ति है ? 
लाकमे भी तो देखा जाता है कि जैसे रूप आदिक पदार्थका ज्ञान हुआ तो एक प्रकाश 
श्रादिकके सहयोगसे हुआ । यहा भी केवल एक चक्ष से या केवल झालोकसे न जान 
सके तो इसके मायने यह तो न हो जापगा कि आलोक झौर झाख दोनो मिल करके 
भीन जान सकें | तो जैसे यहा केवल चक्ष्‌ जाननेमे श्रपमर्थ रहा, केवल प्रतोकरूप 
अ्रदिकके ज्ञान उत्पन्न करनेमे अ्ममर्भ रहा तो रहा श्राये लेकित ये दोनो जब मित्र 
जाते है तो मिलकरके तो रूपाविकका ज्ञान उत्तन्‍्त कर,ही लिया जाता है इसी प्रकार 
ईश्वर श्रौर प्रकृति भला हो अकेला-अ्रकेला कर्ता म बन सके किन्तु दोनों मिलकरके 
तो कर्ता हो सकते हैं । 


प्रकृति सहितत्वके भावके दो विकल्प-प्रकृति सहित ईश्वर लोकको रचता 
है यह भी केवल कथनमात्र है, क्योकि साहित्यके मायने क्या श्र्थातु मिल जुल जाय, 
भ्र्थ तो यही है कि परस्परमे एक दूमरेका सहफारी बन जाता । श्रर्थात्‌ सहकारीपाना 
सो सहकारीपना या तो इय रूपसे होता है कि वह परस्परमे एक दूसरेमे कुछ श्रतिशय 
उतन्‍न कर दे था फिर सहकारीपना इस तरहपे होता है कि वे दोतो मिलकर किसी 
एक पदार्थंकों कर दें। जेगे कि कुछ दत्राईया अलग-प्रलंग काम नहीं कर सकती हैं 
शभौर जब वे मिल जाती हैं तो वे रोगविनाशका कार्य करने लग जाती हैं। तो मिल 
करके उन्होने किया क्या कि एक झौष घने दूसरी श्रौपधिमे भ्रतिशय उत्पन्त कर दिया 
जैसे कपूर पिपरमेट अजवाई ता फुन ये जुदे जुदे रहकर एक भ्रौषधि रूप नहीं रह 
पाते, उनकी कोई धारा नदी बन पाती और जब वे मिल जाती हैं तो स्पष्ट समभमे 
प्राता है कि वे एक दूध्तरेमे अतिशय उत्पन्न कर रहो हैं। तब तीन चोजे मिलकर एक 
रस घारा बस जायगी और वे शभ्रनेक रोगोको नष्ट करनेमे समर्थ हो जाती हैं तो एक 
तो सहकारिता परस्परमे प्रतिशयाधानकी होती है भौर दूसरी सहका रिता है कि जैसे 
एक वजनदार वस्तुको ४ भ्रादमी मिलकर उठाते हैं तो उम पदार्थके उठानेरूपको ४ 
झादमियोने मिलकर किया तो यह भी सहकारिता देखी जाती है कि मिलजुल करके 
एक ही पदाथको करे तो वतलावो कि इन दोनो प्रकारकी सहकारितत्वोगेसे ईश्वर 
और प्रकृतिमे किस प्रकारकी सहकारिता है ? 


सर्वेथा नित्य तत्त्वोमे श्रतिशयाधानकी श्रसभवता--यदि कहो कि एक 
दूसरेसे अतिशय उत्पन्न करता है इस प्रकारकी सहकारिता है तो यह भी कब्मनामात्र 
है। इसका फारण यह है कि ईश्वर भी नित्य है और प्रकृति भी नित्य है। जो नित्य 
पदार्थ होते हैं उनमे विकार नही हुआ करता । विकार हो जाय तव फिर नित्यता 
वंया रहो ? तो जब नित्य होनेके काररा प्रकृतिमे और ईइव- मे कभी विकार ही समव 
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नहीं है तो वे परध्ारमे एक दूतरेसे प्रतिशए क्या उत्सस्त कर सकते हैं। सो परप्पर 
प्रतिदय उम्पत्त फरनेशत महफारितः तो इसमें सम्मद नहीं। थ्रदि कहो कि एक 
पदार्थफ़ो ये दोनों मिलकर करते हैं ऐवी सहफारिता है तो ममस्त कार्य एक साथ 
उतान्त हो ज ने चाहिएँ | इमका कारण यह होगा कवि ईश्वर भी पूर्ण स्ामथ्यंवाला 
है धौर प्रकृति भी पूण वापस्यवाली है जिमकी सामर्यकी कोई ददा नहीं सकता, 
चयोकि वे दीनों निशय हैं निश्य दोनेते, इतक्ी सानरथ्य किप्रीके द्वारा हटाई नहीं जा 
पहनी । प्रौर ये दोनो रहते हैं मद, तो जय पुरा कारण मौजुद है, प्‌) शक्ति है इन 
दोनोमे, भ्रौर घ्दाकाल उत्स्यित रहते हैं तो उसका समह्त कारणागतता मिनत गया तो 
सारे क'य एफ साथ उतने हो जान चाहिएँ। ऐसा नियम है कि जो जिस समय 
अविकल कारण होता है प्र्यात्‌ समस्त कारएउनता जब प्राता है तो उप संपय वढ़ 
उतान्‍्त होता हो है! जैत्रे प्रन्तित समयमे पायी ययी सामग्रीन अर कुर उत्तन्न जता ही 
है। वोजोमें भ कुर उत्पन्न करनेकी शक्ति है किल्तु प्रमी सामग्रीकरण नही मिली है 
खाद मिले, प्रध्व का सम्बन्ध पिले, कुद गर्नी भी बने, कुछ पानी भी मिले नो जब 
सारी पतामग्री मिलकर श्राधिरी मामग्रीसे युक्त हो जाता है तो वहाँ भ्रकुर नियममे 
उत्पन्न होते हैं । तो इस प्रकरणमे ये प्रकृति भौर ईद्वर दोनो पूर्णा सामथ्य बल्ले हैं 
झौर सदा रहने हैं, नित्य हैं। तो जब अ्रविकन कारण भोजूु: है तो समस्र कारणों 
को उत्न्न कर देवे एफ साथ सो ऐसा देखा नहों जाता । इममे प्रकृततिक्री प्रपेक्षा लेकर 
ईदवर इन समस्त काय्मेरोफ़ो करता है यह धात भी सम्मव न हो सकी । 
सत्त्व रज तम ग्रुणका क्रसे पहयोग होनेके कारण ईईवर द्वारा 
सृप्टिक्रम होनेका प्रस्ताव शकाकार कहता है कि यद्यारि यडू बात ठोक है कि 
प्रकृति और ईश्वर दोनो कारण नित्प हैं पौर सदा रहते हैं इतने पर भी ये तब कार्ये 
जद करते प्रवतित होगे । इपका फारण यह है कि ईश्वरको सहपोग मिल्रा है सृष्टिकरे 
रचनेमे वह प्रकृतिमें पाए गए यत्व रज तम इन तोन गुणोते मिला है श्र्यात स॒ब्टिकी 
रचनामे ईश्वरके सहकारी ये तीन युण हैं जो कि प्रधानके गुर कहतांते हैं) सो ये 
सब गुण कर से होते हैं । तो जब जिस गुणका सहयोग मिला तब ईश्वरने उस ग्रुणकरे 
झनुरूप सुष्ठि की | इसका खुलासा यह है कि प्रघान जिम सम्रय रगोगुणसे युक्त होता 
है, जब रजोगुएणकी दृत्ति उत्तन्न होती है, रतोगुण प्रयने प्रम वमें प्रकाशमे प्राता है 
उमर प्मय रजोगुणमे क्त दाता हुआ यह ईदवर प्रजाकी रचनाको कारण वतता है। 
विश्वरचनाके प्रमद्धमे तीत वाते भया करनतो हैं -एक तो विदद्रको उत्पन्न करवा, 
दुगरे विश्वको दैसा बनाये रखना और तोसरो विश्वका प्रलप कर देग। ये तीन 
बातें हुप्आा करती हैं सूष्टिफ विपषयमे । सो रचनामें प्र्थात्‌ निर्भाएमे स॒ष्ठके बनानेमें 
तो रजोगुश दो मुख्यत्रा होती है । जच रजोगुण प्रस्‍्यक्ष प्रकद होता है जब रजोगबुरा 
प्रचड होता है उसका प्रकाश अमार होता है व उतर रशेगुणसे सहित होकर यह 


ईएघर प्रजाजनोका निर्माण करनेक्ा कौरण बनता है वंगोकि रजोगुराका प्रसव कार्य 


एकादश भाग [१५५ 


है। रजेगुणासे उत्पत्ति चलती है और जब सत्वगुराकी द्वत्ति प्रकट होती है, तो जिस 
का प्रप्तार हुआ ऐसे सत्वका जब ईदवर भ्र/श्रय लेता है तब वह इस लोककी स्थितिकों 
कारण बनता है, क्योकि नह सत्व जो है वह स्थितिका हेतु हुआ करता है। इसी 
शकार जब उद्भूत शक्ति वाले तमोगुणसे युक्त होता है ईहद्वर, उस समय यह समस्त 
जगतका प्रलय करता है, क्योकि तमोगुणा प्रलयका कारणभूत है | ये तीन गुण प्रधान 
के गुणा हैं इसलिए सहयोग भी प्रधानक्रा कहलाया, पर प्रधानके इन गुणोमे जब जिस 
गुणका प्रकाश प्रस्तार प्रचार होता है तब उसके माफिक ईश्वर उस प्रकारका काये 
करता है। तो इन तीन गुणोंसे पहिले रणोग्ृणकी उद्भूति हुईं। तो ईदवरने इस 
ससारको रच डाला । फिर सत्व गुणका प्रकाश रहता है तब्र इस विद्वको यह बनाये 
रहता है यह रचना चलती रहती है गौर जब तमोगुणका प्रभाव बढता है तब इन 
सब रचनाओका प्रलय होता है। ईदइवर इन सबको ऋ्रसे विलोन कर करके सब 
सृष्टिको प्रकृतिमे विलीन कर देता है । उस समय फिर ये केवल दो ही तत्व रह जाते 
हैं ईद्वर भर प्रकृति । फिर जब उप प्रकृतिमे रजोगुण प्रचड़ बनदा है इसका प्रचार 
होता है तब फिर यह ईदवर सष्टिकर्ता होता है भौर इसके बाद सत्व गुणके प्रकाशमे 
इस लोकालोकको बनाये रखता है भौर तमोगुणके प्रचारमे प्रसारमे यह फिर प्रलय 
कर देना है। इश्च नरह यद्यपि प्रधान और प्रकृति दोनो नित्य तत्व हैं भ्रौर सदा 
सन्निहित हैं, मोजूद रहते हैं तो भी उन गुणोकी श्रपेक्षा होनेसे क्रमसे ईश्वर इन कार्यों 
को करता है। यद्याप सतोगुण, रज'गुण तमोगूण इनका प्रभाव प्रति पदार्थमे 
सन्निहित एक ही दिनमे कई बोर हो जाता है सो वह एक श्रावान्तर उत्पादव्यप 

ध्रौव्य है । जो मुख्य उत्ताद है रचना है वह तो प्रलयके बाद एक बार होतो है । भौर 

फिर इसके बाद ये सब पदांथ रहे जायें, परिशमते रहे इस प्रकारका जो अवस्थित- 

पना रहता है वह सत्व गुणका काम है श्नौर फिर अन्तमे सभी अश्रपने अपने कारण मे 

विलोन हो जायें यह तमोगृणका कार्य है। तो यों ईइवर प्रधोनके इन गुणोकी अपेक्षा 

लेकर इस कमसे उत्पन्न हुए प्रकाशमें झाये हुए गुरोीके कारण सब कार्योको एक साथ 

नही करता किन्तु उस उस तरहसे ऋरमसे करता है । 


एककारयेकालमे प्रकृति श्रौर ईश्वरके अन्य कार्यसामर्थ्य माननेपर 
सर्वेकायंका युगपत्‌ प्रसद्भ - भव उक्त भाणद्भाके समाधानमे कहते हैं कि प्रकृति 
और ईश्वर इन दोनोने मिलकर जो लोक्की रचना की, लोकको बनाये रखा और 
लोकका प्रलय किया तो काम ये तीन किये प्रकृति और ईश्वरने मिलकर तो यह 
बतलाशो कि इन तोन कामोमे जब जो काम किया जा रहा है उप्के कार्यके समयमे 
उस कामसे भिन्न जो और कार्य हैं उनको उत्पन्न करनेकी इसमे सामथ्यं है या नही ? 
अर्थात्‌ प्रकृति और ईश्वर मिलकर जब लोककी सृध्ठि कर रहे हैं तो उस समय प्रकृति 
श्ौर ईश्वरमे लोककी स्थिति और लोकप्रलय करनेका सांभथ्यं है या नही ? इसी 
प्रकार जब प्रकृति भोर ईश्वर मिलकर इप्त लोकका प्रलय करते हैं तो उस समय इन 
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दोनामें भृप्ति श्रौर स्थिति करनेका सामर्थ्य है या नहीं ? इन दो विकल्गेमेय यदि कहो 
कि सामर्थ्य है प्रथम विकर। मानों ता सू येके यममत्र ही स्थिति झौर प्रत। होने का 
प्रसद्धू भ्ा जायगा, क्योकि इन दानामे सुप्रि करनेकी तरह स्थिति श्रौर प्रतव करनेकी 
भी पूरी सामथ्य है भौर दोना विनय होनेसे सदा हैं तब किर पपरत काय एक साथ 
ही हाता चाहिए । इन प्रकार जिय सबय ये दोरो मिवकर इस लोककी स्वत कर 
रहे हैं, उस कालन सृद्मे श्रोर प्रवय व दोपो हो जाने चाहिये ?ै इसी प्रकर जिन 
समय ये दोनों मिलकर प्रलय कर रह है, विनाश कर रहे हैं उठ समयपमे श्विति झौर 
उलाद भी हा जाना बाहिए | पर यह तो युक्त है नहों, क्योकि इन तीनोका जननश 
जुद( है। उत्सद मायने किसी चीजकी उत्तत्ति करना, विनाश सायने नाश करना 
आर स्थिति मायने यह वना *है। तो परस्पर परिहारखूपसे रह सकने चाले उत्ताद, 
घिनाश और स्थिति इन तीन घर्वोक्ना एक धर्मोत एक लोकमे 4 जामे एक वाथ सक्भाव 
मोसे बन वकता है ? कदावित्‌ यह कहो कि स्थाह्वार दर्शनवे भी लो एक सथ उत्ताद 
व्यय क्लोग्य माना है लेकिन यह उपालम्स देवा या ठीक्ष नही हा सकता कि स्प्रे द्वाइम 

तो उप ही ए5क। भये काने उद् बब्यव 5 य माना है। जैन वि कु लौंथेने धडा बना 

तो धड़के झाव उसाद है तो बीते छृवप जि शे है निद्वेह आव ल्िति है उन ही 

का उ वाद प्रौर उप हो का विवाज तो नह मात्रा वा । किन्तु यु; जाहरचतामे ता 
उम्र एक ही लाकहा इस घमतत अरवपमूहुकक वा सजव होता है मौर कि श्रनेक 

बल्यकाल इवत्तीन होनके बाद फिर उनका प्रलय करता, त्ता यहा यूध्वेमे ओर प्रतय के 
लक्षणमें तो मिन्नता है इसस सृधप्रि प्रभय झौर अव्वितिये तीतो घम्र ए# साथ ही 
इत लाकमें ला | नहों हो सकने | तब यहाँ तो यह कहता ठोह नहीं रहा कि प्रक्ृति 

ओर ईइवरमे किनी एक क ये करते यनथ मो शेत्र श्र ते दा के औक भी थे वब्य है । 


एककार्यकालमे प्रकृति और ईश्वरके अन्य कार्यमामथ्ये न माननेत९ 
विडम्बताका दर्शन -पव यदि यह पते चोगे ।क पक ते और ईख  निवकर उ्याद 
स्थिति झौर प्रलय इन तीनमेंपे कुछ भो एक के मे कर रहे हैं उत समय जेप दो क्रार्यो 
के करनेका सामर्थ्य नहीं है । ता तो ए४ ही काई कार्य प्रत्ताद थात प्रभववसे सदा 
होते रहुत। वादिये वो, क नह । प्री ईश्व” उतर एक कऊऋायक्ों करतेने तो, समय हैं 
और शेत्र दो कार्य क रनेये समय नो हैं । तो किन्ही भी दो कार्योरहे कम्तेक्ाजबर 
सामर्थ्य नही है तो वे दो काय कभी हा ही नहों सकते | सृध्ठचि करनेमे लगा है ता 
सृष्टि ही वृद्धि विर्तर श खत अन्त कल तक हो क्यो'क शे दो का 5 करतपेक। 
उनमे साम ये हो नही है | अथवा म नी स्थितिका काय कर रहा है तो सद्दा स्थिति 
ही रहो सर्ग प्रलय कभी होगे ही नही । भ्रथवा प्रलयका ही फाय कर रहे हैं दोगी, 
तो प्रलय ही प्रलय रहे कभो रचना धभौर भ्रवर्थिति सम्भन ही नहीं हो सकते क्य,कि 
भ्रन्य दो कार्योंके उत्पन्न करनेमे उत्तके सद ही सामथ्यवा धनात्र है । वे दोनो हैं 
नित्य सो नित्य (दार्यमे जो वान है बढ़ी प्दा रहेगो, उपमे कोई नई व भ्रा जाय 
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यह तित्यमे सम्भव नही । नित्य प्रविकारी हाता है । अ्रविकारी है प्रकृति प्रौर ईश्वर 
द।नो वो इस दुनियामे कोई नई सामर्थ्यंक्री फिरसे उन्पत्ति हो जाय यह सम्भव नही 
हो मकता । इन दोनोमे जो धामथ्ये है मो ही सामथ्यं है, कोई नई सामथ्यं नही हो 
सकती | तो जब ये दौदो मिलकर सुछ्ठिका कार्य कर रहे है तव वही सामथ्ये है। 
सृक्तिके खिलाफ स्थिति विजयक प्रलव विवत्रक कोई भो सामथ्यं नही आ सकती । 
प्रत्िकारों पदार्थमे ऐसा नही होता कि अभी तो यह पदार्थ न था शब यह पदार्थ श्रा 
गया । यद्दि ऐसा होते लगे तो इसका ग्र्थ है कि विकार हो गग। विकार होनेसे वह 
मिन्‍य नही हो सकता | भ्रन्यधा जो नित्यस्वभाव प्रकृति श्लोर ईश्वरका माना है उस 
स्वध्ावका घात हो जायगा श्र जिस पदाथके स्वमावका घात्र होता हैं उसका अथ 
यह हुआ कि वह पदार्थ ही नही रहा | यदि प्रकृति श्रौर ईश्वरके श्रपरिणामित्व 
स्वभात्रका नाश हो तो भ्रकृति और ईइवरका भी अभ्रमाव हो यया। जैसे अपग्निका 
स्म्भाः उष्णता है तो यदि उष्णताका विनाश होता है तो इसका प्रर्थ यह है कि 
झअग्निका विनाश हो गया । तो जब प्रकृति श्ौर ईश्वर ही नही रहे तो फिर उनके 
बारेमे रचना होता, स्थिति होना, प्रलय करता भ्रादिक कल्यनांजाल बनाता व्यर्थ है | 
तो प्रघानकी अपेक्षा लेकर वह ईश्वर इस लोककी सृध्ति करनेमे श्रौर स्थिति रखनेमे 
तथा लोकका प्रलय करनेमे भी समर्थ वही हो सकता । 


सत्व रज तम ग्रुणकी उद्सृतवृत्तिताकें कारण ईश्वरक्षत कार्यकी 
व्यवस्था सिद्ध करनेका प्रयास शद्भूरारका यह मतव्य है कि न तो केवल 
प्रकृति मृप्ति बनातो है श्रौर न केवल ईश्वर बनाता है किन्तु ईश्वर »क्ृप्रिका सहयोग 
पाकर सृध्ठि बनाता हे । सृप्ति बनानेका कर्ता तो ईश्वर है पर सहयोग प्रकृतिका ६। 
प्रकृति मुल्य कर्ता नही है क्योंकि वह अ्रचेतन है । तो इस सम्बन्धभे तब यह आपत्ति 
वताई गई कि प्रकृति भी सदा है और ईश्वर थी सदा है तो सदैव लगातार स॒प्रि 
स्थिति प्रलय सभी कार्य एक सम्थ क्ये नही हा जाते ? तो इम छा्भाका निवारण 
ड्वाकारने यो किया कि प्रकृतिमे तोन गुणा है. सत्त्वगुण, सजोगुण और तमोगुरा । 

सो जिम समय उत्तर प्रकृतिगेसे रजोगुणकी ब्रत्ति प्रकट होती है उप समय तो ईश्वर 
सृप्तिकर्ता है वंधोकि रजागुणका घम है उत्पन्न करना | श्रौर जब यह प्रकृति सत्वग्णा 
से प्रकट होती है तब इस . द्ृत्ति सत््वगुणमे होती है उ समय ईश्वर इस सृ्टिकी 
स्थिति बनाये रहना है भौर जब प्रधानमे त्तमोगुणकी द्वोत्त प्रकट होती है तो ईश्वर 
फिर इस विश्वक्ता प्रलय करता है । इसमें भी झापत्ति दिलाई गई थी कि जिस समय 
मानो रजोगुणको द्त्ति प्रकट है उस समय पक्ृति और ईश्वरमे स्थिति श्रौर प्रलय 
करनेकी सामथ्यं है या नहीं | यदि सामर्थ्य है तो सब वाने एक साथ हो जानी 
चाहिएँ क्षौर अगर उन दो कार्योक्ी शक्ति नही है तो फिर कभी भी वह छार्य किया 
नही जा सकता | उपके समाधानके झूपमे शकाकार कह रहा है कि यद्यति प्रकृतिमे 
नित्यत्वका स्व॒माव है | स्वभावका घात नहीं है, तेकिन प्रधौनमे प्रकृतिमे सत्वादिक 
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गुणोके चीचमेसे जो ही गुण श्रपनी दृत्तिको प्रकट करता है वस वही गुणा उस कार्यमे 
कारण बनता है। भ्रापत्ति यह दी गई थी कि प्रकृति भ्रौर ईद्वरमे सृप्तिकि समय 
स्थिति भौर प्रलय करनेकी सामर्थ्य तो नही है फिर सामर्थ्य श्राती है। जबकि तमों 
गुण और सत्त्वगुरा प्रकट होते हैं तो इस तरह श्रकृति भी अनित्य हो गयी और 
ईदवर भी भ्रनित्य हो गया क्योंकि पहिले तो स्ामर्थ्य न थी और प्रव सामर्थ्य आगई, 
कोई बदल होनेका ही नाम झनित्यपना है। उसके उत्तरमे शकाकार यह कह रहा है 
कि प्रकृतिका भौर ईदवरका दोनोका स्वभाव तो वही है नित्य, एक लेकिन प्रकृतिमे 
तो उन तीन गुणोमेसे जिम ही गुणकी दत्ति प्रकट होती है वत्त वही गुण कारणापने 
का प्राप्त होता है, भनन्‍्य कुछ कारण नही बनता | प्रकृतिम ३ गुण हैं पर तीन गुर 
कारण नही बनते कार्यके लिए | जिस समय जो युरा प्रकट हुआ उस गुणके माफिक 
कार्य बनता है। इस काररसे सृध्ति स्थिति शौर प्रलय ये सब एक क्षाथ पड़े ऐसा 


प्रसज्ज नहीं आता । 


सत्त्व रज तम ग्रुणकी उद्भूतवृत्तिताका नित्य व अनित्य विकल्पोसे 
निरसन - उक्त शकाका समाधान देते हैं कि भ्रच्छा यह बतलाझो कि प्रकृतेमे जो 
सत्त्व, रण तमोगुणकी ह॒त्ति प्रकट हुई है तो उन गृणोकी वृत्ति प्रकट होना यह 
घीज नित्य है या झनित्य ? प्रधानमे किसी गूराकी हत्ति उखडती है प्रचण्ड होती है 
तो ऐसी ४त्ति उखाडनेका प्रकाशमे श्रानेका जो काम है वह नित्य है या भ्नित्य ? 
यदि कहो कि नित्य है तो यह वात यो नही बनती कि जो नित्य होता है वह शाइवतत 
रहता है पर ये दत्तियाँ तो कभी कभी उत्पन्‍त होती हैं । यदि नित्य मान गे तो वही 
दोप फिर आायगा कि तीनो बातें एक साथ होना चाहिए । सभी गुरा हैं प्रकृतिमें 
झभौर उनमे दइृत्ति उनकी बनती है, प्रकट होती है भौर वह सवका सब नित्य मानता 
है । तो जब सदा उनकी दत्ति उद्भूत है तो सभी कार्य एक साथ हो जाना चाद्ठिये । 
इससे प्रधानमे रहने वाले इन ४ गुणोंकी हृत्तियोका प्रकट होता नित्य तो कहा नहीं 
जा सकता भौर भ्रनित्य मानोगे तो तुम्हारे ही पक्षकां उत्मे विरोध है । यदि कहो कि 
झनित्य है प्रधानमे जो सत्त्व गुण प्रकट हुप्मा या रजोगूणा हुआ या तमोगुणा हुमा । 
जब जो गण प्रकट हुआ उसकी दत्ति प्रचण्ड हुई सो यह हृति श्रनित्य है तो अनित्य 
की कहाँसे उत्पत्ति होती है ” यह बतलाशो कि उन गुरजोंके उद्भूत हृत्तिपनेका प्राढु- 
भाँव कहाँ हुआ ? प्रधानमें ये तीन गुर जो वेगके साथ उखडे इसकी उत्पत्ति किसने 
की ? कया भ्रकृति ईव्वरसे उत्पत्ति हुई, इन गुणोका प्रखार किसी ईद्वरसे बना या 
भ्रन्‍्य हेतुसे ” भ्रथवा यह स्वतन्त्र ही चीज है ? 


सत्व रज तम गुणकी उदभूतवृत्तिताकी प्रादुभूति प्रकृति भौर 
ईश्वरसे या भन्यसे माननेपर झापत्ति--यदि कहो कि गुणोका वह उलडना 
प्रकृति भौर ईइवरसे वना है तो गुणोका उद्भूतदत्तिता सदा रहना चाहिमे क्योकि 
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प्रकृति श्रौ८ ईइच्र तो हेतु हुए उन गुणोके प्रकट होनेके भ्रौर नकृति झौर इंश्वर हैं 
नित्य तो इन गुरोका उखडना भी नित्य हो गया क्योकि प्रकृति ईश्वर सदा मौजूद 
हैं। तो जब कारण सदा मौजूद है श्रोर अविकल कारण है तो सदा बाय द्वोना 
चाहिणे । जिस समय समग्र कारण मौजूद होते हैं जा भ्रन्तिम क्षणमे हुआ करते हैं, 
उस समय कार्य न हो यह हो ही नहीं सक्रता । तो जब प्रकृति भी है ईरवर भी है 
गुराका उद्भूत इत्तिपना भी है तब फिर सभी कार्य सदा होने ही चाहिये, सो होते 
नही । इससे प्रकृति श्रौर ईश्वरसे उन ३ गुणोंकी उद्भूति हुई है, यह बात न मानी 
जायगी । यदि कहो कि किसी प्रन्य कारणसे ही प१्रकृतिमे उन गुणोक्री बृत्ति प्रकट होती 
है तो इमसे एक तो तीसरो वात सिद्ध हो जायगी प्रकृति भौर ईश्वरके श्रलावा भी 
कोई तीसरा जबरदस्त तत्त्व है कि जिसके बिना भी यह विश्वकी रचना रुक जाती है 
तब तो एक तीसरा तत्त्व मानना होगा । फिर जो यह कहा कि दो ही तत्त्व हैं मुलमें 
प्रकृति भोर पुरुष, इम सिद्धान्तक्रा घात है, सो तुमने माना ही नही कि प्रकृति श्रौर 
ईएवरको छोडकर कोई तृतीय तत्त्व हो । नो अन्यसे भी प्रकृतिर्में सत्त्व रजो तमोगुणकी 
दत्ति प्रकट नही हो पाती । 


सत्त्व रज तम गुणकी उद्भूतवृत्तिताकी प्रादुभू ति स्वतन्त्र माननेपरः 
श्रापत्ति-- प्रब यदि तृतीय पक्ष लोगे कि प्रकृतिमे जो सत्त्व गुण, रजागुरा, तमोगुण 
उखडते हैं वे स्वतत्र हैं । जब स्वतत्र हैं ये दृत्तिपाँ फिर ये भ्रनित्य नही रह सकती । 
कभी हो कभी तन हो ऐसा नहीं हो सकता । जब कादाचित्क न रहे तो सदा ही प्रलय 
स्थिति श्रादिक एक साथ हो जोने चाहिये। जहां स्वतत्र रूपसे होना हो उसके होनेमे' 
देश कालका नियम नहीं बन सकता । जब उसमे देश कालका नियम नहीं बना तो यह 
व्यवस्था कैसे वन सकती कि ईदइवर किसी दिन सृष्टि को श्रोर कल्पकालतक उस सृष्टि 
को बनाये रते और फिर इस समय उसका प्रलय करे जब यह स्वतत्र है इन तीन गणो 
का प्रकट होना तो श्रटपट जब प्रकट हो गए तब साराकाम बनजाय या विगडजाय 
क्योकि इत गुणोका यह प्रकाश कादाचित्कन रहा । कादाघित्क तो वह परिणाभ होता 
है जो किसी भ्रन्य कारणके श्राघीन भ्रपना स>झूप बना पाते हैं । जैसे श्रात्मामे रागद्रेष 
मोहभाव होते है स्पाह्ाद सिद्धाल्तमे तो ये रागद्वेषमोह भाव स्वभावान्तरके श्र घीन हैं 
भर्थात्‌ प्रकृतिकम इनका उदय होनेपर होता है इनका उदग्र न होनेपर नही होता है । 
तो जितने भो कादाचित्क भाव होते है वे सब किसी भ्न्य कारणके श्र घीन अभ्रपना 
सतरूप रख पाते हैं क्णेकि क्ादाचित्कका तो यहो लक्षण है। क्रायका सत््व कारणके 
सद्भाव होनेपर ह ता है कार्यका असत्त्व, विनाश कारण ऊ भ्रभ व हो+पर होता है । तो 
कारणके प्तद्भाव भौर प्रमावक्के साथ कार्यके सत्त्व भौर भ्रम्त्वका सम्बंध होता है । 
भ्रत्न इन ३ गुणोका प्रकट होना स्दतन्र मान लिया गया | क'ई कारण तो रहा नही 
तब ये कादाचित्क नही रह सकते क्योकि कादाचित्क होनेमें प्रव श्रपेक्षामयी क्या तत्त्व 
रहा जब स्वतत्र हा गया । किसीका न ॒भ्राश्नय है न निमित्त है न श्रपेक्ष। है तब फिर 
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कादाचित्क क्यो होगा ? उममे कोई नियम नहीं वन सकता है | इससे यह बात कहकर 
कि १घानमे जो तीन गुण हैं सत्वगुण ग्जोगुण, तमोगुण, उसमेसे जिस समय जिम्त 
गृएाकी इतति प्रकट होती है उस चमय उत्त युणकरे भ्रनुरूप ईश्वर काय करता है । यह 
बात नही बन सकती | 


पदार्थ मि त्रिग्रुणात्मकताका दर्शन -- देखो मीघा पदार्थों को देखा जाय तो 
इसमें कोई विरोध नही आता कि प्रत्येक पदार्थ जब सत है सब है, उमका कभी विनाश 
नही हो सकता झौर जो है वह कभी एक स्वरूप नहीं रह सकता श्रर्थात्‌ अपरिणाभी 
नहीं रह सकता उनसे परिगमन चलेगा चाहे सहस परिणमन चले भ्रथवा विसहब् परि- 
णमन चले, तो ये लोकमे जितने पदार्थ स्थित हैं वे व एक दूसरेके यथाय्रोग्य परिणमन 
में निमित्त होते हैं, तो सृष्टि है, रचना है पर इसका कोई कारण मात्र है कोई भो 
कारण जिस किसीका बनता है जिसका जो वनता है वह कारण उनका है, पर सम। 
भ्र्थ समृहका कोई एक बुद्धिमान कर्ता हो अथवा कोई एक अचेतन ही कोई कर्ता हां 
यह वात धम्भव नहों हैं क्योकि पदार्थ चितने वे सब शपने पूरे अ्रस्तितत्वको लिए हुए 
हैं, उनमें उनके प्रदेश उनके गुणा पर्याय, उनकी परिणत्ति उनके भाव उनका सब कुछ 
सत्त्त उनमे ही पाये जाते हैं तो वे सब समर्थ हैं और प्रनुकूल साथन पाकर निरप्तर 
परिणमते रहते है ! इन पदार्थममूहका करने वाला कोई ईश्वर माने भ्रथवा प्रकृति 
माने या श्रत्य कुछ माने तो ऐसा कोई एक नही माना जा सकता । सब हैं झौर हैं हीने 
के कारण “रन्‍्तर परिणमते रहते हैं। इसीका नम सृष्टि है। सदा सृष्टि होती है 
सदा प्रलय होता हैं शौर सदा बने रहते हैँ। पदार्थोका उत्पाद सर्ग श्रथवा सृष्टि प्रति 
समय होतीं रहती है भौर जब नवीन पर्यायका सग हुमा तो निकट समय पहिलेकी 
पर्यायका प्रलय हो जाता है भौर ऐसा सर्ग प्रलय होने पर थी जो झाधारभूत है वह तो 
बहीका वही सत्‌ है इस तम्ह सृष्टि प्रक्तय भौर स्थिति प्रत्येक १दार्थमे निरन्तर चलते 
रहते हैं। जब कभी कोई विधित्र परिसणामन हुश्रा तो उसे लोग सृष्टि कहने लगते हैं 
शौर जब कोई विचित्र विनाश होता, प्रलय होता तो उसे लोग प्रलय कहते हैं, मगर 
वस्तुका न सर्वथा प्रलय है, न सर्ग है, न प्रौव्य है। प्रत्येक पदार्थमे ये तीन बातें एक 
साथ पायी जातो है। जैसे नव गत्‌पिण्डसे घट बना, पहिले समयमे जा सृतपिण्डकी 
बग्रवस्था थी तो घट बननेके समय घट पर्यायका तो सर्ग हुआ झौर झतृपिण्ड पर्यायका 
प्रलय हुओ झोर शृत्तिका रूपसे स्थिति रही एक वात, दूसरे यह भी देखो कि जिसपर 
निगाह रखकर हम वात कर रहे हैं वही तो सृष्टि है, वही ,प्रलय है सौर वही स्थिति 
है | तो यो तिगुणात्मक प्रत्येक श्पदार्थ हैं उत्पादव्यय भौव्यमय सभी पदार्थ प्रतिसमय 
अपने योग्य अ्रनुकुल साघन मिलने पर परिणसन करते रहते हैं । 


सेश्वर प्रकृतिकतेत्वमे अ्निष्पन्न या निष्पन्न कार्यों द्वारा स्वरूपलाभ 
कहनेकी भ्रसगतता-- भव श्रन्तिम एक प्रश्न और किया जा रहा है शकाकारसे कि 
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आपका कहना है कि इन सदर पदार्थों को कार्योंको ईइवर प्रक्नतिकी मदद लेकर उत्पन्न 
करता है तव इस कार्येकी श्रोरसे इस विषयको जाना जाय तो यह कहा जायगा ना कि 
यह कार्य उस ईइवरकी प्रेरणा से अपने स्वरूपका लाभ ले लेता है। तो यह कार्य 
निष्पन्न होकर अपने न्‍्वरू पकी प्राप्ति करता है श्रपने स्वरूपको उत्पन्त करता है, यह 
फार्य सचसम्पन्त होकर श्रपनते स्वरपको उत्पन्न कर्ता है श्रथातु प्रकृतिके सहयोग के 
पाकर ईएवरने जो कुछभी चेष्टा की जिस चेष्टामे ये कार्य उत्तन्‍न हो गयेतो इन कार्य 
ने जो श्रात्म स्वरूपका लाभ पाया है श्रपने ही स्वरूपकी प्राप्ति कर पायी है तो इन 
का्यनि निष्पन्न होकर श्रपने स्व॒स्पकी प्राप्ति की या अ्रनिष्पन्त काकोने अपने स्वरूपर्क 
प्राप्ति की यदि कहो कि पिष्पन्न होते हुये इत कार्यत्ति श्रपने स्वरूपको पाया तो निष्पता 
'ो गया था ही पहिले | जब्न निष्पन्त कार्योने स्वरूपकको पैदा किया त्तो निष्पन्त थ 
ना, उसके स्थरुपको क्या पैदा किया ? निष्पन्त होनेके नाते ही निष्पत्तऊूपमे अ्शित्त 
होनेके कारण स्वरूपसे निष्पन्न ही रहा तो किया कया पैदा ? अपना कार्य था अपना 
स्वरूप श्रौर अलग कौन था जिसे पा लिया ? जब वह कार्य स्वय था तो है' के 
साथ स्टरूप भी बना रहता है तो फिर स्वरूपको उत्तन्त करमेकी वात ही कहाँ रही, 
यदि कहो कि यह कार्य झनिष्सन्त था शर इस प्रनिष्पत्न्ते अपने स्वरूपको पाया 
प्तो जब जिन कार्योने स्वरूप पाया तो वे प्रसत्‌ हो गये । जैंसे श्राकाशका फूल, अभ्रव 
पहे क्या अ्रपना स्वेकृूप लाभ करेगा ? जो चीज ही नही है उसका स्वरूप, उसका 
पत्व, उसका विनाश किसो भी प्रकार नही किया जा सकता, इससे किसी भी तरह 
यह सिउ नहीं होता कि प्रकृति कर्ता है अथवा ईश्वर कर्ता है, श्रथवा पुकृतिका सह- 
योग छेकर ईइवर कर्ता है और इसी कारण ईश्वर सर्वज्ञ है, प्रकृति सब्वज्ञ है । 
सृष्टिवादके प्रसद्भ मे मूल मुख्य प्रररण - प्रस्य प्रकरण यहाँ कद त्ववाद 
का न था प्रकरण तो केवल यह था कि एक प्रत्यक्षज्ञान होता है पारमाथिक सकल 
प्रत्यक्ष, जो समस्त लोकालोकको एक साथ स्पष्ठ जानता है। इसकी सिद्धिका विचार 
घरल रहा था, और इस ही प्रकरण मसे सम्बन्धित आवरणोकी सत्ता बताई जा रही 
थी कि इस ज्ञानपर शभ्रावरण लगा हुप्ता है श्रन्यथा यह सबको क्यों न जान लेता २ 
भ्रीर यह प्रावरण पौदुगलिक है व्योकि सजातोय सजातीयकां आवरण नही कर 
सफ़ता । शान है ज्ञानात्मक, तो ज्ञानपर जो आवररा करे वह होना चाहिये ब्वाना- 
पाया । ज्ञानादिक गुण भी वया झ्रावरण कर सकते है ? जैसे दीपक किसी दूसरे 
दोतकका श्रायरण तो नहीं कर सकता । हाँ भीट है या भ्रन्य कोई चीज है, वह दीपक 
का प्रावरण कर सकती है। तो जशानपर झावरण करने वाले जो कुछ भी हो सकते 
है ये भज-जग्प ही रो सफते हैं और ये है दर्म । घर्षाव्‌ पौदगलिक है । नो पौदयलिक 
फर्म शध्वस्ण हूं शौर उनको विताश फिया जा सकता है। क्योकि जिस श्रावरणमे 
कमी बेशी पायी पाती है बद भर भौर कम हो गया । तो य ह सिद्ध है कि यह झाव- 
ख्य पही विल्‍्कुय भो नए हो जाता है । वो जहा झ्रावरण पूर्णतया नष्ठ हो जाता है 
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वहा ज्ञान पुर प्रकट हो जाता है, उपीको ही एक मुक्त भ्रवस्था कहते हैं ॥ उत्त समय 
में यह पूर्णा हुआ सकल ज्ञान, समस्त लोकालोककों जानता है। * 


सर्वज्ञताके प्रकरणमे श्रनादिमुक्त चेतनकी मर्वज्ञताकी उत्थापना - 
यहाँ प्रकरणमे सीधी वात यह चल रही थी इस पर छेड दिया ईइवर करू त्ववादियोने 
कि प्रात्मा सर्वेज्ष नही होता किन्तु जिनपर आवरण लगे रहते हैं ऐसे जीवोका प्राव- 
रण तो दूर हांता है, कमोंका क्षय तो होता है पर कर्मोक्ा क्षय होनेके साथ ही 
उप्तका गुणा नी नप्ठ हा जाता है । ज्ञानगुण फिर उस श्रात्मामे नहीं रहता तब वह 
पर्वज्ञ ही क्‍या रहेगा ? तो जिसपर क्री श्रावरण लगा ही न था ऐसा अनाविमुक्त 
एक ईइवर है, वह सर्वेज्ञ है, उतके लावा प्रौर कोई सर्वेज्ञ नहीं हो सकता, ऐमी 
दकाकारने छेंडाछाडी की भर उस ईश्वरकों सर्वेज्ञ मचानेके लिए यह हेतु रखा कि 
धू“कि वह समस्त विश्वका करने वाला है ६१लिए वह स्वज्ञ है। कोई प्रजानकार 
झादमों किसी कामको नही कर सकता । कोई कुम्हार जिसे घडा बनानेरा ज्ञान ही 
नदी है वह घडा क्या बनायेगा ? कोई पुरुष जिसे भोजन बनानेका ज्ञान ही नही है, 
वह भोजन क्या बनायेगा ? तो ईश्वर खु*क्रि सारे विश्वका करने वाला है स्वय्तिद् 
8, सारे विद्वका ज्ञाता है यह विषय चला था। इसके निराकरणमे युक्तिया दीं । 


सर्वज्ञताके प्रकरणमे प्रकृतिवाद एव सेश्व रवादकी उपासना-- प्नादि- 
यूक्तताती बात जब निराकृत हुई तो भट प्रकृतिवादी कह उठे कि यह बात सही है, 
प्रावरणके विनाशसे सर्वश्ञ बनता है लेकिन वह झावरण श्रात्मापर नहीं है श्न्तु 
प्रकृतिपर है भौर प्रकृतिपर छाया हुम्मा भ्रावरण नप्ठ हाता है तो प्रकृति सर्वज्ञ बबता 
है | इस विषयक्तों समयमारमें भी शकाकारकी श्रोरसे बताया गया कि कर्म ही 
भ्रज्ञानी बनाता है कम ही ज्ञानी चनाता है | स्थाह्राद घापनका प्रमाण देकर यह 
सिद्ध होता कि देशो जब ज्ञानावरण कर्मका उदय होता है तव जीव झ्रज्ञानी बनता 
है और जब ज्ञानावरण कर्मका क्षयोपशम होता तब जीव ज्ञानी बनता है, तो कर्म ही 
ज्ञान फरात” कर्म ही ज्ञान मिटाता झौर कर्म ही सुख ढु ख देता | जब साता वेदनीय 
का उदय होता तो जीव सुल्ली हो गया और जब श्रमाता वेदनीयका उदय होता तो 
जीव दुषी हो यया | तो ये सब सृष्टि करने वाले कर्म ही तो हैं, प्रकृति ही तो हैं। 
ज्ञानकों भी प्रकृतिने पैदा किया झौर भ्रज्ञान ) भी प्रकृृतिने पैदा किया | जो कुछ भी 
पुण्य पाप सुव दूख तरज्े प्रादिक है वे सब प्रकृत्रिका काम है। तो झावरख प्रकृति 
पर है, उमपग्नावरणका विनाश द्रोता है तो प्रकृत्त सबश्ञ बनता है और प्रकृति सबश 
है वह मिद्ध करनेओ लिये फिर प्रकृतिको कर्ता बताना पडा | सर्वन्न है पृकृति। 
छु"कि यह तारे विश्ववी रचना करता है, प्रजानकार कुछ बता नही सकता तो भ्रकृति 
सूंकि सारे विश्वका निर्माण करने वाली है सो प्रकृति ही सवग् है। इत्त धम्बन्धमे 


बहुत विवाद चला झौर इसका मतिराकरण किया | तीसरी वात यह रखी गई कित 
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केवल प्रकृति करने वालो है, न फेवल ईश्वर करने वाला है, किन्तु #रक्ृतिका सह- 
योग लेकर ईश्वर सृष्टि करता है, उसका भी निराफरण किया गया कि कतृत्वके 
साधनसे किसीकीं सर्वेज्तवा सिद्ध नही होती | भ्रन्‍्य युक्तियाँ बनाकर कि यह कर्ता है 
ईश्वर सवज्ञ है कतृ त्वका शानके साथ अ्रवि्याभाव नही है। देखो इम अचेतन पदार्थों 
में भ्रग्विनि पानीकों गमे कर दिया तो ज्ञान न होनेपर भी कतृत्व तो श्रा गया और 
शान होनेपर भी कोई योगी सन्यासी समता परिणामसे विराजा है तो चह कर्ता नही 
बन रहा तो कतृ त्वका ज्ञानके साथ प्रविनाभाव नहीं है । कर्ता होनेत्ते ही ज्ञाता 
कहलाये यह बात नही है । 


तिरावरण प्रभुमे भ्रनन्त ज्ञान देन आ्रानन्‍्दकी सिद्धि-- ज्ञानका काम 
काम जानता है । ज्ञानपर जब तक झावरण छाया है तव तक उप्तका ज्ञान रुद्ध है 
झभौर भ्रावरण दुर हुआ कि समरत पदार्थ समूहृका जाननहार वह ज्ञान बन जात्ा है, 
ओर शान भात्मामे ही है ऐसी परीक्षा करने वाले बड़े बड़े विद्वानोमे मान लिया है 
भौर वह ज्ञात भ्ात्माका हूं। स्वभाव है । जैसे कि श्रतन्त दर्शन, अनन्त सुख, भनन्‍सश 
वीर्य ये भात्माके स्वभाव हैं तो भ्रनन्त ज्ञान इन तीन गूणोका श्रविनाभावी हो है । 
न हो भ्रनन्त ज्ञान तो भ्रनन्त दर्शनका क्या स्वरूप बना ? क्योकि दर्शन कहले हैं 
जाननहार श्ात्माको प्रतिभासमे लेना । तो जब श्रनन्त ज्ञानसे जाननहार हो और उस 
भ्रतन्त ज्ञानस्वरूपकों श्रवलोकनमे ले तब ना श्रनन्त दर्शन कहलाया। श्रीर जब निज 
स्वरूप दशनमे ज्ञानमे रहे, तव भ्राकुलताएँ,दुर हो और तब भ्रनन्त सुख प्रकट हो ) 
झौर अपने स्वरूपमें श्रध्यात्म निर्याण रखना, कार्य करना, इसमें जो शक्तिका प्रयोग 
है वही भ्रतन्त वीये है । तो इस प्रकार श्रात्मामे ये अनन्त चतुप्तय हैं, भ्रनन्‍्त ज्ञाप, 
भूनन्‍्त दर्शन अनन्त सुख शौर झनन्‍्त वीर्य इन चतृष्टयात्मकताके लाभका ही नाम 
मोक्ष है । इस श्रनन्च चतुष्टयात्मकताकी प्राप्ति होना उसीको ही सिद्ध करते है भरौर 
यह सिद्धि तब होती है जब इसका प्रतिबन्ध करने वाले कर्म दूर दोते हैं। सो जिस 
जीवनमुक्तिमे या परम योगियोकी विशुद्ध श्रवस्थामे यह परिज्ञान होता है कि वह 
श्रात्मा स्वतन्त्र है श्रोर उसमे इन गुणोका विकास है । जब जीवस्मुक्त भ्रवस्थामे इन 
भ्रनन्त घतुष्टयोका परिज्ञान होता है तो यह भ्रनन्त चतुष्टय परममुक्त अवस्थामे भी 
है भ्र्थात्‌ जहा रुभी फर्मोका और शरीरका भी वियोग हो गया वहांपर भी ये ज्ञान 
दर्शन सुख वीय॑ पूररुू्पसे प्रकट हैं। इस तरह ऐसा सकल ज्ञात ही परमार्थ प्रत्यक्ष 
कहलात| भौर वह परम पौरुष परमात्माके प्रकट होता है 
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(दादश भाग) 
3 
प्रवक्ता 
श्री १०४ क्षुल्लक मनोहर जी वर्णी 'सहजानन्द' जी महाराज 
रु ए 


लोककी चेतन भ्रचेतन पदार्थों श्रौर वहियात्मावोंसे व्याप्तता-इस 
लोकमे दो जातिके पदार्थ हैं -कुछ चेतन जातिक्े पदार्थ है और कुछ अचेतन जातिके 
हैं। जहां शानदर्शन है, जानने देखनेकी शक्ति है, ऐसा पदाथ भी लोकमे है भौर जित्तमे 
जानने देखनेकी शक्ति कभी न हुई है, न है न होगी, ऐसे अचेवन पदार्थ भी लोकमें 
हैं। हम भाग सभी लोग चेतन पदार्थकी जातिके हैं या अचेतन ? हम सब चेतन 
पदार्थंकी जातिके हैं। चेतन पदार्थ तींन प्रक्रारके पाए जाते हैं -कोई है वहिरात्मा 
कोई है भन्तरात्मा और कोई है परमात्मा। जिन जीवोके धरीरमे झापामाननेकी 
बुद्धि है वे तो वि 7त्मा हैं। अपने आत्माके बाहरकी चीजें हैं उनको प्रात्मा माना 
उप्तका नाम है वहिरात्मापन | घरीर प्रात्मावे बाहरकी चीज है। शरीरका सत्व 
अलग है भौर भात्मांका सत्व अलग है। ई[ द्रिय तथा मनका व्यापार बन्द करके 
प्रन्त रखुमे अपने भापके स्वका दर्शन किया जाय तो स्वय मालूम पडेगा कि मैं चेंरत्मा- 
त्मक पदार्थ शरीरमे न्यारा कोई स्वतस्त हूँ । उत्त निज स्व॒तन्त्र भात्माकों यह मैं है 
ऐसा समभता है उसे बहिरात्म। हहते हैं । भर जो झरने इस शानस्वरूप भ्न्तत्तत्व 
में ही प्रतीति रखता है कि यह मैं हूँ उसे भ्रन्तरात्मा कहते हूँ । श्रम देख लीजिए कि 
इस लोकपे बहिरात्माश्रोकी सख्या श्रविक है या पन्तरात्माभ्रोकी ? वहिरात्मा भ्रधिक 
पाये जाते हैं। भ्रज्नावी मिध्याहष्टियोसे भरा यह लोक है । 


श्रन्त रात्मत्व भर भ्रपनी परखका कतेंव्य -- इन बहिरात्मा्रोमेसे जो कोई 
भी आत्मा कुछ कर्मोत्रा क्षतोपज्ञम प्राप्त करके जब कुछ प्रपनी निमलतामे प्राता है 
झौर गरुजनोके उपदेशको पाकर जब अपने परिणामोको सम्हालता है तो उम्रमे कुछ 
योग्यता बढती है, वह अन्तरात्मामा बननेत्जी तरफ बढ़ने लगता है श्रौर जब परिणाम 
बहुत योग्य हो जाते हैं तो सम्पकवका प्रकाश होता है । यो यह ग्रात्मा बहि रात्मासे 
अन्तरात्मा वन जाता है। इस प्रतद्भमे जरा कुद जयनी भी परक्षा दारलें कि हम 
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इनमेसे किपत लेतके हैं । हम अपने शरोरको ही सब कुछ समझ रहे हैं यां शरीरसे 
स्थारा । मैं स्वरतन्त कोई चैतन्यमात्र हैँ एसी कमी सुधि भी रखते हैं। यह तो अपनी 
निजकी बात है । यदि सोचनेपर यह निर्णय हो कि हमारी वाह्ममे अधिक दृष्टि 
रहती है, शरीरके सजानेमे, पोजीमन वनानेमे, भ्रहकार रखनेमे, शरो के ही पोषणमे 
यदि भ्रधिक समय गुजरता है तब तो यह सेदका वात है, और इस वात पर कुछ खेद 
मानना चाहिए । ये सव तो विडम्वनाके कार्य हैं। बहुतसे लोग इस शरीरको ही वार- 
बार सजाया करते है वार बार भ्राईना देखते है, यहा तक कि घरोमे जगह जगह 
धाईना गढ़वा देते हैँ ौर शरीरके सजानेकी सामग्रिया रख देने है ताकि बार-बार 
प्रयना चेहरा देख मके और खूय श्ज्भार कर सके । शरोरकों लोग बहुत-वा त॒ वार 
त्तेल फुनेल, साबुन आदिक लगाकर माफ करते हैं। तो इम तरहकी पारी प्रक्रिया तो 
चेश्ुधमे, प्रज्ञानतामे दो रही हैं । जो लोग आ्रात्मश्ञाकके रुचिया हैं उनके पास इन 
प्रक्रिवाप्नोके करमेका श्रवकाश ही कहा है | इन प्रक्रियाश्ञोमे तो ये अज्ञानी जन ही 
प्रयना उपयोग लगाते है । तो इस बहिरात्माके ही कारण ये जीव ८४ लाख योनियो 
में जन्म लेफर भटक रहे है । प्रव तो अपने इस मूढतापूर्णा रवेयेको बदलना चाहिए। 
प्राज मनुष्य भवमे हम आप हूँ ऐसा पवित्र झ्दसर मिलना बडा दुलंेभ है। श्रव तो 
बाहिरी इन सारी बातोमे हटकर निज ज्ञालके प्रकाशमे झाना चाहिए । 


श्रन्तरात्मपग्रोका परम पदमे प्रथम विकास--जो जीव श्रन्‍ने इन तक 
वितर्फ विचारिकफे बलसे इस लिज भन्परवत्वकी शोर पाते है उन्हे भ्रन्तरात्मा कहते 
है । ये भ्रन्तरात्मा मृहस्थ भौर मूनि दानो हो सकते हैं। जब तक केवनज्ञान नही होता 
ऐसी ऊची श्ेणीमे घढे हुए मुनि भी प्रन्तरात्मा कहलाते हैं। जबसे सम्पक्त्वका प्रकाश 
हीता है तयसे अन्त रात्मा फटवाता है । शौर जब इस दीवको झ्रयती साधनाके वलसे 
पूण्ा विशुद निर्मल निरावरण जान पक होता हैं तो उसे परम त्मा कहते हैं. स्था- 
हाददर्शनमे (उपासित) झूश भत्र हे सामोकार मत्र | उसमें ५ विकासोको नमस्कार 
किया है न कि उसी व्यक्तिको | देखये ! कितना सिप्यन्न मच है जिसमे कि किसी 
तीएछूर प्रथया सुनिको नाम नही लिया गया किन्तु आत्माफे ५ प्रिकासोकी वात 
पाही गयी है । वे शिकास ५ बताए गए हैं पर मूलत ३ है वे स्फास । साधु अर्हन 
शौर सिद्ध वापु, प्लाचरर्य प्रौर उयाध्याय ये तोन रूप साउुके बताएं गए है । सो 
बड़ एक सापरप ही विद्वाप है भोर उ है ३ माने तब थे झरत्त सिद्ध मिलयर ४ बह्टे 
गए है । उन्दें प्रभेद फरके यहा ३ दिशशिसएपमत देखिए । पत्र यह बअ्रन्द्रात्मा ज्ञ,नी 
डिरपद यूरथ शान सरयादी पुर सापना दर सेवा है तय यह उश्म उत्मुक हो 
जलता), कि परिग्रहदो सालमेषा उसे प्रव भाव ही रहता । छिस पश्ज्च्दी 
सरदादु ? थे द इस धन धन सेशा पी झसोकी सम्नन्‍दे दु। दिकल्पीम ू्त र्क्र्या 
मो यह एसमाउण हो मिलता है ही रोहित भविष्यरादगे थी >मे सम 


मसारत्जप 
गायार दिदाने बाची व भगत होगो। उनसे दिस्‍्या हो 


परया है गह नानी, पौर 
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उम्ते इतनी विरव्षित हो जाती है कि तन पर वस्श्कों सम्भाहलमैकी सुधि नहीं रहती 
है। उसे भी वह विडम्बना समभाता हैं। जब यह सक्ल्यपुर्वंक समस्त परिग्रहोका 
त्याग करता है वस इसीका ताम है साथु । यही हैं अन्तरात्म परमेप्ठित्वमे प्रथम 
विकास । 


परमपदके प्रथम विकासमे श्रयि हुए आत्माकी चर्या--ी पआात्माक्े 
स्वभावकों साधे उसे साधु कहते हूँ । झात्माका स्वभाव है ज्ञान, शान स्वश्नाव। जो उत् 
ज्ञानस्वहपकी साधना बनाएं रहे, उत्तका परिज्ञान करता रहे, उसमे उपयोग जमाए 
रहे, उसमे ही स्थिर होतेका प्रयास रखे उसे साधु कहते हैं। इसीका दुस॒रा नाम है 
मुनि । जो भपने भात्मों के स्व॒भावका सदा मनन करता रहे, मानता रहे उसे सुत्रि 
कहते हैं । ये साधु २४ प्रकारके परिग्रहोसे रहित होते है । गाव मात्र ही उनका परि- 
ग्रह रह गया है। साधुजन इतने विरवत होते हूँ भौर स्वथक्रे झत्मामे भनुरक्त होते 
है कि वे झ्राहार फरनेको भी विडम्बता समभते हूँ । करना नही चाहते श्राहार, पर 
मानों शाम प्ममाता है कि प्रभी ऐसी स्थिति नही बनी है। भरी विकासकी उच्च 
प्रवस्था नही बसी है । यदि भ्रसमयमें ही मरण हो जायगा तो बहुतसे लाभके भ्रवत्र 
से चूक जायेगे। धमी आत्मसममकी साधनाके लिए इस शरीरको झ्राह्मर करना 
पड़ेगा, ऐसा उन्हे शान समझाता है भौर भ्राहार करनेके लिए मानो पहु दा पकड़कर 
उठाता है कि चलो आहार फर श्रावो । यो वे मुत्ति भ्राह्मर फरते हूँ, पर उत्त भ्राहारसे 
थे इतमे विरकत हैं कि भ्राहर करनेको वे एक विडम्बना माव समझते हैं। केवल 
झात्मरमणमे ही उनका सारा समय जाता है। पहिले कभी ने मुनि भी वहिरात्मा थे, 
झपने भापकी सुधि खोए हुए थे । मायाजालमे श्रपने भ्रापकी सुधि खोये हुए थे, माया- 
जालमे श्रपनेको फसाए रहत ये । पर भव उस निम्नपदसे हटकर अपने भात्माकी 
के विकासमें भाये है। तो इस विकासको बमस्काौर किया है इस मत्र 


सुधि बनाये रखने 
में । जिस आध्माने अपना ऐसा विकास किया ही बही प्रृज्य है, किसीका चाम लेकर 


गद्य नमस्कार सही किया गया । 


झन्तरआत्माका परमपदमे परमात्मततरूप विकास--ऐसे ही साधु जब 
आात्माकी विशुद्ध साधनाके बलसे वहुत ऊचे उठते है, रागद्वेपसे रहित होकर ध्मता 
परिशरणसे आकर नमिविकल्प समाधिमे रहकर जहां कि ज्ञानजुताज्ञेय एक हो जाते हैं 
किसी भी परका विकल्‍प नहीं है निष्तरय निविकल्य >्थिति बनती है तो उच्त भ्रातरिक 
वरत तपद्चरणके प्रसादसे यथाल्यात चारित्र प्रकट होता है श्रौर घातक कर्मोंका 
विनाश होता है । पण्चात्‌ वही एकल्ववितर्क अवीचार शुक्ल ध्यानके प्रतापसे, नि विकल्प 
उम्ब क्माषिके प्रतापसे चारघातिया कर्म दूर हां जाते है उ्त समय धर न्तशानदर्शन 
दे सम्पन्न हो जाते है ने भात्मा और वे श्रहत कहलाते हैं 


तन्दर्शा तत इस चतुष्द्स 
बार कोई ताम नहीं है जैसा कि लोग रख लेते हैं। भ्रहत देवको भेरा नमस्कार 
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हो | भ्रहत दाब्दका श्र्य है पुज्य । एक भ्रहेँ पूजाया धातु है उससे भरहत शब्द वना 
है उप्तका शर्थ है पुज्य | श्रव उप्त आत्माके अन्त स्वरूपको देखिए -वह शरीरमे रह 
रहा है लेकिन कैपा विकासयुक्त है, जिसका ज्ञान समस्त लोकालोकका जाननहार है, 
जिप्तका आनन्द परम विशवद्ध प्रात्मीय श्रानन्‍्द है, ऐसे श्रवन्‍्त ज्ञान अ्रवन्त भानन्दमे 
प्रवततने वाले आत्माक्ों अरहत कहते हैं । 


पूज्य आत्मविकासके वर्णतके समय अपन्ती भी निगरानी करनेका 
करतेग्य इस प्रकरणको सुनकर साथ ही सांध अपनी झोर भी श्ाते जाइसे । यह 
विकास किमी अन्यकी ही कथनी नही है, ये स्वभाव सुझमे मौजूद हैं हम भी ऐसे हो 
सकते हैं। एक मार्ग मिलना है श्रार चलता है। जैसे समुद्रकी भवरमे फसा हुमा 
जहाज जब क ती भवरकी किमी शोरसे निक्लमेका रास्ता गा जाता है तो बड़े वेगसे 
वह जहाज निकल जाता है ठीक इसी प्रकार हमारा उपयोग श्रभी इस बाह्य पदार्थोर्मे 
” फंसा हुआ है। पदार्थोमे तो क्या फतता है इत बादरी पदार्थक्षि विकलय जालमे फमा 
कभी किसी पदार्थमे ज्ञान गया कभी किसी पदार्थमे, णो यह ज्ञान चक्कर लगा रहा 
है, डोल रहा है। इस शानको कभी मार्ग मित्र जाय भ्र्थात्‌ कभी भ्रपने आपके स्वर 
की दिशा मिल जाय तो वह ऐसे वेगसे इस जालसे निकलता है और विशुद्ध ज्ञान 
प्रकाशसे श्राता है कि वह अनुभव करले कि बस यही मेरा स्वरूप है यही तत्व है। 
थोडा कुछ पुरुषार्थ करना होगा । प्रारम्भ दशामे मन नहीं लगता है चर्चामे, स्वरूपके 
स्मरणमे श्रपने श्रात्माकी बात सुननेमे और प्रा-्माके पननमे, लेकिन तनि5 भी रुबि 
हो, बध एक उत्साह भर बनाना है प्रण्ते प्रात्माके स्वरूपको समभनेका । देखिये बहुत' 
दुलंभतासे यह मनुष्य भव पाया है, भ्रच्छी जाति, भ्रच्छा कुल प्राप्त हश्रा है । बहुतसे 
लोग भ्रच्छे कुलमे उत्पन्न हुए हैं मगर बहकाने वाले गुरुषन मिलते हैं। बहकाने वाली 
कुछ पढने धुननेकों उपन्यासकी पु-तके मिलती हैं भौर वे इसी विह्नलतामे बने रहते हैं। 
एक्र आत्माकी यथार्थ कथनी मिलना बहुत दुर्लभ बात है। ऐसे भ्रवस्तरत्ते भी सास 
नही उठाया जाता है तो यह बडी भूल होगी, सत्य शासनके उपदेशोके समभतेकी बुद्धि 
पायी है, तित पर भी यदि समझता नहीं चाहत तो समझ लोजिये कि कितने ये 
भगूल्य क्षण खोए जा रहे है । कुछ थोडापा उपयोग लगायें तो श्रात्म-शासनके वे सब 
” मम जो बीतराग ऋषि साशनओोने लिखे हैं, बताये हैं वे ॥छ तमभमे श्रा सकेगे । और, 
यही पढ़कर समभकर स्पष्टज्ञान बनेगा जिससे कि फिर इस झानकी शोर ही शपने 
उपयोगको बनाए रक्षनेमे तृष्ति होगी | तो ये साधुजन जब भरहत भ्रवस्थामे श्राते हे 
तो श्रात्माशी आतर्ति अवस्था सर्वश्ताकी, वीतरागताकी भौर अनन्त आानन्दका 
अनुमव करनेकी हुशती है । 


प्रभुभुद्रासे उपदेशलाभ-- सकल परमात्माकी हम स्थापना मु्तिमें करते हैँ 
औौंर जिनेन्द्र मूतिके समक्ष हम उगासना किया करते हैं उस शूतति सुव्रामे हम यह तो 
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निरखे कि भरहो ! कैसी शास्त मुद्रा है। उस समय मूतिको भूल जायें। मुर्तिके सामने 
खड़े होकर उस मृतिको निरखकर भी कुछ ऐसा साक्षात्‌ ही मानो ये प्रहतदेव विराजे 
है, इस तरहकी कुछ घारणा रखकर ऐसो कल्रता करके वहा निरते भौर मू्तिफों भुन्त 
जायें श्रोर यही हृष्टिमे ले कि ये प्रभु कैसे ज्ञानम ही भपने शानको मग्त किए हुए हैं, 
इनको पलक रच मात्र भी नही चलती । मानो स्ाक्षात्‌ श्ररहत प्रभुका उपदेश मिल 
रह है कि गांति चाहते हो तो सर्वेकी ममता त्यागिकर इस प्रकार श्राने आपके स्वरूप 
में मग्न हो जाभो । यही तुम्हे शरण है अन्य कुछ शरण नही है। जहां जहाँ घूमते 
हो जिन जिनके निकट बैठते हो, जिसको तुम श्रपना हित मानकर प्रपनों द्षरण समझ 
कर अपने झापको क्षौप देते हो वे कोई भी शरण नही है, इस प्रकारकी बातें उस मुद्रा 
को देखकर उपदेश पानेकी वात धोचें, और थोडा यहाँतसे भी चित हृदाकर साक्षात्‌ 
परहतदेवकी भोर ले जायें जैसे भाकाशमे ममवश्षरण रचा हुआ्रा है झौर वहाँ चतु्म 
भगवान विराजमान हैं । चारो झोर सभा बैठी है। सभीकों उनके दर्शन हो रहे हैं। 
देवदेवियाँ चारो श्रोरसे गानतान नृत्य करती हुई उल्लासपूर्वक झा रही है । मनुष्योका 
ताँता लगा हुमा है, हाथी श्षेर सुकूर बैल श्रादिक तियंञडच भी उस सभामें बैठे हुए हैं 
उस वीतराग सर्वज्ञ प्रभुके दर्शव करनेक्ी घुतिमें । जरा उत्तकी प्रॉतरिक अवस्था तो 
निरखी, धनत्त ज्ञान भौर भतन्त आनन्दमय है । 


प्रभुके देहकी श्रवस्था --प्रव प्रभुकी थोडी बाहरी भवस्था भी देखों-अरभु 
की नासाहष्टि जैसी है, पलक भी न गिरते है, न ऊचे उठते हैँ। ऐसी स्थिरताकी 
स्पिति जिनके दक्ष रीरमें श्रव कोई मलिनता नही रही, निर्दोद शरीर हो गया। यहा तके 
निर्दाँप हो गया कि घ'तु उपधातु भी उनमें नही रहे, नियोद जीवोका भी अझव स्थाव 
नही रहा । जब वे भरहत भगवान अथुद्ध दशामें थे तव उतके ये सथ चाततें हुप्ना 
करती थी--उनके घातु-उठपधातु भी थी, अनेक छोटे कीटाणु भी थे, अनन्त तिगोद 
जोव भी थे । निभोद जीव उन्हे कहते हैं जो एक श्वासमे १८ बार जन्म और मरण 
किया करते हैं। एक एवास उतना समय होता है जितना कि नाडीके एक बार उठते 
और गिरनेमे लगता है। तो ऐसे एक श्वाप्तमे १८ वार जन्म मरणा करने वाले मिगो- 
दिया जीव भी उनके शरीरमे होते थे | पर जब इन साधुजनोकों यह श्ररहत अवस्था 
प्राप्त हुई तो उस समय यह छ्रीर परमौदारिक (उत्कृद्व) बन जाता है । जहाँ नियोद 
जीवोका निवास नहीं, जिसका स्फटिक मणिकी तरह अन्तर्वाहा दर्दान हो, जिनके 
इरीरको छाथा भी नही पडती । हम लोगीके इन मलिन क्षरीरोकी छाया पदती है, 
पर प्रभु होनेके वाद उस परम निर्मल औदारिक शरीरकी जो स्फटिक मझ्िकी तरह 
स्वच्छ पवित्र होता है उसकी छाया नहीं पडती । यहां भी तो काँचकी छाया नहीं 
पड़ती, कोचकी ग्रर्ति हो तो उसकी छाया नही पढ़ती, क्योकि वह स्वय प्रकाशमय 
बन गया तो जिश्वका घारीर स्वय प्रकाशमान है, स्फटिक मशिकी तरह स्वच्छ है; 
धातु उपधातुझोसे रहित है ऐसे परमौदारिक शरीग्मे छाम्रा भो नहीं पढतों | 
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वे प्रभु कब तक उस दारीरसे सहित रहेंगे जब तक शेष भ्ष'तिया ॥। र हैं भात्मा 
क॑ साथ । 


सकल परमात्माके कवलाहारकी श्राशका--अ्रव इस प्रद्धममे एक शका- 
कार य4 जका रख रहा है कि ऐसे झ्रहत प्रभु जब इस शरीरमे करोडो श्रौर भश्ररबो 
वर्षों तक रहते है तो श्राहर किये विना तो शरीर टिक्रता नही है तो वे प्ररहत प्रभु 
भो भ्राहार लेते होंगे । इस भाहारको कहते हैं कबलाहार । कबल मायने ग्रास । ग्राप्त 
लेकर मुखपे भोजन करनेकी कबलाहार कहते हैं । ये अरहत प्रभु मोजत ₹ ; रते ही 
हैं। यद्यपि जीवनमुक्त हो गए, ठोक है, पर उफ़ाशरीर करोडो वर्षों तक भी 
रहता है। भ्र्यात्‌ यदि किसी मनुष्यकी आयु श्ररवो वंकी है और वह ८ ६ वर्षकी 
भायुमे श्ररहत बन गया ती वाकी समय तो उस _शरीग्मे रहेगा। चरम शरीरीका 
” झबल मरण नहीं होता । श्ररह त भ्रवस्था मे यह नही होसकता कि लित्तनीं शआरायु 
उनकी है उससे पहले मिद जाय | तब इतने वर्षों तक वह शरीर कब्॒लाहार बिना टिक 
नही सकता सी शक्राकारको शका है। हक 


प्रभुके क बलाहा रकी मान्यतासे भ्रनन्त श्रानन्‍्दकी अ्सिद्धि - उक्त शका 
का उत्तर दिया जा रहा है कि यदि भगवानको भोजन करना माना जायगा | कबला- 
हार माना जायगा, कवलाहोर माना जायगा तो फिर उदके अनन्त प्रा्न-दे नही माना” 
जा सकता । क्योकि भूख लगती है तो श्राकुलता होती है यही बात समत्त 'इन्द्रिय 
विषयोभे है कोई भी इन्द्रिय विषय आ्राकुनता बिना नहों भोगा जाता है। तो प्रभु जो 
सर्वज्ञ है अनन्त श्रानन्‍दमब है जिममे भ्रनन्‍्त चतुष्ठय प्रकट हुप्रा है, ऐसे प्रभुके यदि 
कफबलाहारकी बात लायी जाग्र तो फिर अनन्त श्र नन्‍्दक्की बात नही टिक सकती । यो 
समभिये कि जैसे हम श्राप मनुष्योमे कोई नेता होता है उसका कुछ सम्मान हस श्राप 
लांगोसे भ्रभिक होता है तो वह भगवान उससे कुछ भौर बड़े नेतः हो ॥ए। फिर 
प्रभुता कहा रही ? प्रभुगा तो उसे कहते हैं कि जहा हम झ्रप लोगोसे विलक्षण उच्च 
विकास प्रकट हुआ है । यदि प्रभुमे कवलाहारकी घात मानी जाय तो फिर उनमे 
अनन्त भ्रानन्‍दकी ब/त नही पानी जा सकती । यद्यपि वहुतसे लोग ऐसा मानते हैं कि 
भभुकी किसीने भोजन कराया, मेत्रा खिलाया, किसीने वेर खिलाया, किमीने अपने 
खानेमेसे ध्राधा बच गया तो प्रभुको खिला दिया । यो बडी भक्तिके समर्थनमेे इस 
तरहकी बातें कही जातो हैं । लेकिन जरा घोविये तो सही कि इस तरहसे थो खाए 
यह वया उत्कुष्ठ भात्मा है ? वह कैसे सर्वश वीतराग और अ्रनन्त श्रान-दमय हो" 
सकता है ? प्रभु कहीं इस तरहसे भोजन किया करता है । शरे प्रमुका स्वरूप तो एक 
भनुपम है। वह प्रभु शानानन्दरप्तमे लीन रहा करता है। उनका शरीर कैसे टिका 
रहता है करोडो प्रवो वर्षों तक इस वातका झ्ागे वर्णन करेंगे। और यह चिषय' 
बहुत विस्तारके प्ताथ बताया जायगा | एक उपयोगको उत्साहित करके हमे प्रभुके 
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इस सम्बन्ध इतनी जानकारी बनाता है कि आाशविर क्या स्वरूप है भ्रौर दया बनाने 
में प्रभुकी प्रभुता समाप्त होती है। ऐसे उत्माहके साथ इस ग्रकरण॒को सुनतां है प्रौर 
यह सव सुवोध प्रकरण है । और झपने भ्रावकी कहानीकी ही वात है। जब यह मैं 
बहिरात्मापनसे हुटकर भ्रन्तरात्मा होकर परमात्म अ्रवस्थाको प्राप्त होऊ गा ता क्या 
स्थिति बनती है। यह अपनी ही कहानी है। ऐसा जादकर बडा सावधानीये 


सुनना है । 


भोजनसे सुखकी अनुकुलता होनेसे जीवनमुक्त प्रभुके कवलाहारकां 
पुन भ्राशका झकाकार कहता है कि भाजन करना तो यखक अनुकूल है फिर 
भगवानके भाजनका नियेध क्यों करते ही ? यदि भगवान भोज+ करते हैं तो उससे 
उतका सुख झौर बढा, उनके प्रतन्त सुखका भ्रभाव कस दश्चा ? जब हम लोग भा 
भूखसे पीढित हांते हैं श्रोर शक्ति शीण हो जाती हैं तो भोजन करतेगर सुर भो 
उत्तन्न होता है ग्रोर शक्ति मी उसास्त दोती है। तो मो ।६ तो सुच शर्ति श्ञाव प्रभी 
के झनुकुन है। तो मगवानके भोजन करवेकी वात निषिद्ध क्यो करते हो ? धिद्धात 
कि प्रभु होनेयर, घातिक कर्मोह़े नष्ट होनेपर झतस्त ज्ञानदर्शन सुव भौर 
शक्तिकी सिद्धि होती है। तब कबलाह/रका निषेव इसीलिए तो किया जा रहा था कि 
भगवानके सुख्तमे कमी झा जायथगी । भ्राहार करनेसे जब हम लोगोपे सुख देवा जाता 
है तो फिर भगवानके सुबका नाश कैसे होगा। यहा शका हारने भ्रपनी बात रखी पौर 
सिद्ध करता चाहा 6 मगवानक॑ बरावर कवलाह्ार चलता है। 


वीतराग अनन्तशक्तिसम्पन्त प्रभुके कवलाहारकी असम्वता उर्ते 
घकाके समाघनमे कहते हैं कि हम लोगोको जो सुरुगदिक होते हैं वे सब कोदावित्क 
हैं, कभी होते हैँ कभी नही । होते हैं श्ौर मिट जाते हैं, इस कारण हम लो के 
सुस्त विषपोसे ही उत्पन्त हो सऊते हैं। भ्रात्माधीन शाइवत प्रभुबत सप्तारी सु समारी 
जीवोके नहीं हुआ करते हैं। भगवानका सु यदि विपयोपे उत्तान्‍्त हुप्आा मान लिया 
जाय तो फिर उनके वह प्रतन्त सुख न रहेगा। जैमे जब भूव लगती है तो पेट पिच 
जाता है। शक्ति भी कमजार हो जातो है तमी तो भाजनकी प्रद्धत्ति करते हैं । तो 
भगवानके यदि भूष लगी, पेट तिचका कमजोरी आयी तो फिर अ्रतन्तपुद्ध अन्त 
वीर्य आादिर फहा रहे ? इसे कवजाहार माननेयर प्रभुके अल चमुष्टय नहीं रहे ॒ 
सकता है। भौर, फिर स्पष्ट सीधी वात यह है कि जब भगवान रागदे मसे रहित हो 
गये तो फिर उनका भोजन ग्रहण करनेका प्रयास कंते हो सकता है ” हम प्रात लोग 
जब भोजन करते हैं तो राप भी करते हैं मौर द्वेप भी । कोई बिना रागके ता गोजन 
नहीं करता ? भोजत खूब कर चुके खूब पेट भर गया झौर बादमे कोई सह, हथुत 
झादिक लाकर रख दे तो उम खाने वालेको वे रुवते नहीं हैं, भौर परोववेदाला अगर 
पहले तो वे लड्डू, इलुशा भ्रादिक न दे श्लौर पेट भर जाने पर देने लगे ता 3त्त पर कु 
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रोषमा श्रा सकता है। तो भोजनका ग्रहण करता भ्रौर छोडना ये तो राग भ्ौर हेषका 
काम है। प्रभुमे जब राग भौर द्वेप ही नही रहे तो फिर उनमे कबलाहार करनेकी वात 
कहा सम्भव है। 


परम आ त शक्त्यानन्दमय प्रभुके कवबलाहारकी अभवता-- 
अनुमान बना लीजिए, हेतु सिद्ध कर लोजिये। कैवली भगवान भोजन नद्ठी करते 
फेयोकि रागद्वेषका उनमे प्रभाव है तथा भ्रनन्त शक्तिया सद्भाव है श्रन्ण्था याने कब- 
ल्ाहार करे। तो रागहेष रहेगे भौर भ्रननन्‍त शक्ति न हेग फिर तो शक्ति क्षीण हो 
जायग्ी । इससे प्रभुका स्त्ररूप सही मानो वे ज्ञत और प्रानन्‍्दमे निरन्तर लीन रहते 
हैं। तोन लोक तीन कालके समस्त शेयोको जानकर भी समस्त पदार्थ उनके ] ज्ञानमे 
एक साथ ऋलक रहे हैं तिसपर भो वे तो अपने आ्रात्मीय विशुद्ध श्रानन्दरसमे लीन 
रहा करते हैं । प्रभुका स्वरूप यही है । प्रभु तो भादर्श है उत्कृष्ट है। भगवानकी तो 
उपासना की जाती है। भगवात परम उपास्य तत्त्व है, और उसको देखें इस तरह कि 
लो श्रव तो प्रभु खाने पीन चले, भ्रव खा चुके, ग्रव वापिस श्रा गये । इस तरह प्रभुको 
देखने १२ तो वे प्रभु परम उपासनाके विषयभूत नही रह श्कते। प्रभुके कबलाहार 
नहीं है । ए्वेतांबर श्रादिक भ्रमेक लोग प्रभ्को भ जन भादिक करने वाला मानते हैं। 
क्यो ? यह बात समझे बिना कि छ्वरीरकी स्थित्ति जुदे जुदे प्रकारसे जीवोकी रहा 
फरती है। सबको एक नापसे नापना ठीक नही । भगर हम श्राप भोजन किये धिना 
रह नही पाते तो प्रभु मी भोजन किये बिना रह नही सकता ऐसा कहना ठीक नही 
देखो मुर्गी श्रादिक पक्षियोके भ्र डेप जो जीव है वह कई दिनो तक जिंदा रहता है, उसे 
कौन भोजन देना है झ्रथवा देवोकी सागरो पर्यन्तकी आयु होती है वे कहाँ भोजन कि०। 
करते हैँ, पर बने रहते हैं । तो जीवोके शरी की स्थितिया भिन्न भिन्न ढगसे रहा 
करती हैं। भगवान केवलोके शरीरकी स्थिति देखिए पवित्र शरीर वर्गंणाये 
निरन्तर भ्राती रहती हैं, उमसे रहा करते हैं । हम भी इस समय भोजन नही कर रहे 
भसगर भाहार न्रिन्तर कर रहे हैं । भोजन भौर श्राहारमे श्रन्तर है। भोजन तो है 
खानेका नाम भ्ौर आहार है शरीरके किसी भी हिस्सेसे शरीरके परमागुओोको ग्रहण 
करनेका नाम । जेए ये पेड खड़े हैं ता ० भोजन नही करते किन्तु भ्रगनी जडोसे जल, 
खाद भ्रादिक खीचकर झाहार किया करते है जिससे वे बने रहा करते हैं। तो कवला- 
हारको बात भगवानमे निषिद्ध है, वे भोजन नही करते किन्तु पथिन्र आहारवर्ग णाश्रो 
का सर्वाजूसे भाहार करते हैं श्रौर +ने रहा करते हैं। भ्रच्छा यहो बतावों कि जब 
भगवान वीतराग हो गये, सर्वश्ञ हो गए तो फिर ऐसा रागह्वेषका काम क्यो 
फरगे ? 


वीतरागतामे भी भोजनकी सभावनाकी द्ाका श्रौर समाधान -- 
शकाकार कत्ता है कि रागदंष व्‌ रहने पर भी डहुतसे यही जन भोजन करते हुए देखे 
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जाते हैं। इसो प्रद्वार्मे वे भगवान भी बीवरयाग का गए सो बने रहें व्ीवराग प्रौर 
भोजम भी करते रहे, इसमें कौनसी झ्रापतति प्रावी हे ? प्रय उत्तर देते हैं कि जिन 
साधुप्रोफा आपने €पण्डानमे रखा कि भोजन भी वरते हैं साथुजत श्रौर रागद्रप 
भी नही रहता है तो पह हृष्दात यो झपुक्त हे हि दिदा रागई पक हुए उनमें मशोजन 
फरनेफी इृत्ति नही द्व तमती | थे सापुजन राग पये सर्दंध ?श्त नहीं है वष्यदि जब 
साधुजन भोजन करते हैं ता 5 है प्रमत्तभुरा थानमे माना जाया है। १४ गुणम्यादा्मे 
५ गुणत्यात तक धावफ्वती सम्यक्दृष्ठि पृहत्य भी द्वाते हैं, प्रोर अ्रविरत सम्पस्दष्टि 
श्रावक हैं तो वह चनुर्थ गुणास्थायम दे प्रौर प्रगर सम्पफ वे नहीं है तो उसमें एह्िलेत 
तोमर गुणात्यान तक सम्मव है । पर मुनिक छगा यृताध्यान ग्रौर उपऊे करके गुण 
स्थान हाते हैं । तो छठे गुणमस्पावकों करने हैं प्रभाा एत्र | दस एुज्रप्यानमे बहू मुतरि 
प्रभादपूर्व फ़ प्रगनी उत्ति करता है । ता ऐस श्राहार करने वाले साधुअन बले हा क्रावका 
से उत्कृष्ट आाचरगा वने हैं, उनमे रागट्य बहुत कम है लेकिन मह नहीं फ्मा बा 
सकता कि उनमे पूर्णा वीरांगना है । बहा भा रागद्वेप सम्भव है उस कारणा यह गंत 
विल्कुच सही है फि ऊय वी भगय्ान भोवत सही करत क्योकि उतमे रागदे पक्रा प्रमाव 
है श्रौर प्रनन्त ण वेतकः त्द्धाव है। यदि प्रभुके कयवाहार मान लिया जाय हो वे 
प्रभु भी सरागी हो ज येगे । प्ततत्र देख ला, जेंप मुदाफिर लोग, ग्रृहस्य लोग जब 
भोजन करते हैं तो गया वे त्रीतराग हैं ? वीवराग तो नहीं है, इसी प्रकार यदि अमु 
में कवलाहवारकी बात मान ली जाग्गी तो प्रभु भी सरागो हो जायेंगे । 


भोजनमे रच अरुचिकी अनिवायता--मोजन करनेमे राग द्वेप किप्त _ 
तरह होते है सो भी देठगे प्रथम तो स्मरण झौर भःभलावा इन दा भावोके भाव 
बिना कबलाहार नहीं लिया जाता । स्मरण तो चलता ही रहता है ना जैसे दात 
थानेकी बात गोपते हैं, दूमरे जब धानेक्की इच्छा हो, अमिलापा हा तभी तो भोजव 
का ग्राप्त खानेकरे लिए उठते हैं | तो प्रभु केत्रनी यदि ग्राव ले कबलाहार करें वो इन 
के मायने है कि उन्हें मोजनके स्वादका रूपाल झा गया और उसके झूनिको इच्छा हो 
गई । तो इस बातसे उनमे रोग भा गया कि नही ? श्रौर खाते थे, खाते खाते लूब पेट 
भर गया, डटकर खा चुके तो तृप्त हो गये । श्रव तृप्त हो जानेके बाद फिर उत 
भोजनसे धरुचि हो गई भौर छोड दिया | भोजन करके तृप्त हो >तेफ़े बाद फिर 
फिसीने बढिया चीजें लाकर उपस्थित कर दिया धव ता उच् परोचने वलिक्ते ऊार वे 
प्रभु रोप भी करने लगेंगे । तो राग और हेप इन दोनो बातोके बिना कंवर्लाहार 


सम्भव नही है! 

प्रभुका भ्रन्तंवाह्म लक्षण - देखिए ! यह वात ऊपरी लक्षणकरी कही जा 
रही है भौर इसमें मातरी मर्म भी सम्पन्धित है। जो घातिया कमोंत्ते रहित हो गए, 
देव कहलाते हैं । भास्त्रोकी प्रभाणता माननेमे जिनको एक मूल सर्वोत्तिष्ठ प्रभास 
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माना जाता ऐसे भगवानफा स्वरूप किस तरहका हीना चाहिए जो हम लोगोके 
हृदग्मे ऐसी श्रद्धा बन सभे कि यही प्रभु उत्कृष्ट देव हैं, उपासनीय हैं इनका वचन 
कभी श्रप्तत्य नही हो सकता है। वह स्वरूप श्रनन्त चनुण्टयछय है। वे प्रभू अनन्त 
ज्ञानक द्वारा समस्त विश्वको जानते रहते हैं भौर उप्त ही ग्रननद ज्ञानके द्वारा प्रपने 
श्रात्माका अवलॉकन करते रहते हैं, अनन्त भ्रानत्दके द्वारा परम निराकुपष रहा करते 
हैं और अनन्त शक्तिके द्वारा अटल आनन्द रप्तका पान किया करते हैं।तो प्रभु 

भ्रनन्त चतुष्टयसे सम्पन्न है। प्रभुका ऐसा उत्कृष्ट स्वरूप मिट जायगा ऐसा सम्भव 
नही । इस ही चतुष्टयके प्रतापसे प्रभुने स्वत परमसमता प्राप्त को है। ऐसी हो 
शक्ति हम आपमे भी मौजूद है श्ौर ऐसी ही प्रभुता हम झाव भी पो सकते हैं। 


परसम्पकंमे भ्राकुलताझोके अनुभवन - यही देख लीजिये एक मोटीसी 
वात--अ्रपने क्रापपर जरा दृष्टि देकर सुनो --जो शरीरसे ।नराला रूप रस गच स्पर्श 
भ्रादिकसे रहित है, जानन देखन जिसका काम है उसको लक्ष्यममे लेकर सुनो ! हम 
क्या करते हैं ? ज्ञाता रहते हैं । वतं मान हालतमे भी कल्पतायें कर ले विकल्प बना 
लें, भ्राकुलताये भोग लें, सुख भोग लें, इतना ही तो हम श्राप कर पाते है । लेकिन 
जरा यह तो विचार करें कि ये सारे खटपट करता इस मुझ आत्माका काम है क्‍यों ? 
बाहरमे जिन जिनसे हम आए श्रपनी दृष्टि फप्ता रहे है उनसे इस सु प्रात्माका 
कोई नाता रिएता है क्‍या ? ये सब इस मुझ श्र,त्माके कुछ बनकर रहेगे वया ? श्ररे 
जब यह शरीर भी इस श्ञत्माका नही है तो भ्रन्य वाह्य पदार्थ तो इस श्रात्माके हो 
ही कया सकते है लेकिन भिथ्या बुद्धि ऐसी लगी है कि बाह्य पदार्थोमे जो कि इस 
जीवसे बिल्कूल भिन्‍न छीज़ें है उनमें श्रोपा माना जा रहा है। भ्राच।य समभात हैं -- 
श्ररे | क्यों व्यर्थ इन वाह्य चीजोमे श्रापा बुद्धि रव रहे हो ? ये तुम्हारे कुछ थी नही 
है' लेकिन कोई सुनता ही नही उन प्रौचार्योकी बात । कैसे नही है ये मेरी चीजे? 
इन पर मेरा ही तो भ्रघिकार है ऐसी मिथ्याँ बुद्धि रखकर निरन्तर आंकुलतायें 
मचायी जा रही है । परिजनोमे, इन घन वेमवोमे इतना श्रधिक स्नेह करके उनमे 
अपनायतकी बुद्धि रखकर इतनी श्राकुलतायें मचायी जा रही हैं, जरा भी चविश्राम 
नही ले सकते यही सारा दु खका कारण है । 


प्रभुस्वरूपकी विषरीत मान्यतासे भक्तकी हानि -प्रभुके श्रातरिक 
झौपाधिक सारे फट हट गये श्रोर आत्मामे अतिशय प्रकट हो गया, सर्वज्ञता प्रकट 
हो गयी झौर इस हो कारण परमोदारिक शरीर हो गया, उत्कृष्ट तिर्मेल स्फटिक मरिए 
की तरह स्वच्छ शरीर हो गया, हड्डी माँस मज्जा श्रादिक जिस छारीरमे नही रही, 
निर्मल, सुन्दर पवित्र शरीर हो गया यहाँ भ्न्तरगमे तो अ्नन्‍्य चतुष्ठयका लाभ हो 
गया भोर वाहरमे छारीर भी पवित्र हो गया, ऐसे प्रभु दर्शनीय है । उनके गुणोका 
स्मरण करें और अपने भ्ात्माको पविन्न कर | भ्रव कदाथित वे प्रभु भोजन करने चले 


१७४ ] परीक्षामुखसूत्रप्रवचन 


जायें श्ौर उपासक बैठी है उतकी उतासनां करमेके लिए तव तो उपाय्तकके दिलनमें 
एक ठेप्त पहुँचेगी । उन प्रभुभे भ्रवन्‍्त शक्ति होनेके कारण उनमें कभी भोजन करनेकी 
द्रत्ति नही होतो । बात तो छोटी सी कही जा रहो है --कोई कहता है कि प्रभु भोजन 
करते हैं कोई कहता कि प्रभू भोजन नहीं करते, और कोई यह कहने लगे कि भोजन 
करते मान लो तो क्या न करते मात लो तो क्या ? क्‍यों झंगढते हो ? प्रभु तो 
प्रभु ही है। भरे प्रभु यथा तया द्रत्तिम प्रमु कैते रह सकता है। इसका निर्णाय किए 
बिना प्रभकी प्रमुता नही रह सकती । यह भी कोई साधारण विषय नही है। निर्शंय 
करना होगा कि प्रभु ता उपेक्षा की भूति है वीतरागताकी भूत है। भतएव प्रभुक्रे 
। ने ** में लेनेछे शान्ति मिलती है । 


शान्तिका उपाय रागई षका अश्रभाव और कताथेताका भ्रनुभव - शाति 
का उगय राग पको मिदाना है । किपी भी प्रकारका रागद्वेप रहते हुए श्ॉतिकी 
झाश्ा करना व्यर्थ है। रागहेप रहित प्रभुको अपने चित्तमे लेनेसे यहाँ भी रागह्रेप मद 
ही जाते हैं । झानन्द उसका मिलता है । विषयोकै मोगनेके समय भी जो सुख मिलता 
है वह विपयोसे निकलकर नही मिनता किन्तु अ्रयनेमें जो दु खकी कल्पना कर रखी 
थी, सो विषय भोगनेके प्रसद्भूमें जितने श्र क्षमे वे दुखकी कल्यनायें मिटी उतने अ क्षमे 
यह सुश्षका भ्नुभव करता है । शान्ति मिलती है रागद्वेषके हटनेसे | शान्ति मिलती है 
अपनेको कृतकृत्य अनुभव करतेसे । किसी भी प्रसड्धमे देख लो । कोई काम करनेकों 
पडा है, कोई छोटीं कोठी वनानी है तो जब तक वह नही बन पाती तव तक कितनी 
विह वलता बनी रहती है । कितनी अ्रग्यान्तिकी बातें, कितने झगड़े ऋमटकी बातें, 
कितनी व्यवस्था सम्बन्धी बातें रहा करती है भौर उस कोठोके बन जानेपर वह 
कल्पित मालिक श्ञान्तिका भ्नुमव करता है। वह छ्षान्ति उस कोठीसे निकतकर तो 
नही भागी । उस फोठीके बननेके कारण नही प्रात, किन्तु श्रव जो यह भाव बैठ 
गया कि कोठी वन” का काम प्ब नहीं रहा, इस भारसे छ्ान्ति है, काम करनेसे 
नहीं | खूब इस बा ॥ गौरसे अनेक घटनाञ्रोसे देखते जाइये--जब कभी भी किसी 
कामके प्रसज़मे श * का अनुभव होता है तो भ्रवर॒ यह काम मेरेकी करमनेको नही 
रहा । इस प्रकारवे नाबोंके कारण शान्तिका श्रतुभव होता है। कामसे शान्ति नही 
मिलती । भगवान तो पूर्ण कृतकृत्य है, उनको झब कुछ करनेको नही पढा, विकल्प 
भी नही रहा, वे तो एक निरन्तर स्वपरकों समस्त विष्वके जाननहार रहा करते है । 
कैत्ता विशुद्ध ज्ञान होता है प्रभुका जिस ज्ञानके कारण झाकुलताका रचमांत्र भी 
अवकाश नहीं है। जब कि यहाँ हम भाप लोग इस तरहसे ज्ञान कर रहे है कि जिसमें 
पकती रहती है । एक श्राकुलता मिटी दूसरी आ गई। कसा ज्ञान वना 
पोचे कि मैं इतने काम कर जू' । इसके बाद फिर मैं बडा सुखी 
कोई फमफट ही न रहेगा। भरे कमट कंसे न रहेगा। जब तक चित्त 


आकुलतायें 2 
है । कोई पुरुष यह 
हो जोऊपों । फिर 
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में रागभाव है तब तक एक के बाद दूसरा काम श्रौर सामने श्रा जायगा। कहासे 
निपठावा होगा । 


कार्य कर करके निवृत्त होनेकी आशाकी विफलता+र एक किवदन्ती 

के रूपभे दृष्ठान्त एक ऐसी किम्बदन्ती है कि एक बार नारदओ नरकलोकमे 
घूमने गये तो वहा उन्हे खडे होने तकका भी जगह न मिली, वहापर तारकी जोच 
ठप्ताठप्त भरे हुए थे । वहासे भुकभाकर ना दजो नलैकुण्ठ गये । वहापर सब जगह 
प्रडी थी | बम वरके भगवान ही अक्रेले वहहायर पड़े हुए मौज कर रहे थे । तो 
नारदजी बोले -तुम बडे पक्षपाती हो नरकमे तो इतने जीव भर दिये कि वहा खडे 
होनेकी जगह नहीं । भ्रौर इस बैक्रुण्ठमें एक भी जीव नही है। साराका सारा खाली 
पडा है। तो वह लौकिक भगवान बत्रोला -श्रच्छा हम तुम्हे इस बातका अ्रधिकार देते 
है कि तुम जितने जीव यहाँ ला सकते हो ले श्रांग्रो | वे नारदजी पास प्राप्त करके 
मध्यलोकमे शभ्राये, सो एक बूढेसे कहा -- चलो हम तुम्हे बैकुण्ठ ले चलें | तो उस बूढेने 
सुनकर नारदकों गाली दी । हम ही मिले मरने मिटनेको, क्योकि सभी जानते है कि 
विना मरे तो बेकुण्ठ भिल नही सकता | नौरदजीने ५-१० वृूढ़ोप्ते कहा मगर कोई भी 
बूढ़ा बेकुण्ठ चलनेको तैयार न शभ्रा | इसके बाद नारदजी जवानोके पास गये और 
बोले चलो हम तुम्हे वैकुण्ठ ले चले | तो नवयुवक बोले--कि बात तो छघहुत्त 
प्रच्छी है, यह तो हमारे कल्य णक्री बात है, किन्तु महाराज [ श्रभी तो हम हस 
काममे फेस है नही तो जरूर भ्रापके साथ बेकुण्ठ चलते | भ्रमी तो हम आपके सर 
वेकुण्ठ न जा सकेंगे | ऐसा ही उत्तर सभी जवानोने दिया ! खैर, बूढोपे तो वे ठीक 
ही रहे | बूढ़ीने तो नारदको गाली भी दी है, नवयुवकोने तो नारदजीकी वातको 
प्रच्छा तो फिर भी कहा । वहसे भी हैरान होकर नारदजो लडकोके पाम आये | 
एक लड़का घचवबूतरेपर बैठा हुआ माला फेर रहा था उप्से नारदने कहा-बेटा । 
तुम हमारे साथ चलो, हम तुम्हें बैकुण्ठ ले चलेंगे | तो वह लडका बडा खुश हुआ 
श्ौर साथ चल दिया । थोडी दूर जाकर बोलो -महाराज | दो दिन बादमे हमारी 
छादीको तारीख है रिश्तेदार लोग भी झा चुके हैं, श्रव ऐसे मोकेपर बिना कहे सुने 
यो ही चल देना श्रच्छा नही मालूप होता । सो कृपा करके आार हमे ५ वर्षका समय 
दें | ५ वर्षके बादमे जब आप भ्रायेंगे तो जरूर हम चलेंगे ठोक है नारदजी ५ वर्ष 
के बादमे पहुचे भ्रौ बोले -बेटा भ्रव तो चलो ! तो वह बोला--महा राज ! ख््ीछ्े 
गस है, वच्ये का मुख तो देख लें, सो शाप १० वर्षके बादमे भाना तब हम जरूर 
चलेंगे । फिर १० वषके ब्रांदमे नारदजी पहुँचे। बोले बेटा ' अब तो चलो। त्तो 

वह धोलर -महाराज ! लडका समर्थ हो जाय, अपने पैरो खड़ा हो जाय तब हम 

श्रापके घाथ चलेंगे, सो श्राप १० वर्षके वादमे आना ' फिर १० वर्षके व'दमे पहुँचे 

नारदजी, तो वहू बोला महाराज ! जरा नानी-पोतोका मुख तो देख लें, सो आ्राप 
१० वर्षक़े बादमे झ ना हम प्रातके राथ जरूर चलेंगे। फिर १० वर्षके वादमे नारद 
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जी वहा पहुँचे | उस समय उसने कहा -महा राज ! लडक़े कुपुत निकल गये, हमने 
चडा श्रम करके लाक्षोकी सम्पत्ति जोडी है इसकी रक्षा करने वाला कोई नहीं है| 
सो कृपा करके शाप दूधरे भवमे आना तथ हम झापके सद्भ स्वच्प चलेंगे । सो जिस 
कोठेमे अ्रधिक घन भरा था उभोमें वह मरण करके सर्प बना, नारदजी वहाँ भी पहु चे 
झौर बोले कि शअ्रव त्तो चनो | तो वह फना हिल'क्र कहता है-मह! ।ज ! धन 
की रक्षा करनेके लिए तो हम यहाँ श्राये हैं, हम तो इस घवको छोडकऋर इस भवमे भो 
प्रापके साथ बैकुण्ठ नही जा सकते । 


प्रभीसे शक्‍्त्यनुरूप धर्म करनेमे जुटनेका अनुरोध - भाप यह बतलावो 
कि कोई मनुष्य यह सकलय करे कि मैं इतना काम कर नू इसके बाद फिर तिदिषत 
होकर धर्म ही घर्म करू गा, क्या बत जायगी वात ? भाई घर्म करनेक लिए समयकों 
लम्बा त करो । जो जिप्त स्थितिमे है उसीके माफिर प्रपनो योग्यताके माफिक शर्वित 
को न छिपाकर ज्ञाव ध्यान सयममे लगे । झागेकी कोई श्राज्षा करे कि मैं श्ागे प्रण्छा 
वनू गा शौर इस समय तो लस्टम पस्टम जैसे है बने रहने दो । तो क्या यह उम्मीद 
की जा सकती है कि भागे भ्रच्छे बन ही सकेंगे ? तो जिस मार्गसे चलकर से प्रभु हुए 
है उसी मार्गको हम भ्रपनी शक्ति न छिपराकर भ्रयनायें शौर चलें तो कुछ ही समय 
बाद कुछ ही मवो वाद हम श्राप उस प्रभुताकों पा सकते है । 


बीतरागतान्यथानुपपत्तिसे सकलपरमात्माके कवलाहारका अ्रभाव-- 
अपने आपके आात्मामें शाब्वत विराजमान जो एक शान ज्योतिस्वरूप श्रतस्तत्त है 
उसकी जिन साधुवोने भावना की तद्भूप भ्रपनेको भ्रगुभव किया उनके उस परम तप- 
इचरणके प्रतापमे चार घातिया कर्म तपष्ट हुए और अनन्तशञान, प्रतत्तदशेत, अनन्त 
ग्रानन्‍द, धनन्‍्त शक्ति प्रकट हुई | बाह्ममरें शरोर भी परमोत्कृष्ट हो गया। ऐसे 
सशरोर परमात्मा सकल परमात्माके सम्बन्धर्म शकाकार यह कह रहा था कि उनका 
यह शरीर दजारो लाखो करोडों वर्षों तक भी जीता रहता है वह क्या भोजन किये 
बिना रह सकता है ? वे प्रभु भी भोजन किया करते हैं ॥ उसके समाधानमे बतागा 
यया कि प्रभु यदि भ्राह्यर करने लग जायें तो उनमे अ्रनन्‍्त श्रानत्द व श्रनन्त शर्वित 
झ्रादिक कैसे रह सकते हैं। नो कभी भी कवलाहांर करता है, ग्राप्त खाता है वह 
स्मरण अभिलापा आ्ादिक पूर्वक खाता है। चाहे बडे ऊ थे योगी साधु भी हो लेकित 
जब भो उनकी प्रद्धत्ति आहारके लिए होती है तो किसी न किमी रूपमें राग उनके भी 
रहता है । तो प्रन्य पुरुषोकी भाँति जब भगवानमें भी प्रभिलाषा रुचि भ्रदति ध्रादिक 
घिद्ध होते है तो फिर उनमें वीतरागता कहा रही ? और वीतरागता नहीं है वो फिर 


झाप्तपना कहा रहा ? 
वीतरागताके स्मरणसे भक्तका लाभ--प्रनेकर लीकिक लोग भठ यो कह 


बैठते है. कि जैन मन्दिरमे क्या रखा है / वहां तो एक बिना श्रृज्धार की, विता 
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की, बिना आायूणणोको एक नग्नपूतति विराजमान है | वहा क्या लेंगे ? शुद्भार भौर 
पस्त्र सहित भगवानकी मूर्तिपे मन रमाने वाले जैसे लोगोको या स्वच्छुद जनोको यह्‌ 
शका हां सफती है लेकिन उन्हें यह भी पता है कि जिम समुद्रभे पानी लवालब भरा 
है उसमेसे कभी एफ भी नदो निकली, और जिस पहाडयर पानीका एक वू द भी नही 
दिल्लता उतह्त पहाइसे नदियोड़े सोत्र निकलते हैं। तो जहाँ 'घन वैमव पुत्र १रिजन 
श्रृज्धार झाभूषण आदिक सत्र खटउट है वहाँने तो कुछ मिचता भी नही है श्रौर जहा 
चीतरागतः है वहां उप वीतरागमय प्रभुके स्मरण व उनकी भक्तिसे पुण्प रस बढता' 
है और स्वयमेव सव सुर सुविधायें सर्व वेमव सर्वफन प्राप्त हा जाते हैं। जहाँ 
सरागताकी उतभासनाकी जा रही है वहाँ लोगोका पुण्य रस बदलकर पॉपरूपमे परिणत 
हो सकता है। और फिर उसे पूछा ज'ए कि तुम क्‍या चाहते हो ? घन वैभव या 
लोकमे इज्जत पोजीशन विषयोक्े सुख ? ये तो सब विडम्बनायें हैं जो कि जोवके साभ 
' ग्रनादिकालसे लगी हुई है इनसे कभी तुष्ति जीवको हो नही सक्रती | यह जोव हर 
भवमे जहाँ भी नई जगह जन्म लेता है यहा ही ,इम वैमचके अर झा इ ई से पाठ पढले 
लगता है। उसे यह दृष्टि नही रहतो है कि इमसे कई गुना वेमव तो मुझे पिछले भवों 
में प्राप्त हुआ था । उस वैभवके श्रागे तो यह कुछ भी नहीं है । इस प्रकारकी हृष्टि 
इस जीवकी नही बनती । ! 


जीवनकी एकमात्र समस्या भैया ! कुछ तो सोचिये, इन विषयथुखोंसे 

इस जीवको लाभ स्या मिल जाता है, श्रात्विर इस पर्यायके छूटनेके बाद भी तो कुछ 
हालत होगी । क्या यह ठेका ले रखा है कि इस पर्यायके पादम्रे उत्तरोत्तर हमे अच्छी 
हो पर्यायें प्रषप्त होगी । यह एक बहुत बडी समस्या है सामने जिसकी श्लोर लौकिक- 
जनोक़ी दृष्टि ही नहीं जाती । लौकिक जरोकी दृष्टि तो इस पर है कि हमारा ऐसा 
परिवार है ऐसमा वैभत्र है, ऐसी इज्जत है श्र'दिक । मगर वताओो तो सही कि मरण 
होनेके पश्चातृ ये तुम्हारी कुछ मदद कर सकेंगे कया ? झरे मदद करना तो दूर रहा, 
इनके कारण सारा बिगाड ही विगाड है। त जाने किन गतियोमें जन्म लेना होगा। 
फिर तो निम्न गतियोपे सन भी न मिलेगा, विपयकप्तायोम ही फंसे रहना होगा। वहा 
तो अगने हितक्ा पथ ही न मिल सकेगा । यहाँ तो ज्ञान मिला है, श्रष्ठ मन है । ऐसा 
विचार कर सकते हैं कि यह मैं आत्मा सर्वेसे निराला ज्ञानपुझ्ज हु। यदि मैं इस प्रकार 
का चिन्तवन करता रहू गा तो इती घर्मं साधनाके प्रतापसे समस्त श्रकारके सुख साधन 
व कल्याणका मार्ग मिलता रहेगा घम्में साधन करनेमे जीवका स्वयका हित है, इसमे 
कसी पर एहसान लादनेकी बात नही है । खुदको विपत्तियोगे बचानेके लिए धर्म 


साधना की जाती है। तो धर्म है श्रपने झ्राउके सहज यथाथेस्वरूपका अ्नुभवन 
करना | 


भरभुताके कारण प्रभुसे अनेक अतिशेये - घर्मके प्रतापसे जो घातिया कर्मों 
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का नाशकर प्रभु हुए हैं उनमें ऐसा प्लौकिक श्रतिद्षात्र है कि वे ग्राधाहार नही रस 
भौर विशुद्ध शरीरवर्गा ये जो उनके शरीरम वारो तरफपे प्र'त्री हैं उनके बतार हो 
वे बड़े सुन्दर जीवनसे जीते हैं! जब तक उतक आयु है और प्र/यु समाप्त होतेरर भी 
शरीररहित हिद् भगव'न हो जाते हैं । उनके आहारकी प्रभिलाथा प्रादिककी बाते 
करना यह तो उनका भ्रपमान करना है, उनके स्वरूपकों व्रिगाडना है । बदि यह कहो 
कि भगवानके अमिलापा तो नही है तिवर भी वे आहार ग्रदृण करते हैं देरो।के प्रभु 
में हप ही प्रक रका महान भ्रतिशय है कि उनके इच्छा नहीं है फिर भी बे हैं, गह 
तो कोई भली बात नहों है । यदा भी यदि कि के श्ानेक्ी इच्छा न हो और जबर- 
दस्ती खिला दिया जाय तो उत्त पर क्या बं'तती है । तो यही ;म्रतिशय मातत्ों कि 
प्रभु प्रासाहारके बिना हो घुद्ध पवित्र बगणशाश्रोके वलसे शरीरमे स्थित रहा करते हैं। 
ऐसे भतिशयशञात्रो प्रभुमे भ्रनन्‍्त गुरा है । एक यह भी गुरा है कि वे प्रभु प्राकापमें 
गमन करते है । जो भगवान हो जात है जिनमें प्रभुता प्रदुमुत हो जाती है वे हम 
शाप लोगोकी तरह जमीन पर चलते फिरते बोलते-चालते नजर ने आायेंगे। मे 
सभोको दर्शनमे तो भा सकते हैं पर उनसे बातचीत करने अरदिका मम्पर्क कोई बेता 
नही सकता है। वे प्रभु तो प्रयने प्रान्‍्तज्ञान, भ्रन्‍्तदशत, अन्त शक्ति भौर झतत 
श्रानन्दसे सम्पन्न रहा करते है । उनके दर्शन श्र भव्य जीवोके माखते भौर उसे 
बचनयोगसे जो दिव्य ध्वनि प्रकट होती है उसका श्रवण सभी लोग करते है। हें 
प्रभुका दर्शन एवं उनकी दिव्य ्वनिका श्ररण ये दो लाभ जीवोकी प्राप्त हो कर 
है पर उनसे कोई अगनी प्राइवेत्ती नही बना सकता है। 


सदेह प्रभुमे श्राह्म रमात्रकी प्रप्रतिषिद्धता भव शक्राकार कहता है हि 
श्राहारके प्रभावमे तो प्रभुके शरीरको स्थिति ही नही रह सकती । इसमीको है 
सिद्ध करते है कि मगवानके शरोरकी स्थिति ग्रासाहारपूर्वक होती है। शरीस 
स्थित होनेमे जैसे हम लोगोके शरोरकी स्थिति है, हम लोगोका भाद्वार किये विदा 
टिक नही सकता तो प्रभुरा भी शरीर ही ता है भौर हम भाप जैमा ही तो शरीर 
प्रमुका था उसकी भी स्थिति ग्र/ताहारके बिना सम्भव नही है ! इस शकाके उतर 
पूछते है कि इस अनुमानस क्या प्रभुमे यह लिद्ध करना चाहते कि उतके प्राहलई 
होता रहता है या यह मिद्ध करता भाहते कि वे कौर खाकर ग्रास लेकर भाहीर क्रिया 
करते है ? यदि यह कह्टो क्षि हम तो ग्राहारमात्र सिद्ध करना चाहते है ! पो ठ* 
है, पू कि वह देह है भौर वह टिठा हुप्रा है स्थिर है तो झ्राहार जरूर करते है. है 
तो सही वात है प्राहारमात्रका #िषेब नही है प्रथमगुरास्थानये लेकर प्योग केवर 
पर्यन्त झर्थात्‌ १३वें गुणस्थानम श्राहार रहता है यह तो मानते है १९ अभुक हदत 
हार नही रहता, प्रय प्रहार प्राहार रहता है याने सदेह अमृमे तोहमक्षिर 9३9५ 
है। यहा भो हम भा बैठे है, कुछ खा पी नही रहे फिर भी मह ने सकता ५) 
कि हप आहार तही कर रहे । भरे हमारे शरीरके प्रत्येक भ्म यमे पैरोते लेकर 
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हैब शी शवों शडेआ ए्रदय चश्मा] थावे ररी है । शाप्तयेमे होता ऋण है कि 
बहता होती धारक शाखा £ चौर विखस्ना भ्रषिश रहता है। जय प्ले 
हफ हावी है क॥ प्रशमलभुकोदा धासा चमक श० था आर द्िख्रर्या दम रहता है । 


देश थे बरगद छा #चप्रर है कोड गद शशि श? एफ $ 


धालजियन छपरा छान प्रकाश ६ प्रशाग्ड 7 से है. तह तो होगर्मा- 
हार | दहीर ही हगारचा हद धातार दियया ही धात छोट इसें*ह परिचशर बेटे को, 
हूह हक ए खश्क एश को डिश भी दे इमेशाये रुकी शव है हि झारये कोट 
करी हट । थक ७५४ दारीरह छा हाता २३) है ] सी शरीर ही स्येगायीफा धार 
कही चूह है. ढ़ धार 4 धरा दवा है माजलाश व राजी ई रीहने बय बसे रहने 
॥॥ हम दाद्रं योग कर भी चर गत? छोर #भा हट 5 भी घन रा हरी। सोते 
ह हुए आह लाए ह । भें एक सगया दे शर० है | एम हिल घौर था ऐसे गीत 7 7 
को. इस #धाह खलप6त के ढ राह़ार दाह है $ थे भी हुए झादगे कभी २ होता है। 
है ।३ दि है ६7 विझोशा ४ ' दवा ४ एप | धौपा हो है सेषाहार । 
कद शुढी एक्ट वानी घदता शाद ध दिका शेप की झाषा है उसमे ये शापवर प्र"्णण 
हैक हवा हर हवा गैयाहार । ु हा झदाए है घोरए।र । जैंगे धफेंगे र"ये बाले 
प्र #छ की एशबी उ शयला का्तींग मेदा बढचा कै झऋूब दाोगीकी बर्मीने पड 
शहर उसे बरी प्रश॥ झातर बैठा हुए घसा धातार रात ६२० है पी या 
मत घी जाहार ; दर शोता क बागटिर घारीार | टेदशागिशें उोगोशो जब सूधा 
शरण. के की हढ३ ध्विश दिल्‍पत हो चटी हे पर्दे दिवाधी / घोर कप माज- 
है 2 दवारधे का 75%) दी | ही रहो  । रचेय बात जे राह कि पुनह बाड़े 
जज पद है | उन #३ करे हगे को शुय ४ मध नैगम £० थो॥ है शिशी 
परबबबे आटे बिका वह जोडी ही को शव ही चड चूनक “पे 5चर शक है। था 
४ १ 0१३४ धारक है ३ एहआत हा शाटफव भा शेड वार से है । थी | हो समान 
का आड़ ढ8 हिंए है? है घाव कपडे हे किये बे ३ भर कोजी है झो ह इच्ण- 
रे 


4 ह देश भर ने कोर एजड हपुेी एल छत आहत है ॥ +% शत 


शा शगिह 
धन दें हच् शह) वध्यवको है ६ उक्त | 3 दवा संचार #ओि | के फिए 
लड़ "है [8१ कब बैक < दा शिप ऋडच छा एड़वओ है हिजीकर लिए) 2३78 | 


ञ्थ « हैं 84 है हफ्दी्छू शा 38 ३ छपी ग्दह्ध फ्सूरैंबका हो है कही चर रे हु 


हुए कच्चुओ इुत्लुशु ७ हु + कृूाशआऋ आरतु हर 25 बडे की हक॥ लए हर स्थि 

हूं कट अदा कजउडत डंडे | चकइाण शक ४ ० ह। एन है हड्ट वि पाप है 

६९%“? * ४ «६ 4 ०३ ३ रे 45 हि । । # व | हल 35 र्‌ हक द्ल्ण्ड है) 7०० ट डा 

हर ६ विय हू काइड्शड छुस शम दाह "कर है. हक तह हकुकषत हधर रो[# 
तु ् 


मे हहता कब हज हे द्वीक करें इन सीकर के बह न्‍न कचरे * एछ नि और 
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हारकता है श्र्थात्‌ शरीर वर्यणाप्रोको वह जीव ग्रहण नही कर रहा है। देखिये 
एक यह ही विग्रह गतिकी स्थिति है इन समारी जीवोसे, जहा कि श्वरीर वर्गंणायें 
नही प्रातीं किन्तु अ्रड्ेमे रहने वाला जव जिसके श्राजाहार होता है, उसके भी तोकमां 
हार है, वे देव जिनके मानक पभ्राह्मर होता है उनके भो नोकमाहार है। झौर मे 
हक्ष जिनके लेप्पाहार है उनके भी नोकर्माहार हैं जो कवलाटर करते हैं, 'ग्रास लेकर 
भोजन करते हूँ उनके भी नोकर्माहार चल रहा है | केवल नोकर्माहार नहीं है, तों 
विग्रहगतिमे रहने वाले जीवोंके नोकर्माहार नही हैं । 


विग्रहगतिमे अनाहारक अत्रस्थाका तीव सम्रयसे प्रधि कका अत मे र- 
कुछ लोग ऐसा कहते हैं कि जेमे मनृष्य मरा तो मरकर जब तक्ष उसकी 
तेरहीं न हो जाय, जब तक १५०, २१, ५० अ्धिकारमन्य लो। प्र्थात्‌ खामे-पीते वाले 
लोग खा-नी न लें तव तक उपर जीवको पथ नही मिलता शौर वह यत्र-तथ डोलता 
रहता है, तो ऐसी वात नही है । एक भव छूटनेके बाद दूमरे भवमे उत्त्त होनेमे 
नवीन घरीर ग्रहण करनेमे ज्यादहसे ज्याल्ह्‌ « समय लगते हैं । भौर, एक सम्य 
कितनेको कहते हैं ” श्रॉवकों एक पलकके शीघ्रतया एकवार गिरने 4 उठनेमे जितवा 
समय लगता है उसमे झतगिनते समय होते हैं। तो उन झनगिनते समणोमेसे ध्रधिकसे 
धधिक ४ समय लगेंगे जीवको नवीन शरीर ग्रहण करनेमे । जीवके गुजरनेके बाद 
अर्थात्‌ एक भव छूटनेक बाद यह जीव ऊारसे नीचे, पूरवसे पश्चिम, उत्तरसे दक्षिण 
ये जो आकाश पक्तिया है उनके प्रनुपार जीव चलता है, विदिशाप्रोपें नही जाता है । 
जेंगे यहा शरीरधारी लोग जैसा चाहे घूम धकते हैं वे यह जीव नही घुध सकता । 
उसकी तो शरीर छूटनेर वाद सीधी गति चसती है। च हे पूरवसे पश्चिम, चाहे उत्तर 
से दक्षिण भोर चाहे ऊसे नीचे । विदिशावोमे उस जीवकी गति नही होती । यदि 
किसी जीवको साधमें नवी। जन्म लेना है तो वह एक ही समयमे छरोर ग्रहण कर 
लेगा | किद्ीको ज नेमे एक माड लेना है जैसे प्रवके चीचसे तो वहू मरा भौर 
दक्षिणके वीच कही पैदा हाता है तो पहिले उश्वचिमकी ओर चला, यो एक्र मोड सेंनेमें 
उस जीवको नवीन शरीर धारण करनेमे दो समय लग जाते हैं। इसी प्रकार दो मोड 
में तीन समय लग जाते और तीन मोडमे चार समय नवीन छारीरको ग्रहण करनेम 
[लग जाते हैं । सतारकी कोई भी जगह ऐसी नहीं है, कहीसे भी कही जीव पैदा हो 
उसे तीन मोडसे प्रधिक लेनेकी गु जाइश नहीं है। तो जीवकों नवीन दारीर ग्रहरा 
करनेमें ४ समयसे भ्विकर नही त्तमने । तो नवीन छारीर ग्रहण करने भोर प्रुरान 
शरीरके छोडनेके वीचके समयमें जीव श्रनाहारक रहता है , 


नोकर्माहा रसे प्रशुदेहकी स्थिति - प्रभु देहपे यदि नोकर्माहारकी चात कहते 
हो तो प्रभु श्राहारक हैं ऐसा कहनेमें कोई भापत्ति नहीं है। तो आहारमात्र॒की बात 
सही है, पर कबलाहार होनेको ही भ्राहरक कहा जाय यह वात युक्त मही है नंगोकि 
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देवता भी तो कबलाहार नहीं करते | फिर भी तो उनके श रकी स्थिति सांगरो- 
पयेन्त रहा करती है। सागर किप्ते कहते हैं ? उप्तका प्रमाण जाननेके लिए गण्णित 
नही है । वह तो उयमासे हो जाना जा सकता है। कल्पना करो कि २ हजार कोसका 
लम्बा, चौडा, गहरा एक गड्डा है और उसके भ्रन्दर इतने छोटे छोटे बालोके हुकंडे 
भर दिये जायें कि जिनका कंचीसे दूसरा ठुकडा न जा सके शौर_उस पर हाथी भी 
चला दिये जायें। जब खूब ठवाठम वह गडढा उन वालोके ठुकडोसे भर जाय तो 
उन प्रत्येक दुकडोको प्रति १०० वर्षमे निकाला जाय तो समल्‍त दुकडोको निकालनेमे 
जितना समय लगेगा उसका नाम है व्यवहा रपल्य, और इप व्यवहारपत्पका श्रसख्यात 
गुना होता है उद्धारपल्य भौर उम्र उद्धारपल्यका अ्सरुयात गुता होता है श्रद्धापल्य, 
और ( करोड अद्वापल्यमे १ करोड श्रद्धापल्यका गुणा किया जाये उसे कहते हैं एक 
कोडाकोडी पल्‍्य, झौर ऐसे १० कोडाकोडी पल्य व्यतीत हो तो उसका नाम है एक 
सागर । ऐसे ३३ सागरो तक की श्रायु देवोकी होती है श्ौर ३३ सागर तककी आयु 
नरकोमे भी होती है। भला देवोके शरीरकी इतने वमय तक धश्थिति रह जाय, जब 
यह सम्भव है ग्र।साहा रके बिना तो प्रभुका यह परमोद रिक छा श्रासाहारके बिना 


करोडो वर्षों तक रहे इसमे क्या श्राश्वय है ? उनके हारीरमें शरीर वर्गणाश्रोका 
भ्राहार निरन्तर रहता है | | 


साधारण जनोके देहसे प्रभु देहकी तुलनाकी उपहासता --यदि यह कहो 
कि हम देवताझोके शरीरकी बात नही कहते । हम तो यहाँ झौदारिक शरीरकी 
स्थितिक्ी बात कहते है | जो जो भ्रोदारिक शरीरकी स्थिति है। श्रौदारिक शरोर 
छोटे मोटे शरीरका नाम है जैसे मनुष्य भौर तियंड्चोके शरीर | को झौदारिक शरीर 
शरोरकी जितनी स्थिति है वह कबनाहारपूर्वक होती है | जैसे हम लोगोके दरीरकी 
स्थिति आदारिक दरीरकी स्थिति है श्रौर वह खा पीकर रहता है । भौदारिक शरीर 
फी स्थिति भगवानके भी हैं। इससे देवताझोक शरोरका नाम लेकर भी हेतुमे दोष 
नही दे मकते हो । समाधान करते हैं कि यह भी बत सारहोन है । भगवानकोा झौदा- 
रि+ शरार अब हम लोगो जैसा झ्रौदारिक शरीर नही रह गया, वह परमौदारिक 
शरीर हो गया । तो यहाक्वे श्रोदारिक शरीरकी स्थितिकी तुलना प्रभुके परमौदारिक 
धारीरकी स्थितिसे नही की जा सकती | प्रभुका वह परमौदारिक शरीर हम श्राप 
लोगोके शरीरकी स्थितिसे विलक्षण है तभी तो केवलज्चान भ्रव॒स्था हानेपर फिर केश 
नही बढ़ते । जैसे यहा हम श्राप लोगोके वाल बढते रहते' हैं, क्टवाने पड़ते है, अयवा 
साधुजन वेदलोच करते हैं, केश बढा करने हैं, केवल ज्ञान द्ोनिक वाद, सब्न वीतराग 
प्रभु होनेके बाद जब तक उनका शरीर है वह पवित्र परयौदारिक शरोर है। उसमे 
केश नही बढने । जितने केशो को जिए हुएमे केवलज्ञान हो उतना ही “हत्मा है। त्तो 
जेसे केश नख भ्रादिकका न बढ़ना यह श्रतिशय कैवनज्ञान“होने पर है ऐसे ही भोजन 
का न होना यह मी एक झतिशय है, इसमे कोई विरोध नही है। ' ' 
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भगवानके स्वाधीन आनन्वके स्मरणक्रा सत्य आनन्द -भगवानकां 
झान-द तो अपने भ्रापक्ते स्वरूपानु गवनका ग्रानन्द है और वह उनमे महज होता है । 
जैसे ग्रन्य द्रव्य धर्म, अवर्म, झाकाण, काल श्रादिक प्रचेतन है, पर अचेतनकी तुलनामे 
बात नहीं कह रहे हैं । एक शुद्धकी तुननामे कह रहे हैं । जैये धर्म, भ्रवर्म, श्राकाशझ 
भादिक द्रव्य शुद्ध द्वव्य हैं, इनका परिणमन जैसे विशुद्ध हैं, इनका परिणशमन जैसे 
अपने स्त्रस्पमे चल रहा है इसी प्रकार सिद्ध प्रभुका नी झनुमवत परिणमन बुद्ध 
निरन्तर चलता है शोर अरहत देवका भी इसीप्रकार घुद्ध ग्रनुमवन चलता रहता है 
से इस शुद्ध परिणमन्से निरन्तर प्ानन्दयुक्त रहा करते हैं । ढुत हो फोई तो प्रद्नत्ति 
करे । विपभरोमें प्रदत्ति दु खफ़े बिना नहीं हो सकती । छोटसे लेकर बडे तकफे सवारी 
जीव भी जो भोजनकी प्रद्धत्ति करदे हैं वे धाकुनतापुवक ही करते हैं ) प्रभुके ता कितो 
भी समय रचमात्र भी ग्राकुलता मम्मव नहीं है । मन्दिरमे जो पत्रतु पाप/णकी मूर्ति 
है वह तो अ्ररहत भगवानकी मुद्राकी मूत्ति है। उतका दशन करके हमे केवन मू्तिमें 
ही दृष्टि नही टिकाना है, किन्तु प्रमुको उत् मूतिकों देखकर झपने वित्तको उन श्रमुके 
गरुणो पर लगाना है भौर प्रभुके गुणोका वार वार स्मरण करना है। उमर प्रभुकके 
सम्वन्धमें ं यहाँ यह चर्चा चल रही है कि प्रभुका प्रॉनरिक स्वरूप वेंपा है प्रोर 


बाहरी स्वरूप क्या है ? 


श्रल्पज्ञोकी तुलना करके प्रभुके कव॒लाहार मानने पर इन्द्रियज ज्ञान 

का भी प्रसद्ध होनेसे प्रभुताके भी भ्रभावका प्रस॒द्ध -जो लोग ऐवा कहते हैं 
कि सकल परमात्मा झरहत भगवानके झ्रौदारिक शरीर ही तो है। सो प्रौदारिक 
धारोरकी स्थिति, कबलाहारक विना नही सम्भव है इस कारण वे ग्राप्तका क्‍्राहार 
करते ही हैं ऐसा कहने वाले लोग यह भी घिद्ध न कर पायेगे कि भगवानका प्रत्यक्ष 
ज्ञान भरतीन्द्रिय होता है। जब उनके शरी रको श्रपनि समान सममकक्र कबलानार धिद्ध 
किया जा रहा है तो उनके ज्ञानको भी भ्रपने ही श्ञानके समान समभककर उसे इद्वियश 
ज्ञान मानना पड़ेगा, श्रतीरद्रिय प्रत्यक्ष ज्ञान नही कहा जा सकता, क्योकि ऐसा कहा 
जा सकता है कि भगवानका ज्ञान एन्द्रियजन्य हैं, यद्यप्ति प्रत्यक्ष ज्ञान छब्दते भी कह 
लो । भगवातका प्रत्यक्ष ज्ञान इन्द्रिय जन्य होता है प्रत्यक्ष होनेसे | जैसे हम लोगोंके 
प्रत्यक्ष्षान । अपने घर्मसे । श्रपनी वर्तमान रवेयासे भगवानकी तुजना करके कचला- 
हार मानो तो फिर सभी बातोकी तुलना करके भगवानकी सारी वारतें भपने ही 
समान मान लो । हम आहार करते हैं तो भगवान भी श्राह्ार करते हैं ऐसा माननेपर 
मानते जात्रो कि हमारा ज्ञान इन्द्रियजन्य है तो प्रमुका शान भी इद्रियजन्य होगा। 
हम यहाँ सरागी हैं तो प्रमुमी सरागी होगे । यों अनेक प्टपट बातें अपनी तरह भग- 
वानमें मात लोगे । हम 'ु कि बोलने वाले हैं इसलिए रागसहित हैं, भगवान भी तौ 

' 'वक्ता है वे भी तो उपदेश करते है दिव्य ध्वनि द्वारा तो वे भी रागसहित दो गए। 


वक्ता हे 
फिर तो भगवानकी भगवत्ता ही क्या रही सभी व'तें प्रपनी जैसी भगवानमें मावलो। 
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प्रभुभमे यहाकी तुलना भ्रौर स्वेच्छाभिमतमे अनेक अनिष्ट प्रसद्ध-- 
शकाकार कहता है कि हम लोगोमे देवी गयी बातें, कुछ तो वहा है और कुछ नहीं हैं 
हते हैँ कि यह तो स्वेच्छाकारिताकी बात है| णो तुम्हारे सिद्धांतससे भ्रनफिट बेठा 
उसे और तरहसे कहने लगे शनौर जो बात तुम्हारे मिद्धान्तके श्रभुकुन बैठी उसे भ्रौर 
तरहसे कहने लगे । झरे या तो सत्र बातें वही मानो यः सब कुछ विनक्षण मानो । 
इम तरह जब भगवान रागी भी हो गए और इरद्रियनन्य ज्ञानी भी हो गए तो वह 
कंवली ही न रहे । भगव न ही न रहे । तो फिर फिसमे कबलाहारकी धिद्धि करते 
हो ? यहा हम श्राप लोगोपेसे किसी मनुष्पके प्रते कबलाहार पिद्ध करनेका प्रयास 
करता है का । क्योकि समी मनुष्य मोजन क ते हैं । हम लोगोकी तुलनांसे उनके 
शरीरकी तुलना नही दो जा सकती | यहा है श्रीदारिक शरीर जिसमे कि फोडा 
फुन्सी होते, बदबू निकलती, पश्ोना श्रादिक प्रनेक प्रकारके विकार हैं, पर प्रभुका 


शरीर तो परमौदारिक है, वहा किसो भी प्रकारका कोई विकार नहीं है। उनका 
धारीर स्फटिकमणिकी तरह स्वच्छ तथा हृष्टपुष्ट है। यदि हम लोगोंके शरीरकी 
स्थिति भे,जनपुवक रहा करती है तो इसके मायने यह नहीं हैं कि सबके शरोरकों 
स्थिदिको भोजनपूर्वंक कहने लगोगे। अन्यथा तो जैसे घटयट चौकी आदक "दारथोंमे 
झाकार पाया जानेसे यह घिद्ध हो रहा है यहाँ क ये किसी एक वुद्धिमानके द्वारा 
उत्पन्न किए गए हैं। दो दरीर भ्रादिकमे भी तो श्राकौर हैं। किपीका कैया ही श्राकार 
है किसीका कसा लो ये सव शरी रक्ो देखकर यहा मी यह मानना पड़ेगा कि ये भी 
किसी एु बुद्धिमानके द्वारा बनाये गए हैं। पर ऐप्ता त तुम भी नही मानते । इवेत- 
श्राम्वरोक प्रति कह रहे हैं कि इसमे तो एक ही मत है कि यह जगत उपादान निमित्त 
पूर्वेंक बना है इसके बनाने वाला कोई एक बुद्धिमान नही हैं लेकिन जघ यहाँ हम आप 
लोगोवो शरीरकी स्थिति भोजनपूर्वेंक देखकर भगवानके शरीरकी स्थितिको भी 
भोजनपूवंक बनाना चाहते हो तो यहाके घडा श्रादिकका आकार देखकर इनकी रचता 
किसी कुम्हार श्रादिकपते होनेके क/रण फिर इन शरीरोका आकार देखकर इनकी 
रचना भो किमी एक वुद्धिष,नक्े द्वारा रची गयी ऐसा मानता पडेगा। दूपरी बात --- 


कभो कभी श्राषमे निकारके कारण या आख पर श्र गुली भ्रादिक रख देनेके कारण 
दो चन्द्रमा दिखने लगते हैं तो ये जो दो चन्द्रमा दिख रहे हैं वे निरालम्ब हैं या 
सालम्ब ? त्तो कहते हैं कि वह तो निरालम्व ज्ञान है। जो जाना जा रहा है बैया वहा 
नहों है। एक जगह निरालम्ब ज्ञान पाया गया तो फिर जितने ज्ञान हैं सबको निरा- 
लम्ब मान लो क्योकि तुपने तो यह व्याप्ति बता रखी है कि हमारे शरीरकी स्थिति 
भोजनपूर्णक रहा करती है इसलिए प्रभुकी भी स्थिति भोजपपूर्णेक है। एक जगह 
भोजनपूर्गक देहा थत्ति होनेसे सर्गन्र देह स्थिति माजनपूर्णक रहा करनी हैं। यो याना 
सो एप ही जद एक जगह निरानग्व ज्ञान बन गया तो सभो जगह निरालम्व ज्ञान 
भाननो । इस तरह यहाँसे तुलना करके प्रभुके देहको भोजनपूर्वक मानत्रा ठीक 
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नही है । इसमे सबसे बडी प्रापत्ति तो यह ब्राती है कि ?मू फिर वीतराग सबने १ 
ठहरेंगे । जो वीतराग है भौर सर्वश है उत्तकी कभी भा राग ह्वैप भरी प्रशृ॑त्ति वश हो 
सकते । भोजन करने जेगी थात रागह पके बिना कियोंक होतो हे हो बहांगों। 
कोई बड़े ऊचे सन्‍्यासी योगी भी हो तो भी उनके प्रिप्री न किती प्र श्ष्ते राग रहता है 
तभी उनकी भोजनम प्रद्गत्ति होती है । 


श्रल्पजदेहस्थितिके प्रकारका प्रभुदेहस्थितिमे श्रभाव शकाकार कह 
रहा है एफ उपालम्भ मिटानेके लिये कि जैसे ये पदार्थ घट पट भरादिक किसी एड 
वुद्धिमानके द्वारा रचे हुए हैं उस्त प्रकारक ये शरीरादिक नही दाप्रे जाते इसलिएलको 
किसी बृद्धिमानपूर्वक नहीं कहा जा सकता । कहो कि गही बात तो यहाँ है। बे 
प्रौदारिक शरीरफी स्थिति हम लोगोका भोजनपुर्वक देखी जा रही है उप प्रराकी 
स्थिति परमौदारिक शरीरकी नही हुआ करती है इसलिये प्रभुके देहकी स्पिति पत्ता 
हारके विता ही रहती है | भौर जैसे श्ञान ज्ञान सव एक हैं. दो पन्द्रमाप्रोका शत 
हो रहा तब भी ज्ञान है भौर यहा दरी चौकी झादिकका ज्ञाद हाँ रहा वह भी बात 
है तो श्ञानपनैकी समानता होनेपर भी दो चरद्रमाश्रोका ज्ञान ता निरालम्व है, पर पह 
दरी चौकी श्रादिकका ज्ञान तो सालम्व है। इसी प्रकार शरीरकी स्थिति हमारे भी है 
और प्रभुके भी है। स्थितिकी समानता होनेपर भी हमाहा' शरीर भ/जनपूर्षक स्पिर 
रहता है भौर प्रभुका देह निराहार रहकर भी स्थित रहता है। पगुके देहें चारा 
भोरसे पविन्न शरीरवर्गंणावे भ्राती रहती हैं भौर उससे जीवन रहता है । 


श्रत्पन्नोसे प्रभुकी विलक्षणता एवं परमोपेक्षा-जों एस्प प्रात्मताधता 
करके एक अपनी अलौकिक दुनियाकों श्रथवा धात्मस्वरूपको प्राप्त हो चुका है. जहां 
झब कोई विकल्प तरऊु नहीं उठ रहे हैं, ऐसा जो एक सकल परमात्मा है; उतकी 
भ्रत स्वरूप निरमिये तो सही, वह शानसपुद्र है शान्त है, क्षोभरहित है, फत्पताभों 
का वहा श्रवकाश नही है । ऐसे परिपुर्ण केवल शञानसे समृद्ध वह भनन्त 
निरन्तर भनुभवत करने वाला है, उसमें हम अन्य बात केंया घटा सकते हैं ? उतके 
सामने उनके कुटुम्वी जन चाहे वियोगसे कितना ही रायें, दुखी हो, विषाद करें, पर वे 
वहा किसोकी नही सुनते । यो कह लीजिये कि वे पत्थरकी जैसी मूर्ति वर् जाते हैं, 
उनके किसीसे स्नेह नहीं जगता । वे भगवान पत्थरकी तरह अ्रचेतन पदार्थ वो नहीं 
हैं पर वद्दा ऐसी निष्कम्पता है कि उतके किसीसे भी रच राग द्वेप नहीं हो सकता। 
उनकी तुलना अपने शरीरसे फरके कबलाह्वारकी वात कहना युक्त नहीं । यदि तह 
कि दूसरे प्रकारके भौदारिक शरीर हो हो नहीं सकते । जैसा हमारा शरीर है पी 
हमारा शरीर है वैसा ही प्रभुका शरीर है, भ्त्य तरह हो ही नहीं सकता याने कया 
ऐसे भी लोग कहीं होंगे कि जो भोजन न करते हो, तो- भगवान भी ऐसे फंचे, हो हकते 
हैं कि वे श्राहर न करते हो । ऐसी अगर सम्भावना और कत्पता रखोंगे तो फिर 
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कोई यो की पह सदा है कि सर्येश भी कोई होता होगा कया ? हम लोगोमें तो 
पोर्ट नी देखा जाना मर्येश् ? सब अल्यध् हैं, भधिक जाना तो वया पर सबको तो 
मही जाने सकते । कोई पुदप 8 फिट ऊेचा घूद सकता है, कोई ६० फिट कचा वृद 
समता है तो हुसके मायने बह नही कि कोइ “० कोश रचा भी कूद सकता है !* 
करे, को ई भ्रधिर जानवपर वन गया पर उप्तकी सोमा तो है, ऐसा तो ने हो जायगा 
कि कोई सारे विश्वको भी जाने | तो यो सर्वक्षपना सिद्ध नहों फर सकते । हम लोगो 
के प्रमीरते शामते, ग्रमुभवनरसों श्रभुके धारीर, ज्ञान, प्रमुभवन झादिमा। वसक्षणता है । 


जशञानघनप्रात्माकी १रमन श्वरूपता - जहाँ श्रपने प्रापके उस ज्ञानस्वरूपमें 
झवते झपगेगनों टुधाकर एक रस फैर दिया उसकी तुलना हम यहाँक्रे मिध्याहष्टिजनो 
मे रपेयेते कर सकते हैं क्या ? देखिते एक दृष्टांत लें । सारा समुद्र जल है उस ही 
जमे कोई जलांश एक ममकबी डरी बन गया झबद ममझफो डली बनकर चारो शोर 
'पूम रही है, यहाँ यहाँ बिक रही है एक एूमरेफ़े काम भा रहो है धौर सुयोगसे बही 
भपकगी एसो किसोके हाथसे पूठकर या फिसो प्रकार समुद्रमें गिर जाय तो वह समझ 
गो सी पुलकर उम्र ममृद्रमे एकरस हो जाती है । प्रव उसकी क्रिया, हतन चलते या 
वर पिण्टटवता बब नही रही, वह तो सम हो गयो । यो ही निरणिये कि इस धान 
धगुद्गेश यह उपयोग डलो झछैसा बनकर वाहरमे निकलकर यत्र तश्न टोल रहा है, 
मोदोँ पगा हुप्मा है। कौन ऐसा प्रनुभद करता कि जिस उपयागवे में दुनियाके इन 
धमरत पदार्थों जानता हूँ बहू उपयोग वया है रे मैं हो तो है. उपयोगमे तस्मय हो 
होड़, में 4हां शोवता है मैं गए पन्यत्र जाता है। ऐसा धयुमद करनेवाला तो यहां 
भोई गही दिए रहा । जो दिल रहे उनका शान फभी थहाँ गया कभी यहाँ गया । 
कम्रोवम्दई गधा तो पे लड़के बछ्योमे गया, तो कभी घन दौनतर्भ गया । यो यह 
सप्मोग बाहुरमें बज तब डोलता रहता है। झरे भयने उस्त उपयोगकों शान सभद्रमे 
इंडी दो। मैं हामरुप टी तो ह उस दालमयफो श नही ही दिधिसे शानमयमे डुचो 
दो घोर प्रमुभय करने ऊगो वि दस में सो दापसय टी है, इससे बाहर रहीं छुछ नहीं, 
इषगा ऐो मात मैं है। इसमें एररस करने हर भावना करके कोड, जय उद्ते यहां 
भी धन्य विवहर हड्ी, चाय भ्राकुहा करी, तो मना इस महान प्ुर्षाधहे बससे 
सदार #ए विश ले ही दए हैं ऐसे प्रभु धपनी कुलता दे रके उतदे स्दकूएकोी दिया- 
इता कहां तश झुछ है २, 


ग्पग्य देहमे धदुदेशदी विपक्षयतावा सक्षिण विष्वेषण - झद राना 

स्प कक १० हें दुर्द घदगात बह है प्रगशाय सो मे विमसाश है। कम छाप 

रोष की यहशण पर हक हैं पद थ दो गा भी मान तो हि इसारे श रोरकी शिशति 

को शोश्मपुईेक है किन एकरे दे।ज रिधवि दिता भोश्नर शदित्र धरीग्दर्नद््रोक 
८१ पं ॥५ 5 । हे हक इ । $8 3 रह, 

धान शजेर जहुदी है। मधु बह डेट हदा हो मे रहेषा, विठगी माइु घरों #य है 


१८६ ] परीक्षामुयमृत्रम् वचन 


उतने तक रहेगा। याने यद्वा कोई याघु पुएप, प्र प्रवम्रक्ालमे तो नही होते पर 
लेकिन फतना फरलो चंतुर्यक्रालमे सही, विदेह क्षेत्रम तो परय भी प्रभु होते रह | 
तो कोई साधु पुरुष जो प्रभू बना बह हम प्रात जेंप मनुष्य हो तो ये, मनु'या जैसा है 
तो भाँद्ार उनका था, मनुष्यों जैसे ही मल-पृत्र करते, पीता भी श्राता, मोशः 
आदिक भी होते थे, ऐसे साधु पुयष शव भाने झ्तत 4 शानस्वरा प्रात्ाकी माता 
करते हैं, घने उपयोगकों उस प्रात्मस्वन्पम्ते मर कर लेते हैं ता वह गो 
विध्यस होने लगता है । तो चार फतियाकर्म जहाँ नव हुए कि वे पुरुष सर्वज्ञ ढेवन 
भगवान बन जाते हैं । तो हो तो गये वे मगवान भ्रहत पर अभी वह शरीर मौजू 
है । मौजूद तो है वह शरीर फिस्तु पत्रित परम उत्कृष्ट दरीर हो जाता है। बहा ॥ि 
मज-पूत्र, रुघिर, पसीना श्र दि# धानुर्वे नदी होती, जहां प्रनेक् क्रीटाणु रहा कर 
थेघे भी प्रय उस शरी-में नहीं रहे । जै। त खरणके माहात्मसे ये वात पाती जाई 
हैं कि प्रभुके देहमे भ्रथ्म मल नहीं है, प्रभुका मुद्त शव घारो भोरसे दिखता है. ऐसे ६ 
यह मानलो कि उनहे भुक्तिका भ्रमाव है | 


प्रभुके सन्‍्य [प्रतिशयकी भाँति भुक्यभावमे भी देहस्थितिवा भतिश 
जब समव्शरश॒ने प्रभु विशजमान होते हैं तो प्रमुकी क्षमा गोत लगती | 
चारो तरफ ! जैसे ध्राजकल वक्ताक्षे धागे ही सभा बैठाया जाती है. पीचे सोग रह 
+ठते क्योकि वक्त पे भुखकी झोर द्वी श्रोता जन बैठना प्रसन्‍द करते ताडिं दधवों। 
घटवढ में भी प्रथ॑ंफ्रा स्पप्ट भ्रवगम हो | इस तरह प्रमुकी सभामे मामने ही प्रांत 
बैठें सो दात नही. उाक़ी सभा चारों भ्रोरसे लगती है । वारह समायें होती हैं। णे 
प्रभुके तयश्च रणका ऐसा माहात्म्य है उप अ्रमुताका ऐ ॥ भतेशय है कि घारो प्रो 
उनका मुख दिखता है। जो पीठ पीछे बँठते हैं उन्हें भी मुख दिखता है भौद जो भार 
बाल बेठते है उन्हें भी मुख दीखता है। किसीको भी व घा नही ज'ती । समाके सर्म 
श्रोता जन उपदेश सुनते हैं भर भाव भरते रहते हैं और ऐवा चारो भोर मुंत्र दि 
मम्भव भी है। जैसे स्फटिक मशिको प्रतिमामें उठका मुश्त पीछेते भी दिखता ै 
प्रगन-बगलसे भी । ऐसे ही 'बु कि प्रभुका देह भी स्फटिक मणिके समान स्वच्च है 
गया है, दूसरे उसमें देवकृत ध्रतिशय हैं जिनके कारण उनका सुख बारोप्रोर दिश्त 
रहता है। जैपते वर्गों मपश्न रणके प्रतापसे धनेक बारें मावी जाती हैं. इती प्रकार गह्‌ 
भी 'मानलो कि बिना भोजनके उनके शरीरकी स्थिति रहतो है हस्में कया प्रतरा* है' 


देहस्थितिके विभिन्न आाधार यहाँरर भी; दखता है कि काई मनुष्य ४ 
५ बार खाकर प्रपने शरीरफो स्थिर रस सकता है ता काई सनुष्प १० बारवार 
ही धरने झरीरको ज्योका त्यो स्थिर रखता है । भौर जो पुरुष भगने वित्तने मं! 
बल्पना कर लेते हैं के बिना चार-पाँच वारके स्ाये शरीर टिका नहीं रह सकता 
उनका छारीर एक वार खानेपर वैसा न टिक सड़ेगा क्योंकि उन्होंने पपने विएेर 


द्वादश भाग [१८5७ 


दुर्बलता पहिलेसे ही बसा ली | और, जिसने झपने मनभे यह बात बसा लो कि श्ररे 
४-४५ यार खानेसे क्या प्रयोजन ! एफ बार ही खानेपे शरीर ज्योका त्यो बना रहता 
है, तो ऐसा सोचने याला व्यक्ति चू क्रि पहिलेसे ही अपने दिलको सजतूत बना लेता 
है इप्तलिए एक बार खानेपर ही वह ज्योका त्यो हृष्ट-पुष्ट बना रहता -है ॥ श्रभी दस- 
लक्षणी वर्गरह पवके दिनोमे बहुतते लोग एकाशन किया करत हैं तो श्र कि वे पहिले 
से ही एकीशन करनेकी वात मनमे ठान लेते हैं इसलिए उन ८५-१० दिनोमे एकाशन 
करते रहनेपर भी उनका शरीर ज्योका त्यो बना रहता है, पर ज्यों हैँ! दशलाक्षणीका 
पव व्यतीत होता है त्यो ही वे भ्रपने मनको ऐसा ढीला बना लेते हैं ।क बिना ४--५ 
बार खाये रहा नही जाता है । गर्मकि दिनोरँ बहुतसे लोग शू कि श्रपने मनको ढोला 
कर लेते हैं इसलिए वे बार वार बिना पानी पिये रह नहीं पाते | और, जिनका एक 
बार श्रश्न-जल ग्रहण करनेका नियम है उन्हे उन गर्मीके दिनोम॑ भी कुछ १रेशानी 
नही होती । हाँ कभी थोडी वेदना हो सकती है, पर थोडी ही देरन बह वेदना शात 
हो जाती है | तो इस त्यागका आत्मबलके साथ भी सम्बन्ध है । देखो बाहुवलि स्वामी 
१ वर्ष तकः खड़े रहकर तपश््या फरते रहे, भ्रन्न जल कुछ भी नही प्रहरा किया, फिर 
भी उनके शरीरकी स्थिति विशिष्ट बनो रहो । तब शरीरकी स्थितिमे झयु-कर्म 
प्रधान निर्मित्त है भौर भोजन भ्रादिक तो सहायक मात्र हैं। शरीरका स्थित रहना 
भिन्न भिन्‍न योग्यताओपर भ्राघारित है। भगवानकी शरीर स्थित रहता है और पुष्द 
चना रहताःहै उसका कारण है कि चारघातिया कर्मामे जो अन्तराय कर्म है वह उनके 
नही रहा, उनके पविन्र शरीरमे पवित्र परमाणु श्राते-जाते रहते हैं जिसके कारण 
भगवानके एंरीरकी स्थिति बनी रहती है । रा 


केवलज्ञान होनेपर देहकी दर्शनीयताका नियत झतिशय--कोई साधु 
यदि इृद्ध है दुबला-पतला है, हड्डियाँ सिकली है, विरुप हो रहा है भ्ौर उत्त साधुको 
निविकल्प समाधिके बलसे हो जाय क्रेवल ज्ञान, भगवान बन जाय तो, फिर वैसा 
शरीर न रहेगा जैसा कि साधु श्रवस्थामे था । केवलज्ञान होनेके घाद ही प्रभुका 
शरीर सुन्दर हृप्ठ पुष्ठ, युवावस्थासम्पन्त दर्शनीय हो जाता है। यदि ऐसा न हो तो 
उसे देखकर लोग कहे कि वह देखो बूढे भगवान बैठे हैं, वह देखो घिरूप भगवान बैठे 
हैं ! यो फिर उस भगवानके प्रति भक्तिका भ्रवाह नहों रहे सकता । तो प्रम्ु होनेके 
बाद वह छरीर श्रत्यन्त पवित्र हो जाता है | तो अपनी प्रल्पज्ञ भ्रवस्थासे प्रभुके केचल्य 
की भ्रवरथा से तुलना करके यदि प्रभुका भोजन मानते ता और भी बातें मानों । प्रभु 
के भ्रव पलक भी नही गिरते, यत्र तत्र देखते भी नही, प्रभु वोतराग हैं, सर्घज्ञ हैं, 
उत्छ्न शरीरमे हैं, उनके ये भोजबव आदिकके नटखट झौर पसीना आदिक, नख केशका 
पढना भादिक ये सब चीजें धद प्रभुके उस शरीरमे तही रहते हैं। उनके आंग्रुकमंका 
भभी सद्भाव है इसलिये देहमे विराजे हैं। जब मनुष्य-प्रायु पूर्ण हो जायगी तो देहको 
छोडकर सिद्ध बनेंगे। यो देव दो प्रकारके हैं भरहत भौर सिद्ध भ्र्यात्‌ सदेह परमात्मा 
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और श्रदेह परमात्मा । जब तक फिसी माधघुके के वलजशान होनेके वाद शरीर बता एूता 
है तब तक है धरीर सहित परमा'गा प्रौर प्रायुकममं पूरा होनेके बाद जब समझ हम 
दूर हो जाते हैं, देहरहित्त हो जाता है ऐसे परमात्माकों कहते हैं मिद्ध मगवाव | एव 
त्तरह दो तो देव हैं। शमोकार मत्रमे जो ५ पद बकये हैं उतमेये देव भोर पुर मे दो 
बताये हैं। अरहत झौर पघिद्ध तो हैं देव भौर मावाय' उपाध्याय तया यादु मे गुर हैं 


प्रभुदेहस्थितिकी श्रल्पज्ञजनदेहस्थितिसे तुलनाका व्यामोह--शद्ढाकर 
कहता है कि.पारीरकी स्थिति भोजनके भमावमें कुछ माह तक रह जायगी था एफ 
ब्षं तक रह जायगो पर हद्षाकात तो नह रह सकती अर्थात्‌ मरण परयंत्त बहुत 
समय क्षेव हो तो स्थिति तो नहीं रह सकती । झौर जित प्ताधु सतोंने एक वर हक़ड़े 
भी उपवास किये हो यदि ये भौर जीवित रहते हैं तो क्‍्रालिर उन्हें भी हो बों 
भोजन करनेको प्रदृत्ति करनो पड़ती है। भव इस छ्द्भाके समाधानमें परदे हैं कि 
यह बात वौसे समझी जाय ? मरणापर्वन्त कवलाद्ार बिना देहकी स्यिति हीं पारी 
जोती, इस कारण गह ग्रात मानी जाय ता इस ही हेगुसे सर्वश्ञ वीतरापकी नी प्रति 
होपी । तो घाहा यह था कि सर्वशकी सिद्धि हो भझौर कवलाद्वारकी विढ़ि ही, १९ 
सर्वश्षका सिद्ध करना मुदिकल हो गया । यदि कहो झरिसर्वज्ञ तो है क्प्ोंकि सवसतक़े 
ढाकने वाले रागादिक दोष हैं, श्ञानावरएा धादिक कर्म हैं तो उनमे हानिका मतिशय 
पाया जा रहा है कि किसीमे तो दोपावरणाकों हानि कमर है किदप्तीमें शौर भी कम है 
भ्रौर किसीमे बहुत ही कम है। तो इससे घिद्ध है कि किसी आत्ममें दोष भौर 
आवरण बिल्कुल भी नही है | इससे सिद्ध है कि वे भगवान होगये जीवन्मुक्त होगए, 
उनको किसी भी प्रकारकी इच्छा या वेदना नही होती है । वे तो धनन्त धानन्दमंम ँ 
झत्त प्रभुके देहकी तुलना हम आए भ्रपने शरोरसे नहीं कर सकते। 


वेदनीयोदयसे प्रभुके कबलाहारकी सिद्धिकी श्रद्गवव्यता भव रहाँ 
शद्भाकार कहता है कि वेदनोय कर्मके सद्भावसे तो मगवानके भोजनको द्वि 
होती है। फर्म होते हैं ८ प्रकारके जिनमें भ्घातियां क्तरोर्ति एक है वेदवीय कर्म । 
वेदनीय कर्मके 3दग्रसे क्षुषा तृपा भ्रादिककी भनेक वाघायें होती हैं । प्रमु्गें तो चार 
घातियाकमोंका नाथ हो गया है #ानावरण, दर्कंवावरण, मोहनीय प्रौर प्रतराव 
झादिकका, किस्तू प्रमी ४ प्रधातिया कर्म तो हैं, वेदरीय कर्म भी हैं! वेदनीय 
उदयसे साता भी होता है भौर अप्ताता भी होता है। 'जब वेदनीयके यें ता औए 
झसाता दोनों उदय तम्गव हैं सकस परमात्माड़े तो वहाँ क्षुपविश्ता भी है, वहा 
प्रतिकार है कबलाहार । तो कवलाहांरकी प्रकृति ठक_्ष परमात्माके होती है । मतुभान 
बना लीजिये कि भगवानमें वेदनीय कर्म भ्रपना कश्न देने वाले होते हैं। कर्म' होने 
भर युकर्मका उदय है तो शरीरमें स्थित बने रहते हैं । भ्रायुकर्म भरता फल दे रहा 
ना, इसी प्रकार वेदनीय कर्म भी सौजुद है तो यह सी श्रपता फल देगा । संपाधानमं ध् 
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कहते हैं कि यह कहना युक्त नहीं इस प्रनुमानमे यदि तुम फल मात्र सिद्ध कर रहे हो 
ता ठीक है, होजाय सिद्ध, पर भोजनरूप फल पिद्ध करते हो तो यह सम्भव नहीं 
ध्य जो प्रपातिया फम णेष रह गये हैं वे इच्छासे सम्बन्ध रखकर जितना फल देने 
जे हैं थे फल न देंगे और इच्छाके बिता जो फल हुप्रा करते है वे फल हो जायेंगे | 
तो वेदनीय कर्म इच्छाके बिना फल देनेमें समर्थ नही है । जैसे मामकर्मका उदय है, 
जिससे शरोरकी पर्मणायें वन रही हैं दो ये इच्छाके द्विना सम्भव हैं | प्रायुकर्म॑ 
हुफ्द्ाके बिना सम्भव है, पर भोजन पान करना आदिक तो दइच्छाके बिता सम्भव 
मही है। एस क्रारण मौहतीयका भ्रमाय होनेसे प्रभुको भूख प्यामकी वेदना व भुक्ति 
नट्टो हीती । 


प्रभुके क्षुधानिमित्तक वेदनीयके उदयकी श्रसिद्धि --यदि यह कहो कि 
क्षुपा येदनाका कारणभूत वेदनीयका स्व है इपलिए कबलाहार पछिद्ध हैं तो यह 
यूछां जा रहा है कि क्षुप्रा प्रादिक वेदनाका कारसमूत वेदनीयका सद्भाव कते जाना 
है ? यदि यह पाही कि भूर प्यास देसे जाते हैं इससे सिद्ध है कि मूल प्यातकोी वेदना 
पता सद्भाव है तो इससे थे योन्याश्रित दोष हो गया । भ्रगर भूख सिद्ध हा तो क्षुधाका 
निमित्तभूत वेदनीयका उदय सिद्ध हो भ्ौर जब भगवानमें क्षुपरानिभित्तक वेदनीय कर्मका 
सद्भाव सिद्ध हो तो शुधाफनफी सिद्धि हो भौर छुधाफलकी भिद्धि हा ता क्षुबानामक 
घेदनीय दार्मकी सिद्धि हो । प्रभुभे श रीरवाधा निमित्तिक वेदनीयका उदय नही है उनमें 
धव धनन्त प्रानन्द प्रदक हुपा है. उनमें भ्रव करिसीभी प्रकारकी दाघा सम्भ- नहीं है । 
यदि कहो कि प्रमाता वेदनीययत उदय है इसलिए कवराहार सिद्ध हो जा4गा, प्रसिद्ध 
गष्टठी । यहूृ वात यो युक्त नही हैं कि यो वेदसीय प्र्म रह गहा है उठने भ्रव उतनी 
सामध्यं नहीं है | 


मोहनीयके उदय धिना चेदनीयमे पलदानस्तामर्थ्यका शमाव - अ्रष्टकर्मो 
पे एशमे यह जोद पराघीत होता है ज्ञानापरणाके उदयपे जीअफा ज्ञान प्रकट नही हो 
पाता है जद शञानावरशका कम हो जाता है तद केवएवान प्रयठ छोत्प है जिससे धमस्त 
छोकालोझका भार हो छाता है) यह प्रभुडी बत्त फरो भा रहो है । प्रभुगे तानावरण 
बरसे नही है । दर्शनावरण इरमरे उदयमे घरात्माका दधन गुए अ्रदद गही , ता। भद्र 
प्रभमें दर्शगावरणरा €य हो गण है तो अमसद बोरशालोइफे पदारोशा थो ज्ञान हो 
रहा है ऐसा शाद णरते हुए भरार्मापा दघयप हो रएा बिच दोनों बातें “१ सोजिए 
दि भगश साराल वा दर्देन हो रहाह भौर क्दका भो दर्शन हो रद है प्रभु 
मोहदीयरम रा प्रभाद हो घया इपलिए उनमे समत्ता मिच्यात्द छौम पायई३ भादि 
मी रे मे दोडराव हो गये । घर राव रा लय सोगश प्र, ये ध्वस्त शक्तिप,न 
छाप परणछाया ए। गया उनदे प्रातमार्मे शो प्रबायरुच «ूुद हए | ८ धड दाह्ा ध्रकर 
रहे, उनमें हर बी बची ने हो सकेची । 5 पो प्रदु सम पमुध्यमर है, किन्‍्यु 
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उनमे भ्रभी ४ झधातिया फर्म मौजूद हैं वेदनीय, श्र“, ताम और योत्र । तो गोपकर्मक 
उदयत्ते ये सह्दारो जीव प्राय ऊचनीच कुलमें रहते हैं, पर ये भगवान दा उच्चकुलमें ही 
रहते हैं गाधकर्मका फल धरहत भगवानके चने रहा है। नामपर्ंका फल भी खल रहा 
है वर्योक्ति शरीरको स्थिति है । प्रयोपाग श्राकार भ्रादिक सच चल रहे हैं झ्रयुकर्म ध्रादिक 
फा भी फल घतल रहा है जिससे कि वे मनुष्यभवप्ें बराधर बने हुए हैं और वेदनीय का 
फल नहीं चन रहा हे। उदयमें ता श्रा रहे हैं पर वे निष्फन हाकर सिर जाते हैं। 
यह झतिगय प्रभुमे प्रकट हुआ है । इससे प्रघातिया कर्मोशा विप्राक चल रहा है पर 
वेदनीय फल देन॑में सकर्ध इस फारण नहों है कि वेदनीयमे फन देनेकी दाक्ति मोहनी यके 
बलपर ही हो पाती है । भगर मोह हो (प्ट प्रतिप्टकी बुद्धि है ता वह वेदनीय अपना 
फल दे, तो भोहनीयके न होनेसे वेदनीय भ्रपना फन्न देनेमे झ्रतमर्थ रहता है । तो वेदनीय 
समर्थ नहीं रहता है इसलिए प्रधाता वेदनीय भ्रपना कार्य नहीं कर सकता 


हृष्टान्तपूर्वक विकलसामर्थ्यं वेदनीयमे बाधा न दे सकनेकी सिद्धि -- 
जिसमे सामथ्य पूर्ण हा ऐसे ही धसाता वेदनीय धपना कार्य कर सकता है। भौर यहा 
प्रभुमे जी वेदनीय7र्म मोजूद है उसकी सामथ्य॑ नहीं रही वयोकि मोहनीय बर्मका नाथ्ष 
हो गया । जैस हृष्टान्त छे लीजिए कोई सेना यदि फही लड़ रही है भर उस लडाईमें 
सैन।नायक मारा गया तो फिर सेनिकोंमें लडने की सामथ्य नहीं रहती है इसी प्रकार 
मोहनोयकर्म के नष्ट होनेपर भगवानमें अधातिजा कर्मोंका सामथ्य नहीं रहा । जो प्रमी 
३ भ्रघातियांकर्म फल दे रहे हैं वे भी न कुछ जैसे हो गए तो मोहनोय कर्मके नप्ट होने 
से कोई भी कम झपना फल देनेमे समर्थ न रहा । जिन कर्मोंका फल रह गण दे पुदगल 
घिपाकी हैं, उनका जीवमें कुछ भी मार नहीं होता, जैसे मत्रसे किसी विषेली चोचको 
मिविप कर दिया जाय तो मत्रवादी उस मत्रके वतसे उस 'चीजको ज्ञा भी रहा है, पर 
वह मूथित नहीं होता विषका उपपर कुछ झमर नही रहता क्योकि उत्त मत्रवादीने उस 
विपकी सामथ्यको मबरद्वारा खतम कर दिया है ठोक इसी प्रकार भ्रताता वेदनीयका 
उदय चल रहा है पर मोहनीयफे न होने पर उम्र भ्रसातामें सामथ्यं न रही भ्रतएव वह 
परसाता भपना फल देनेमें समर्थ नहीं होपाता वयोकि कार्य तो योग्य सासग्रीसे ही होता 


है। 

मोह त्रिना वेदवीयका फल न होनेके परिज्ञानसे प्र.प्वव्य शिक्षा-- 
वेदनीयकों चाहिये मोहनीयकी सहायता तब उसका कार्य हो सकता है। इससे हम भी 
यही शिक्षा लें कि समस्त प्रकारके दुःख सुख मोह होने न होनेपर निर्भर हैं । जिसे 
जितना भ्रषिक मोह है उसे उठता ही भ्रधिक ढु ख है। चाहे कोई वडा घनिक बन जाय 
विहान वन जाय, नेता बन जाय, बडा यणस्वी भी हो जाय पर यदि उसमें मोह है तो 
उसके फलमें उसे सर्वत्र दु ख ही दुख प्राप्त होता रहेगा। मोह ज्यो ज्यो क्षीण होता - 
जायगा त्यो त्यो दु खकी मात्रामे कभी ध्ातोी जायगी। यहा दृष्टवियोग प्राय: उभीको 
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होता है क्योकि मोहकी गदगी सभीमे कुछ न कुछ लगी है, पर जरा सोचो तो सही 
कि जित जिनका भी सयोग हुआ है उनका यदि वियोग नहीं होगा तो फिर वे सभी 
जीव इस घरती पर समायेंगे कँस्ते ? तो वियोग बिछोह तो सभोका होना ही है | भ्रव 
जिसके जितना भ्रधिक मोह होगा उसे उतना ही भ्रधिक दु खी होना पड़ेगा । कही ऐसा 
नही है कि पुत्र मगे तो इतना दु ख होगा भौर स्त्री मरे तो इतना दु ख होगा । भरे 
जिससे भी भ्णिक मोह होगा उसोके वियोगमे भ्रधिक दु ख प्राप्त होगा, और जिससे 
मोहकी मात्रामें कमी होगी उर्सप दु खकी भी मात्रामे कमी रहेगी। इन बाहरी चीजो 
के सयोग वियोगसे दु खका कोई माप नही है। यदि हम शान्त और सुखी रहना चाहते 
हैं तो हमे प्रपने जीवनमे विशुद्ध ज्ञानके धर्मके श्र्जंन का प्रयास करना चाहिये । 


ग्रात्महितकी वर्तमान स्ववशता ज्ञानार्जनका सुख शान्तिका मार्ग अपने 
वश्ञ का है पर जिन जिन कार्योमे इतने क्षोभ म्चाये जारहे हैं वे कार्य भ्रपने वश्के नही 
हैं। आज सभी लोग धनवैभवके पीछे वडो होड मचाहरहे हैं पर इस घनवेभवका झाना 
क्या श्रपने वशकी बात हैं भौर भ्राज जिनके णम जो धन है बह उनके पिछले भवोमे 
किए गये श्रूभ कर्मोका फन है आजके पुरुषार्थकी वात नही है । इसी प्रकार अनुकुल 
परिजनोंका मिलना भो आ्रापके पूरुषायं की बातः नही है यह त्तो भ्रापक्री पूवक्ृत करनोका 
घशरिणाम है। यह वात सम्भव है कि यदि झाप सभ्पदाके पीछे दोड लगाये तो सम्पदा 
झरसे दूर होती जाय और यादे सम्ददासे झा उपेक्षाका 'भाव रखें, उससे मूछाका 
परिणाम न रखें तो कहो सम्यदा अर/पके निकट श्राती जाय | तो किसीर्भी व जके 
अतुरागमे श्राशक्तिमें मोहमे लाभ नहीं है बल्कि उनसे विरक्त रहनेमें लाभ है । जो 
सम्वर्हष्टि चक्रवर्ती हुए हैं, जिनमे भरतका नाम 'मुख्यरूपसे लिया जाता है वे बदुत 
बडी सम्तत्तिके वींच रहकर भी पूर्ण विरक्त थे ' ता रुचि होना चाहिये श्रयने स्वरूपके 
सपभनेके लिए अपने ज्ञानके भप्रजंनके लिए बाहरी चोजोके पीछे दोड लगानेसे तो कुछ 
भी लाभ न प्राप्त होगा । । ४। ५ 


नियमितता श्रौर सतुष्टिसे, जीवनमे थान्ति-शअ्रमी ही निकटकालमे 
अनेक लोग ऐसे हो चुके हैं जिसका यह नियम था कि हम प्रतिदिन इतनेका ही 
सामान वेधकर, इतना ही लाभ लेकर, इतना ही खच-, करके प्रार्नां गुजारा चला 
ऊगा। अपने जीवनका भ्धिकसे श्रघिक समय घर्मष्यनमें बित्ताऊपा । श्राज तो छैर 
जमाना ही वदल गया । महंगाई का जमाना है,-लोरणोंका दस्त तरहका काम करना जरा 
सुश्किरामा हो गया है, लेकिन कभी ऐथा लमाना भा घब कि एक रुययेका मन 
गेहु मिचता था, एक रुपयेक्ा ४ सेर घी मिलता था । ऐसे सस्ते जमानेक्ती वात है कि 
झागरामे पडित बवारतोदात जी थे, उनका यह नियम था कि मैं प्रतिदिन १ )काही 
मुनाफ' करके दुकान बन्द कर दू गो । जैसे १६ पगड वेखू गा, प्रतिपगडी १ आना 
लाभ खुय्या । यो १) प्रतिदिन कमाऊपा और फिर दुकान बन्द करके तींधरे पहर 


द्वादश भाग [१६३ 


दिज्ञान क्या समस्त परकी उपेक्षा की, श्रपने विशुद्ध ज्ञानप्रकाशवों प्रकरेट किया, 
उत्क्ृप पद प्राप्य किया | तो उन पभ्रहत भग॑वानने समस्त पर पदार्थोकी पूरा उपेक्षा 
किया तभी तो ऐसा समवष्रण मिलता है कि बड़े मूल्यवान रत्न हीरा जवाहिरात 
ग्राटिकसे स्जे सजाये बडी वर्डप शोभाझोसे परिपूर्ण समयक्षरणके बीचमे वे भगवान 
विराजे हैं गधकुट/पर कमलपर लेकिन वे उससे ४ भगुल ऊचे विराजे हैं। इस लक्ष्मी 
का भन नहीं भरा । इसे लक्ष्मीने बहुत चाहा कि मैं भगवानवा स्पर्श करके अपनेको 
सुभग बनानू" पर हुआ कया कि ज्यों ज्यो यह लक्ष्मी भगवानके निकट श्राती गई त्यो 
त्यों भगवान परन्‍्तरीक्ष होते गये । तब लक्ष्मीने क्या किया कि जब नीचेसे मगवानका 
सुएश ते पाया तो ऊपरमे गिरना शुरु किया । सोचा कि अब तो मैं छू ही लूगी 
भगवानको । वो तीन छुत्रोके खूपमे वह लक्ष्मी ऊपरसे गिरकर भगवानको छूना 
चा, तो है फिर भी भगवानको हू न सकी । 


ग्रात्मजागृतके ज्ञानजागृतिमे अन्यकी श्रबाधकता- भैया ! सब बातें 
ज्ञानगर निभर हैं। बस्चेको, गोदमे लेकर गिनाते हुए भी यह ज्ञान जगे कि यह भी 
कोई एक जोच है, फर्मशरीर शौर जीवका पिण्ड है, मुकप्ते भिन्‍न है, जैसे जगतके 
और सब जोव है वैसा ही यह भी है, मैं इससे निराला था निराला हूँ श्लौर निराला 
ही रहूँगा । ऐसा ज्ञान कोई जगाये तो कोई दूसरा इसमे बाघा डालता है क्‍या ? भरे 
बच्चेको गोदमे खिलाता हुआ भी उससे विरक्त रहा जा मरुता है। बः तसे लोग त्नो 
ऐसे हांते हैं कि परदेशमे पड्े है पर झ्रपने स्त्री पुत्रोका घ्यात बना रहता है -भरे न 
जाने उनका क्या हाल होगा ? न जाने वे क्या कर रहे होगे ? भ्रादि | तो यब जीव 
हैं सभीसे झत्यन्त भिन्न, पर उनमे राग ग्राशक्ति मोह बराबर बताये रहते हैं । तो मैं 
भविष्यमे किस तरहसे रहूँ शौन्त या अ्रभान्त यह सब अपने ज्ञान और भ्ज्ञानपर निर्भर 
है । यदि हमारा ध्यान, हमारा उपयोग निविकार शप्रात्मस्वरूपकी श्रोर लग रह है, 
उप्का दशन अनेक बार होता है, उसकी घुनि बनी है तो हमे समभता चांहिये कि 
हम बहुत नुभब्तिव्य वाले हैं और यदि वाह्ममे राप हो चल रहा है तो समझो कि 
इसके फलमे हमे विडम्बतायें श्लौर विपत्तियाँ ही प्राप्त होगी । 


स्वप्ननस सायाकी असारता - किसीको जब स्वप्न श्राता है, स्वप्नभे वह 
चड़े बड़े वेभवक्षे बीच भी श्रपनेको रहता हुआ देखता है तो जब तक वह स्व'न देखता 
है, जब तक उसे सारी वातें सत्य प्रतात होती रहती हैं | मैं ऐसे वेभव वाला हूँ, मेरी 
इतनी इज्जत है आ्रादिक सभी बाते उसे सत्त्य दिखती हैं । कोई स्व्रप्नमे ही गदि सम्मान 
कर रहा है तो स्वप्न देशने वाला खुश होता है श्रौर यदि कोई श्रपमान करता है तो 
वह दुखी होता है। ये सारी वातें स्वप्नमे विल्कुल सही दिखती हैं । पर क्या वह कुछ 
सही है ? भरे वह सब भूठ है । तो वह तो केवल दो चार दम मिनटका स्वप्न हैं 
जिसमे सब बातें सही प्रतीत होती हैं, यहा यह १०-२०-५० वपके जीवनका जो मोह 
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ही मीदका ग्यध्ग है यह भी बिस्कुस सब दोतता है--यहों हो मेश मै भव है, यही ए 
मेरा धंभय है, यही तो मेर धरिमन हैं, यहीं तो मेरा सब पु है घादि। पर ये 

बारें सया बारतबंध सथ हैं? धरे ! ये गए द तर मूठ है । क्योकि जिम प्रशार स्वप्न 
दैगने हाना तय जगा है तो जग वहां स्थप्नमे दिशने बसों शोर्ट भी बौछ दह नहीं 
दिहतो सो समझ माता! है दि,मर बहू सब भृठ या, इसी प्रकार मोह निद्राके भर 
हमिवर ,शर्मात्‌ मात मेज्ररे सुसगेतर यहाँती माहहों निद्ामे दिलने बास। बाते दिल्तुल 


नूठ,शीय शीत लगनी हैं । 


ज्ञानवक्षुफे उम्मीननका महत्व--ये सद बातें घने शानपर विभर हैं 
कैंकस यतस बाल सनेम शानकी भोश् उड़ी सुकतो ययन सो जैर भाह्दे बोल लिए जा 
मत है, बेचने तो साने बासा पुर्ष मो यटय्डा सेया है पर मद सक् घयने सहज धान 
स्वष्टावा घगुभव नही जगता तब शक शानप्रधु नहीं युससे । जब एस प्रवारता शान- 
बह छुम जाता # तो फिर मोह निद्रामें दिशावी देने बाते स्थप्ते सब झठे प्रनोत होने 
नगते हैं भरे जि में प्पता समझ रहा था, जिनके पीछे मे यड़े बड़े वापकार्य भः जियो 
करता या दे तो मेरे कुद्ध भी नहीं हैं । मैं व्य् हो उन्हें धवना पम्भकर उनके पोद्धे हो 
रहा था | तो उप्त ज्ञान तत्वके जपनेयर ये सारी बाते श्वप्नयत भूछ प्रनोत होने समतो 
हैं। ऐसा आना धत्वशान चना, रहे तो हममें फोई कप्टकी ब।त नहीं हैं। झरे मानों 
कुछ धन घट गया किम्नी इष्टफा वियोग हो गया, किस्लोने कहना न माना, तो इसमें 
फोनसे बप्टपों बात है। परे उसे समकनो कि वह तो परम परकी हो परकी ऊँगमी 
परिणति हुई । मैं तो इन सबसे निराता ज्ञानमात्र प्रात्मतत्त्व हूँ। वप्त इतरो जानकारी 
बना सेना; इतोी, सत्य वातकों मानकर रह जाना यही सम्रस्त प्रकारके फप्टाके मेटनेवा 
एकम्रान्न उपाय है. तो उन अ्भुने भी प्रपने दु खोक़ो मेटनेक लिए इसी प्रकारका यथाप॑ 
ज्ञान बनाया पा ब्रत्त उमी सत्य वासकों मानकर उसी रूपमे अटस*्पसे रह गये ये जिन 
प्रभुकी उपासना में बट्ढे घड़े यागीन्द्र रशा फरते हैं। * : , 


घुण्सध्यानके बलसे घातिया कर्मोफ्ा विनाभ होनेके कारण वेदनीयकी 
सामथ्यंहीनता- समस्त वलेशीते रहित भग्ने झोपक़े शाध्माके स्वमावका उपयोग रख 
फर जितने स्वमावकी विकास कर लिया है ऐसा सफल परमात्मा प्रभुक किसो भी.प्रकार 
की बेदना नहीं होती | उनमें यद्यातरि पार प्रधानियाकम शेष रह गये वेदनीय झाय्ु नाम 
झोर गोत्र ) उनमे, कि वेदनी य कर्म जीव विणकी है इस कारण उसका सम्व थ॑ 
भोहनीयकर्म से हे । यदि माहनीयकर्मका उदय है ता वेदनीय भझप्ना फल दे सफ््ता है, 
पर भगवानके मोहनीयकर्मका भ्ंभाव हो चुका, वयोकि क्षण्कश्/शमे उन्होंने शुवलध्यान 
कपी प्र॒वण्ड श्रग्मिकि बलते घातियाकरमोकी जला डाला। * र 

ग्रातंध्यानका प्रप्रमत्त साधुवोमे भी प्रभाव - ध्यान १६ प्रकास्के होते हैं 
इप्नार्तेध्यान ४ रोद्रध्यान ४ धमष्यान झौर ८ शुवलध्यान । चार अआतब्यानोम एक है 
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एृष्टवियोगज-किर्स! इष्टका वियोगे हो जोय तो उसके मेल मिलाय वचनव्यवहार भादिके 
लिए जो चिन्तन चढता है उसे इष्टत्रियोगज आरार्तंध्यान कहते हैं यह दुःखमयी ध्यान है। 
दूधरा है 'भ्रनिष्ठसयोगज किप्ती भी प्रनिप्ट पदार्थेका सयोगे हों जाय'तो उसे हटानेके- 
लिए जो ध्यान बनता है उसे प्रनिष्ट सयागज श्रार्तंध्यरनि कहते हैं ।' यह भी दु खमयी- 
ध्यान है ।'तोमरा है वेदनाप्रभवद्वरीरमें कोई;वेदर्ना जगे, उसमें दुव “म'ने; उसके 
सम्बन्धमे कल्पन।यें करे कि न जाने इस वेदनासे मेंरा क्या होल होग।' । ऐसा चिन्तन 
करना सा वेदनाप्रभवध्यान है। यह भी दु खमयी ध्णत है। चौथा है--निरदांन; निदान 
का प्रर्थ है भराशायें रक़ना । इस भवमे मुझे यों मिले यों मिले औरे परमभंवमे' मुझे यी- 
मिले यो मिले भ्र।दि चिन्तन करना सो, निदान नामक श्रा्तंध्यान है । ये चारूतो दुख 
मयी ध्यान हैं । ये तो श्रप्रमत्तत साधुझोके भी नहीं होते । + 


रीद्रध्यानका प्रमत्तविरत साधुवोमे भी अरभाव-- भव रौद्रष्यान की वात 
सुनो रीद्रष्यान भी ४ प्रक्रके हैं-हिंसानन्द, भृषान-द्ू, चौर्यानन्द भोर॑ विषयसरक्षएा। 
ननद १! छिसानन्द-हिंसामे भातन्द माने हिसा करने वालेकी प्रशंसा करे, उप्ते देखफर खुडों 
हो तो यहे हिसानन्द रौद्रष्यान है। गृपानन्द ,मुठ बोलनेमे व किया को घोला देखे 
झादिमे आतन्द मानता सो सुषानन्द नामक रौद्रष्यान है । चौर्यानन्द--किसोकी चोजे 
को चुरानेमे ध किसीकी चोरीकी जानकारी होने आदिपर खुण होनेमे जी भी ध्यान 
चनत॑ है वह चौयतित्द नामक रोद्रष्यान है। विषयसक्षणानन्द ' विधयोके सांधनोकों 
पाकर उनमें माज मानने सम्बन्धों जो ध्यान बनते हैं वें विपयर्सरक्षणानाद' नोमक 
रीद्रध्यान॑ हैं, भ्रव भ्रपनी यह परीक्षा कर लेता चाहिये कि हम दू ख देने वाले भ्यानोमें 
कितना रही हैं, भौर इस रौद्रष्यानमे किमता रहते है शोर घर्मध्यानमे कितना रहंते हैं 


न 


विपयंसरक्षशानन्द नामक रोद्रघ्यानका वहुत, बड़ा विस्तार है। परिग्रहमे लॉलस 
रखना, धद जोडनेकी इच्छा रखना, धन देखकर खुल्न होता, बैले-स देखकर सुक्ष होना, 
माल देखकर खुश होना, स्पर्शन इन्द्रियके साघनोकों देखकर खुश होना, अनेक प्रकार 
के रसीले स्थादिष्द भोजन झादिक को पाकर खुश होना, भादिक ये सब विपय॑संरक्षेशा 
ननद नामक शेद्रष्यान हैँ। रौद्रध्यान तो प्रमत्तविरत्त सृधुर्क भी नहीं होते । प्रव हंस 
पाप सभी लोग इस बातपर विचार करे कि हमारा २४ घठेमे कितना समय ईन प्रार्त 
धोर रोद्नध्यानोंमें व्यतीत होता हैं। विचार . करनेपर, यही पार्येगे कि थोह से घरमध्याम 


के प्रतिरिक्त हमारा सारो समय भ्रार्तष्यान भौर,रीद्रव्यानमे व्यतीत होता है। ' ' *' 
च दा रु + इ$ पर डक 


' श्राज्ञाविचय, अपायविचय व विपाकविचय घर्मेष्यानि - भव घर्मज्यान 
फी बात देखिये !/घर्मेष्यान भी चार तरहुके हैं -भाज्ञाविचय, झपायविधेय, 'विपीक 
विचय और तसस्थानविचय । प्रज्ञाविचय -- भगवानकी + आज्ञाकों प्रधीनतो देते” हुए, 


उसके प्रति श्रद्ा रखते हुए चो भी ध्यान बनते हैं वे प्राज्नाविचेयनामिक पर्मध्यान हैं 
प्रपायवित्य-- भेरे ये रागहेष मोहादिक कंसे दर हो मेरेसे जो थे गदगिया भरे नई 
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हैं उनको किस प्रकारपे दुर करें, इस प्रकारका जो उपाय चिन्तन जिया जता है उस्ते 
उपायविचय या अपायविचयनामक घम्ंव्यात कहते हैं। विपाकविचय -कर्मोंके फलके 
सम्बन्धमे विचारभां--ये कर्म कैसे फल देते हैं इम जोवको कमके फन देखो -बड़ 
बड़े पुरुष जैसे श्रो रामचन्द्रजी भगवान, जो कि माँगीनुद्धी पवतमे तिर्वाए पधाे हैं, 
उनका कितने कितने प्रकारके सकट सहने पड़े | बडा श्रादमी कहते किसे हैं ? जो बडे 
बडे सक्रटोके वीचसे गुगरे, फिर भी धीर रहे बस यही बडे पुरुष का अर है । बड़े 
पुराणोक्ों भी आ। देख डा ये, उनमे भा करोव करोव यही बान मिलेगो। जो भी 
लोग महापृरुष माने गये वे प्रा. इसी बानपर माने गये । 


कयविपाकक़रा एक उदाहरणमे चिन्तन - श्रोराम भगवानका जीवेन वरिन 
देखिये ! छुटपतमे ही अपने माँ-बापसे विछुडफर धर्मात्मा ॥जा जनकके राज्पमे 
साधम्रियो+र उपद्रव करने वाले म्लेच्छ राजाभोसे युद्ध करनेमे रह उथ समयक्र कष्ठ 
देखिये | सोतास्यम्बरकें समयके कष्च देखिये | राज्याभिषेक होनेसा था पर क्यास 
कया घटना घट जाती है, रामचन्द्रजीको जड्भुल जाना पडता है दत्त समयके सकट 
देखिये ! यद्यपि कंफेईने र/|मचन्द्रजीको जद्भल नही भेजा था, उसने तो जब यह बात 
देखी क्रि-राजा दशरथ भी विरक्त हो “है हैं, हमारा पुत्र भरत » विरक्त हा रहा है, 
तो अपने पुत्रको विरक्त न हुं ने देने झर्थात भ्ररने पास घर पर हो रखनेके विचारसे 
झपने पूर्वमे पाये गये बरदानकों जो कि भ्रभी राजा दशरथके वचन भण्डारमे रखा था' 
माँग लिया । उस वचसमे कंकेईले झपने पृत्र मरतकों राजगद्दी माया था । बस वचनके 
मॉँगनेका उद्देश्य उस सेबे इध यही था कि पति दशरथ तो विरुक्त होते हैं वे मानेंगे हो 
नही पर मेथ्षा पुत्र भरत तो न विरक्त हो यदि मेरा पुत्र भरत घरपर ही रहेगा तो मैं 
पुत्र विहीन तो न कहलाऊँगी । कैवल यह भाव था फैकेईफा भरतकों राजगद्दीक, वर 
दान माँगने+ा लेझित रामचन्द्रजीने यह विचारकर जगल जाना चाहा था कि धोगो 
की दृष्टि हमौरे ऊपर है हमारे रहते हुये हमारे भाई मरतका कुछ भी प्रताप न रहेगा 
तो यही सोचकर वह जगल चले गये थे । तो रामचन्द्रजीके उत्त समधके सकट देखिये, 
बादमे जब जगलमे रहे रामचन्द्र जी, तो सीताहरण झादिकके मत” देखिये, रावणसे 
सीताकों जीतनेम प्रुद्ध करता पछा उपका सकट देखिये | खैर किसी तरहसे मीताकी 
लेकर श्रयोध्य। पहुँचे मो कुछ वप व्यतोत होनेके वाद वहाँ फिर एक सकट सामने भरा 
गया घोबिनकी रत्र ने कह दिया था कि यदि मे दूसरेके घर रही ता क्या हज, म'ताजी 
भी तो ३ माह तक रावणके घर रही, लो फिर सीताओको जगलमे छोडा, उप्र मय 
के सकट देखये, सीताजीके उत्त समग्र गम था । जबकुश नामझे दो पुत्र हुए फिर कुछ 
वर्षों बाद मेलमिलापके उसगमे लवकुशको रामचन्द्रजी व लक्ष्मएजीसे युद्ध करना पडा 
उमप्त मयके सकट देखिये सीताजीकः अग्नि परीक्षाक्ते समयके सकट देखिये, देवनि जब 
राम लक्ष्मण॒के स्नेहकी परीक्षाके लिए एक ढोंग रचा था महिलाय रोती हुई दिश्वाई, 


हाथ राम हाय रामका शब्द >ोचती रद्दो व लक्ष्मणसे कहा दिया या कि फमचन्ध तो 


द्वादश भाग [१६९७ 


मर गए सो उनके विधोगने लक्षपण[| मरगये । श्रीराम मरे नही थे बल्कि देवोने वैत्ता 
ही ढोग रच डाला थ। | अःखिर लक्ष्मणकरो भरा हुप्रा जीतकर रामचरद्रजी किप्त तरह 
से व्याकुन रहे उम समयके सेंक्रट देखिये । तो यद्याव इतने प्रकारके सकृट उनके ऊपर 
श्रावे । तो ये सारे सकट उतर कब तक भ्राते रहे जब तक उन्होने सरन परिय्न दोका 
त्याग नही किया । जब वह सिग्न॑न्थ साधु हुए उस समय भी सीताका जीव जो कि १६ 
वे स्वगभे प्रतीन्द्र हुआ था वह स्वय रामको डियानेके लिए आया था। सीताके उस 
जीवने झ्रपना सुन्दर स्त्रीहा उप बना भ, बड़े हव भाव दिखाये रावण मिरके केश 
पकड़कर सीताको घत्तीट रहा है, दृश्य दिखवाये । पर रामचद्वगी तो उम्र समय पूर्ण 
विरक्त वे इस कारण उनका मन रच भी ने डिगरा सीताका जीव इसलिए उन्हे डिगान 
झ्राया था कि यह अ्रभी कुछ पमय तक संधारम ही बने रहे श्रौर बादमे हम होवो एक 
माथ मोक्ष जायें। 

विपाकविचय धर्मध्यानसे आत्मशिक्षा - तो मुलमे यह बात चल रही थी 
कि ये कम जीवको किम किप प्रकारसे फल दिया करते हैं । तो कर्मोंके फनका इस 
प्रकारका चिन्तत करन। सो विपाक्ष विचयनामक घर्मष्पान है बहुत से लोग छितकर 
पाप करते हैं । ठोक है कुछ पुण्यका उदय है इसकारण वे पाप यहा छि। भी सक्ञते हैं, 
जैथा का तेप्ता पुण्य दय बराबर कुछ ही काल बना रह सकता है पर वे पायकर्म ग्रउना 
फच अवश्य देकर रहते हैं | इस प्रकारका चिन्तन करता सो विशकविचय नामक धर्म 
उयान है| इस प्रकारका चिल्तवन करके अपने आ्ाउको सावधान रखना चाहिये । यदि 
थोडा बहुत वेभव भी प्रात्त हो रहा है हिसा करके भ्रथवा अन्याय करके, तो उस्ते न 
करे | उत्त लाभके लोभकफो छोड दे श्रौर अपने को एक ऐसे न्यायपूणं जीवनमे ढालें कि 


दोनो लोवमे प्रकाश भौर ग्रानन्‍्दमे रहे । यही तो इव विय्राकविचय धर्मध्यान का 
लाभ है । 


सस्थानविचय धर्मध्यान और उसका महत्त्व - सस्थौनविचयधर्मन्यान -- 
मह ऐसा छ्थात है कि जिममे तीन लोक झौर त्तीन कालकी रचना उपयोगमे बनी रहे, 
इसके। साघारए स्वरूप यह है कि यह ध्यान पुरुष रूपसे मुनिर्योह़े हो पाता है। वैसे 
चारो प्र्मघ्यान भ्रविरत सम्यग्इट्टि चतुर्थ गुशत्थनसे होता है, पर मुख्यरूपतते सस्थान 
विषय भर्मध्यात मुनि कर पते हैं । अर्थात्‌ ऐसे छटान बनाये र,ना कि यह ससार 
बहुत विशाल है, ३४३ घनराजू प्रमाण हैं। मध्यलोक इतना वडा है कि जहाँ श्रस॒- 
रुप त द्वीप समुद्र हैं । ऐसी जब लोकके विस्तारकी वात चित्तमे रही हे तो वहाँ फिर 
राग करनेका श्रतकाश नही रहता । लोग क्लीतिके लिए, रागके लिए जो इतना ग्रधिक 
चलते है उपझा कारण यहो है कि उनके |चतमे इतनी भर बात दवद्ी है कि यह 
हमारा नगर है यह इनना हमारे पासका क्षेत्र है शोर यह इतनी सारी दुनिया है, ये 
इतने लोव हूँ इतसे ही हमारा सम्पर्क है, इनस हो हमारा सब कुछ व्यवहार है, तो 
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जिन्से झपन व्यवहार चलता है उन्हीसे रागद्वेषकी बातें चलती है लेकिन जहाँ चित्त 

में यद्ट वात लठी हो कि अरे यह कितनी वडी दुनिया है, यह तो रपयभूरमराः सपेद्रके। 
पानीके सामने एक बु द वराबर भी नहीं है । स्वयभूरमण” समुद्रकी वू दकी “चो्हें 

ग्िनित्ती वन जाय, पर इतनी परिचित दुनिया इतने बडे लोकके सामने कुछ मी तो 
गिनती, नृद्दी रखता, चहां यह वात चिंत्तमें बस जाती है कि श्ररें यहाँ किसेलिए पाव- 
करना, किम्न॒लिए विकल्प करना, किपलिए कीति चाहना | हल: केले 


: ” ” सल्थानविचय धर्मध्यानमे श्रात्मशोधन--सस्थानविश्वय घयध्य[नुमे 
यहेँ उपयोग रहता है कि इस ससारमे न जाने ! कितनी कितनी _ प्रकारकी, पर्याय हैं, 
मानों प्रकोरके देह हैं, नातो प्रकारके उनके परिणमन हैँ तो ऐसी वातोका आन होनेसे 
किर इसमे पर्यापोसे सम्पर्क 'रंखनेकी इच्छा नहीं रहती । सस्थानविचय, घमध्यानका 
वास्तविक महत्त्व क्या है ? जहाँ यह जाना कि समय तो अ्रनन्तानन्‍्त है। इस काल 
की न कभी आदि हुई है, न कभी भ्रन्त होगा | यह समय तो रूदा रहेगा। इतने भ्रन- 
न्त सम॑यके सामने ये १ ००-४० वर्ष कुछे गि-ती भी रखते हूँ क़्या,) इतने छोटेसे 
जीवनमें यंदि विर्धय कंषायोंमें भी रमकर समयको खो दिया तो ज़न्म,मरण करते 
रहनेकी परम्परा बढती चलौ जायंगो | इसलिए यहाँ सावधान रहना झौर ,घ्राइवत 
'नज शामस्वभावदी प्रभोति रखना कि यह ही में हैं, इतना ही ओरा वैश्नव है, यही, मेरा 

भव है यही मेरो लोक है, इस प्रकारका उन्हें बल मिलता है इस सस्थान,विचय,धर्म 
ध्यान से | फिर उसके धर भौं रूप हैं पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्य भौर रूपातीत भ्रादिक 
तो प्रमंध्यानोमं यह सस्यथांनविचय घर्मेष्यान उत्कृष्ट है । पक मिल 


५ ४ हे १4 ॥/॥ १ ७औ 


शुकलेंध्यांनका प्रभाव---भव शुक्लध्यानकी बात सुनिये-शुक्लध्योन ४ प्रकारके 

होते हैं जिनमे पहिलो है-पृथवत्व वितक वीचार यह पृथक्त्व वितर्क वीचार उच्च श्रेणी 
के मुनियोके होता है। सप्तम गुण स्थान तक नहीं होता । इसके बाद दो क्षेरिया 
होती हैं । ,उपशमश्रेणि जोर, क्षपकश्नेरि क्षपक श्रेणीमे कर्मोंका क्षण करके वह मुनि 
भगवान ॥8, है भर जो मुनि उपश् श्रेणीमें चढता है वह ११/वें गुरास्थानसे नीचे 
गिर जाता है, बादमें जब कभी वह अपनेको सम्हालता हैं तो फिर क्षपकश्रेणीसे चढ 
कर वह कैवली भगवान वनता है, शुक्लका अर्थ है स्वच्छ केवल एके ज्ञानका ही स्वच्छ 
प्रकाह्ष चल रहा है उंसमें जो कुछ भी ध्यान बर्न रहें हैं वे सब शुक्लघ्यान है। तो इस 
प्रथम शुक्लध्यानमे अभी ज्ञप्तिकी स्थिरतामें कमजोरी है। यदि किसी चीजका विचार 
करने, बुठ जायें शौर विचार करते करते उसी विंचरिप्रर एक दम ठिक्र जामें ऐसा वे 
कभी नदी. कर पाये, कभी पुदूगलोका विचार वनता' है तो कभी जीवोंका ।-मग्र बुद्धि 
पूर्वक रागद्रेष नही है,तौ ये ध्यान बिना रागह्रेषके चलते है ।॥ फिर आगे 'बढ़कर दुसरा 
क्लष्णन होता है.एकर्तव वितके झवीचार । जिस एक वस्तुका चिन्तन कर रहे है । 
उसी का चिन्तन करते रहेगे, जिस योगसे जिन छाव्दोंसे' चि तन कर रहे हैं उन्हींते करंगे 
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ऐसा ध्यान अन्तमु हुते तक हो होता रहता उपके प्रतापते केवल ज्ञान हो जाता है । 


हर 


ही मोहअयसें वेदनीयकी भ्रफलता--यहाँ यह-कह रहे'हैं' कि मगवश्तनें शुक्ल 
व्यामके बलसे मोहनीयका पहिले ही प्रभाव कर दिया है ।'तो/'भोह तः रहनेपरा वेदनीय 
इमंका उदय शरता फार्म नहीं कर सकता । यदि मोहनीयके श्रैमावमे वेदतीयंका:ठदय 
द्ाय॑ करदे तब इसका प्रर्थ यह हुआ कि अरहत्त भगत्पनके'परधात॑ नासकर्मका उभी उदय 
बलता है । देखिये परघात किसे कहते है । जिसके? उदयमे ऐसी“शक्ति हो क्रि दूसरेका 
मी घात कर सके | यदि भगवानके ५रघातका'उदय है. तो इसका श्र्थ है किल्‍्भग्वान 
क्तीकों मारेंगे मी ताडेगे भी यदि कहो कि मोहनीयके श्रभावभे ये' कुछ काम तहीं कर 
ग़ते हैं तो मोहनीयके भ्रभाचर्मे वेदनीय भो काम नहीं'कर'पाताः 'यहू।भी व्मान/'लिना 
बाहिये | मोहनीयके झभावमें याद वेदनीयके उदयसे दु ख होने' लगे।तो, परघात'भीः १३ 
2 4.गुशास्थोन तक है तो उस भंगचानके द्वारा भी वेदनीयकै कोर्यके'सेस्तन परका साडन 
गेडन भी होने लगे ? णदे यह कहो कि भगवान तो परम देयालु है इम कारण पर 
बरत्तका उदय होनेपर भी वे दूमरे से ताडते नही हैं इसी कारण वे भगवान 'दूसरे के 
गरा भी नहीं ताडे जाते ) तो प्रनन्त सुख; श्रनन्त वीर्य होनेके' कारण 'भगवनिसे कोई 
भुप्ता ही नही है तो किर बृहां ऋवलाहारका ही क्या 'प्रसेग है'। फिर यह क्यो+नही 
पान लेते कि अ्रमाता वेदनीयका उदय होनेपर'भी थे भगवात भोजन?नढी करते । 
है अल उ अत पुटजाए हू 
प्रभुका श्रन्तर्वतिन --प्रभुका काम-क्या रह गया इस पर,दृष्टिःदे । कोई “सिद्ध 
3 आात्माका श्रभेद॑ं ध्यान करके भ्रहत हो गये तो भ्ररहृत भ्रवस्थामे पत्र वे क़्या ,करते 
सवाय जानन भर आानन्दानुभवन करनेके ॥'प्रलोक्तिक प्रात्मीय, श्राजाद, भोगना- भौर 
ग़ननदेखन हारःरहना, बस इतने ही काम उनमे पाये जाते है । यहाँ के लोग तो 
रनामें झनेक काम करते हुए पाये जाते है इधर उधर देख रहे बाते भी कर रहे 
शम भी कर ' रहे पेज भी सान रहे ! परिश्रमपे थककर विश्राम भी कर रहे हैं, इस 
कार यहाँके ससारो जन'भप्नेक| काम कुरते, है , पर णटाके लोगोके ज्ञान और सुख 
नवीक्तिक हैं' पर भगवातके ज्ञान भोर झआ्ानुन्द भ्रतीम है और निरन्तर भतिसमय उनका 
हि शानानन्दका कार्य चलता, रहुता, है लेकिन थकते का कार्य नहीं हे 8 दी समस्त 
तन झानन्द; निराकुलता उनके, पझ्रनन्तकाल तक चलती रहती है। भगवान न तो 
यावान है श्लौर-ल निदय़ हैँ न-उनके, गुभभाव है न अंशुभभाव है। दया और निर्दयता 
गदिकर्क भाव- मोहनीयक काम हैं | _र मोहनीयका ऊब भनाव हो गया तो भगवान 
ये शुभ अशुभ भाव नही रहते उन्हें कर्णाबाव, परम करुशावान कहना अयुक्त है 
निकी;।परकी कृरुणा यही है किये अरने श्राप अनन्त आनन्दमे रत रहा करते हैं भर 
निर्के द्वारा ज्ञात हष्ट। रहा करते है इसे कहनो करुणा | और उनको करुणा यही 
कि जिनका-“स्पान करके सम्यद्ृष्टि योगी भेव्यजन अपने दू खको टाल लेते है। या 
नभित्त दृष्टिसे करणाको[उपचार करलों पर भगवानमे ने करुणकों बात है भौर 


२०० ] परीक्षापुसमूत्रप्रययन 


ये हसाबी बात है । 

प्रभुस्वतन पके परिचयमे श्रात्मशिक्षण --जो स्थरूत्र भा है उतकों सुन 
करके हमे शपने मनमें गया बान लेनी चाद्ठिए्‌ रे देलिए ! जिपय क्पाय भोगनम बटो 
थकान रहती है, मनुष्य आकुलित रहता ९ । उसे विपव कपरायफी यक्रानतोीं दो मिनट 
को भी तो टूर फरें भ्र्धात्‌ धन्तरएूम इस प्रकारक्ा ज्ञात जगायें कि बाउरी कोई चीज 
श्ग शानमे ने रहे किस्ती भी चीजया पिफतना ने रहे ऐसा सोचकर फि मैं प्रपने आय 
फ् तगू तो कि असलमे मैं हु गया ? से जो नाना प्रकारयी परे निया हा रहो हैं, 
विकल्प चल रहे हैं, किमो एक बातपर भी नहों टिक रहे हैं यह या विडम्दना है । 
में वास्तवमे हु या, किस तरहका मेरा स्वस््प है बस भुके यही जानना है. इमके दी 
जाननेका मत्याग्रह करने भौर जो झटपट विव्ृर्प उठते हैं उनका अ्रपत्योग करदें 
प्र्यात्‌ उनको झरने दिलमें स्थान न दें । ऐसा सत्यका आग्रह फरवें कि बस मुझे प्रव 
किसो भी प्रकारता विष्ल्प नही करना हे, मैं तो विश्वामसे रहैगा और प्रपने भ्रापका 
ही धनूभबूं गा कि वास्तव में वया हैँ ऐसा सक्ल्प करके निस्तव्य बैंठें ता विदित्त 
होगा फि वास्तवमे मैं क्या हैं भ्रौर उसके विदिन हां जानेवर फिर ये अ्नत्त दुख मिट 
ज'येगे | तो शानरूप यह मैं भ्पमे ज्ञानमे श्राऊं, उम समय जो भ्रनुपृति होनी है उसके 
बाद फिर ये दूनियाकी सव चीजें वाप्ठ पापाणकी तरह निमश्वल दीखती हैं भौर इनमें 
रहने वाला जो जोव तत्त्व है वह भी निश्चन दीखता है। यह सव भ्रौपाधिक्र हो रटा 
है, यह सारी दुनिया मोहमे अनुरक्त है गहा कुछ भी सार नहीं है । जो सारभूत तत्त्व 
है जा सबमे मौजूद है उत्तपर हृष्ठि न टोनेसे ये सन भटकनायें हो रही हैं। उसे विषय 
क्पायोके आावमे सार प्रतीत नही होता । उप समयके लिए यह दाका न कर वैठे [कि 
उनका जीवन तो फिर मौजरहित होगया प्रौर उ हूँ तो झा-मीय भ्ब्मन्द मिल रहा है। 


लोकवंभवकी अरम्यता - भाज जो आप सबका विपयोके साधन प्राप्त हैं, 

दे सव ता पुण्योदयसे भाते हैं । इनका भ्राना भ्राजके भावोंके प्राषीन वात नहीं है। 
कदालितु आपने किसी दीजकी चाह वी और वह दीज पश्रापको प्राप्प हो गई त्तो श्राप 
समझ लेतेहँ कि यह चीज हमारे झाश्के ही परिशामसे प्राप्त हुई, पर ऐसी बात 
नही है, वह तो आपका उदय ठोक चल रहा है पुवभवमे छापने घर्मकाये किया था, 
उप्तसे जो पृण्यका बध हुभा था उसके उदयसे आपको वह चीज प्राप्त हुई है । तो इस 
घंन वैभवकी उपेक्षा करना चाहिए । याने दो आयगा भापके न चाहनेपर भी झायगा, 
रहेगा पर उरा वेभवके रहनेपर भ्ब इस सम्यग्टप्रि ज्ञानी पुरषको क्‍ता मौज रहा ! 
देखिये ! विचित्रवा कि जब तक अज्ञान था, भ्राणा करते थे तब तक तो गनमांवा 
वैभद नही तिल रहा था, जब तकक्‍वनान हुम्ना, सम्यग्ह्ठि हुए किसी वस्तुकी चाह ने 
दी तव चक्री वगरहके उद्च पद प्राप्त हुए | सो जब चाह थी तव वस्तुकी प्राप्ति न 
हुई भोर जब चाह नही दे तो बस्तुकी प्राप्ति हो रही है तो उस वस्तुकी प्राध्सिसे 
लाभ पेया ? यहापर किसी भी वस्तुकी चांद न रहे तो इस लोकमे भी श्रावन्द है भौर 


ज्म्थ 
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परमोकम भी | घरने बा।म बसा हुप्ा त! परमात्म तख्व है जो प्ररहतमिद्ध प्रभुके 
वि मफ़े समान स्वभाय रखता ठै उसकी घरणा माने बढ़ ही मात्र मेरा शरण है' 
की प्रनू है, यही मरे निकट रहे, तो हमके प्रतापसे तो सदभिद्धियाँ है पर बाह्य 
पदायोंकी घाधाने, धनपो ममताओसे श्रा्माकों लिद्नि नहीं है ॥ 


विभोह प्रभुके वेदनीयकों निष्कल ने माननेपर मदराग साघुओके 
बेदकी वार्येशारिताका प्रसज्ञ पद्तत परमात्मा धर्हत भगवानमें वेदनीय कर्म का 
उद्दय यहा है या थी माहनीय बर्मका क्षय होनेसे वं४ फच सही दे सकता । वेदनीय 
कप मौत्नोयकी शपला रखका ही प्रना कार्य करनेमे समय है । यदि कर्मोक्ी उदप 
निरपेत >ोकर कार्य उत्धप प+ने लगे ता तीन वेंदोका और हपायोका उदय क्रमश 
(वे, १०वें सुशरमथाव सके है । जब मोह अपेज्ञा लिए बिना, प्रत्त'र्यानावरण 
क्रपायर प्रेरणामे ट्र वेदनौय प्रवना कार्य परता ४ उसकी अपेक्षा लिए बिना फिर 
हो सेट थी 37 माधुननोमें काम करने लगे श्रौर गृहस्गो की तरह उनमे भी विपय 
प्रमाद् प्रा जायेग प्रयया भूयुटी घादिक चवाना उसमें भी श्रा जायगा। देखिये ! 
साधुणग यदि पास महझाये, यु ४ टढ़ा करें ऐसी प्रक्रिया करे तो वे प्रकियायें साधुऊे 
प्रयोग बतरग गई है । साधुने ऐसी समता होती है कि जिसके; दर्शन फरने सांचसे 
लोग घारितिया जान ले और बीत रायताना उपदेक्ष ग्रहण कर | उदयसुन्दरका बहनोई 
ग्रध्याएप 8 होनेक ५-७ दिन द्वी दाद उदयपुन्दर झरना वहिनको लियाने चजा 
ती पषणाए भी रहीदे! माय हो गए अपनी स्वघुरात तक झानेके लिए | प्राजकुल यदि 
पाई ऐसा होते बर॑ नो शायद बह सो लोगोकी निगाहसे गिर छायगा ) ग्राजद ल भी 
पदि कोई ४३ काम दारे तो शायद मह तो लोगोरी निय हसे गिर जाथगा । भाज- 
बेसदी ए + को पता भरी पर क्री २००३० वर्ष पहिले थद्रि इस प्रकारका फाम फोई 
हरता ५] आए गो बा छुरा सममा जाश। सो चले ज सोनो पुरुष, प्रभवाहु, श्रजवाहु 
को पानी कर एज्दाटुफा साला उदयपन्दर । तो रास्तेमे जद एफ जद्भल पढ़ा नो 
कहे ४» भगराजओ एशन हए। मूनिराजफी ग्रसग्रद्मात्तों देखयार ग्रजवाहुका मोह गल 
श्या+ छो-ज तो धरपनी घ्यानपी गढाये बैठे ए थे यर शनिरिजणी उस दान्‍्त मुद्रा 
दूत 9! “॥<२ उत प्रगशहुद्द दित्त एकदम विरक्त हो गया। हो धार सममझिये छि 
सम हव चपरण दिशदध है इस की शारात शिसदी शाह मठ देपदर नप्यजीव विल्कक 
ही क्र जिए छत "। एस ऋरराणते एए एह रहे?े कि यदि भारहे बिना प्राय प्रकझ- 
हिंदा दाद उसने झग तो साएुशनीय रे दि बाधार्यारा बेटा उदय यो है ही उनमें 
मो झुर३ थे परे, घासे मरा प्रादिदरगे ऐस घपगुए झा सपने है, ८५ हे नहीं 
धश भी । दापावीत हे गए ये भोर फिर झद मनये क्षोम था गया से तुक्वध्यानकी 
प्रशकि के ० ही धोह शारधेगीरर + उसे घरेंगे ? शोर छतव्रेगीरा प्रानेकण 
हि रुख, हआदय क्षाफर की मरे दन सहवा है । टुससे ये? सीधा माउचों लि अस्टस 
भय च्चे वे को जचाए' ऐदट होषे है और व दउसश वरि्शा परत पटगा 2, मे 


१०३ ] परीक्षामुलसूतप्रवंधन 
भोजन करना पडता है। 


वलिष्ट प्ात्माके श्रशुभ॒प्रकृतियोकी कार्यकारिताका प्रनवकांश-- 
अन्र यहां दाकाकार कह रहा है |क कर्मोंके उदय मी पायें और वे श्रयने कार्य ने कर 
सकें तो फिर नाम भादिक भी प्रपना काय करने वाला नहीं रहा । भ्र्यात्‌ प्रभुके देह 
तो है ना भ्रभी | जब तक भरहत भगवानकों सकल करमति मुक्ति नहीं मिलतो तब 
तर वे देहमे रहते है। चार भ्रधातिया कर्म प्रमी शेष हैं तो वहां देह बना हुप्ना है, 
झ्ौर वामकर्मके उदयसे देह रहता है ता कर्म जब वेदनीय निष्फन हो गया तो नाम 
, कम क्रादिकका कर्म भी निष्फल हो जाय । तो समाधान दैते हैं कि यह कहना भतगत 
है । जो कर्म शेष रह गए हैं भ्ररह त भगवातमे, उनमे कई प्रकृतिपा तो शुप हैं भौर 
कई भलुभ । तो शुभ प्रकृतियोका मामथ्यं खतम नहीं होता । सो छुम प्रकृतियां तो 
झपना कार्य कर रही हैं, प्रशु १ प्रकृतियाँ कार्य नही करती । जैंसे एक हृप्टात लौ-- 
एक बलवान राजा जो भपने न्याय नोतिके मार्गपर खल रहा है भर्षात्‌ दुष्टोका निग्रह 
करना झौर सज्जनोंका पालन करना यह जितने प्रगता न्‍्याययबना लिया है ऐसे राजा 
ने प्रगर फोई देश प्राप्त कर लिया तो उस देदामें जो दुष्ट लोग होंगे वें जीवित रहकर 
भी प्रपना दुष्ट प्राचरण कर सकते वाले नहीं बन सकते, पर सज्जन लोग उनको 
इत्तिका तो प्रतिवन्‍्ध नही । ये अउने कार्यके करने याले होते हैं । इसो प्रकार भरह त 
भगवानने घातिया कर्मोकों जीता। प्रतने भ्रात्मापर विजय प्राप्त की | भ्रव जीवित 
याने उदित जो शुभ प्रकृतियां हैं वे श्रपवा काय करती हैं कितु भशुभ प्रकृतियां भ्रपना 
कार्य नही करती । 


भरजुभ प्रकृतियोकी कार्यकारिताके भ्रववकाशका कारण श्रशुभ भ्रकृ- 
तियोके भ्रनुभाग रसकी निजीर्णता--धांकाकार पूछता है कि ऐसा कोनसो कारण 
है कि प्रव भ्रह त भगवानमे शुभ प्रकृतियोंका सामरथ्य तो किसोसे रुद्ध नहीं होता 
और प्रशुभ प्रकृतियोकी सतामथ्यं विगड गई श्रयत्‌ स्लोटी प्रकृतिया जो भी भगवानमे 
छोेष रह गई वे तो फल नहों देती झौर शुभ प्रकृतियाँ अपना कार्य करती हैं। उत्तर 
देते हैं कि भ्रह त भगवानने प्रधुम प्रकृतियोंक्री फलदान शक्तिका घात फर दिया है। 
प्रशुभ शकृतियोंकी फलदान शक्तिया फिर न होगी । करुणानुयोगके शास््रों्मे स्पष्ट 
बणन है कि जब कमी कर्म निपेकोका क्षय होता है भौर सक्मरा विधघटन झादिक 
कर्मोमे चलते हैं उस समय झनुभागका दाय होता है भझशुभ प्रकृतियोंके फल देनेकी 
बक्तिका क्षय होता है। शुभ प्रकृतियोके फल देनेकी शक्तिका क्षय नही होता । जैसे 
जो गुणोंका घात करें उ हे ही तो दण्ड पिलेगा । जो गुणोका घात नहीं करते, जिनमें 
- कोई दोष नही होता है उनका घात नहीं हुआ करता है । 


(६. प्रतित्रद्धसामध्य वेदबीयको निष्फल ने साननेपर केवलिसमुद्घातकी 


हर] 


.. उ्पर्थता -यदि जिसकी सामर्थ्य रोक दी गई ऐसा भहाता वेदनीय भी अपना कार्य 


रँ 
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रमे लगे तो भगवानका दण्ड प्रतर आदिक जो विघान होता है वह व्यर्थ होगा, 

पोकि जब आयु कमेंकी स्थिति थोडी रह जाती है, वेदनीय आदिक कर्मको झ्धिक 

ग्यति होती है, तो उनको झायुकमंके समान बनानेके लिए समृद्घात होता है पर 

बनकी स्थिति भ्रघिक है और भ्रनेक उपाय ऋरतेपर भी वे अपनो सामथ्यें नहों 
ख़तम फरते तो यह समुद्घात विधान क्यों होता है भौर फिर मोक्ष भी न हो सकेगा । 
समुद्घात विधानका यह श्रर्थ है कि जिस समय भ्ररहत भगवानकी आझुका निकट समय 
भा है अन्तमु'हुर्तकी भ्रागु रह गई शोर क्षेष कर्मोंफी रह गई हजारो वर्षोकी तो यह 
न होगा कि झ्ायु पहले खतम हो जाय भौर वेदनीम श्रादि बादमे खतम हो। चार 
भ्रधातिया कर्म एक साथ वियुक्त हुप्ला करते हैं । तब वहाँ जो बढी हुईं स्थितिके तीन 
फमे हैं उनका आ्रायुके वरावर करनेके लिए समुद्धात होता है । 


समुद्घातका विधान--समुद्घात कहते हैं उसे कि भात्मा अपने प्रदेशोसे 
शरीर न छोडकर बाहर फैले | भ्रात्मा शरीर प्रमाण फैला हुआ है इसके प्रदेश उतने 
में हो विस्तृत हैं। म्मृद्घातके समय क्या होता कि भ्रात्माके प्रदेश शरीरके बाहर भी 
फैलते हैं, भन्य समृद्धातोंसे भी कुछ सीमा तक यही होता है। जैसे जब कभी भनुष्यमे 
फवाय तेज जगी तो पात्माके प्रदेश शगीरके बाहुर भी निकल पडते हैं भौर तेज गुस्सा 
करने वालेमे लोग कह भी देते हैं कि श्राप भ्रपपेसे बाहर क्यो हो रहे हैं ! भ्रष्यात्म- 
हष्टिसे इसका यह भी श्रर्थ लिया जाता है कि श्राप स्वरूपसे बाहर क्यो हो रहे हो ? 
तो जैसे कघाय तेज णगी तो भ्रात्माके प्रदेश शरीरके बाहर थोडी देरको फैल जाते हैं । 
जब धरीरमे तौम्न वेदना हो उस कालमे भी जीवके प्रदेश शरीरसे बाहर फैल जाते हैं। 
जब मुनियोफे भ्रच्छे या बुरे तेज भाव होते हैं तो तेजस वर्गणाओका उनके केसे 
पुतला निकलता है उश्च रूपमें प्रदेश फैल जाते हैं। यहाँ भगवान भरहतके शेष तीनो 
कर्मोंको झायुके बराबर करनेके लिए उनका समुद्धात द्वीता है। तो पहले उनके प्रदेश 
भोचेसे ऊपर तक डंडे के माफिक फैल जाते हैं। फिर भ्गल बगलमे फैलते हैं तो कपाठ' 
के भ्राकार फैल जाते हैं। फिर भ्रागे-पीछे फैलते हैं तो वे अतरके झाकार हो जाते हैं 
धौर फिर जितनी जगह वातवलयमें बच्ची वहा सी फैल जाते हैं तो लोकप्रण हो 
हो जाता है उस समय लोक|काहके एक एक प्रदेशवर आत्माका एक एक प्रदेश ठहरा 
है। इसे समवगणा कहते हैं, फिर सकुचित होता उसी कऋरमसे प्रतर कपाट दण्ड झौर 
फिर शरीरमें ज्यो का त्यो रह जांता है। इतने समयमे वे श्रधिक स्थितिके बाघे हुए 
कर्म झयुके बराबर हो जाते हैं, उनको स्थिति सूख जाती है। जैसे घधोई हुई धोती 
फंला दिया तो वह जल्दी सुश्ष जाती है इसी प्रकार प्रदेश फैले तो वे सब सूख करके 
आायुके बराबर रह जाते हैं। यह कार्य किया जा सकता है तभी तो किया गया । तो 
यह बात नही रही कि जो कर्म हो वह भपनेा उतने समय तक फल जरूर ही दे । 


प्रभुस्वकूष शौर भुक्त्यभावका अ्तिशय--यदि यह कट्ठी कि तपश्चरण 
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का ऐमा साहात्म्य है कि उमसे णेय प्रधातिया कर्मोक्री प्क्ति निजोएं हो जाती है, 
क्षीण हो ज,ती है तो वह प्र्रिक स्थितिके रूपये फल देनेमे समय नहीं है इसलिए 
झायु कमके बरावर वे तीत कम ट जाने हैं। एसी प्रकार चेदतीयको मानलों कि प्रभु 
को तपश्चरणका इतना धतिदयय है फि मोड़ क्षीयप हो जातेफ़े कारण अप वेदनीय बम 
अत्ताता नरीं उत्तन्न कर सकता है। प्रभुगाख्प यँ सा है इसका भाव करतेझे लिए 
श्रपने भापमे प्रयत्त होता चाहिये, क्योकि वाहुरमे हम कुछ अआमननेकी बोशिश करये तो 
वह जानना दद्िय ह्वारा बचेवा, श्री: ४ द्विय हारा भगवानका स्वरूप तेटी जाना जा 
सकता । साक्षात्‌ एमवक्षरखम विराजमान अरहन संगव ने भी ग्राथोंगे दिलगे तो 
वहा क्‍या दिखेगा ? भगवानझा द्वरीरार जा देड है वह प्रभु नहीं, जो वें दरवा शान 
पुञ्ण है वह प्रभुस्वरूप है । हम लोग, भी श्रय त्म्बन लेकर अभुका छान करते हैं भोर 
नामका श्वजम्यन लेते हैं । प्रादिनाथ अजसनाथ प्रादि तोथडूरवा हम ध्यान करते 
हैं, पर प्रभुग्वर्प प्रभु जिसे कहते है वह उस ध्षरोरका नाम अनु नहीं। प्र तो 
विद्युद्ध शावपुरुज है, तव फिर जिन्हें श्रादिनाघ प्रजिननाथ भ्राद नाम लेकर उनके 
समयमें पुकारा गया, उसे यो ही समम्रिये जैसे कि हम आप लोगोका नाम पुकारा 
जाता है | तो नामके द्वारा जिसका श्ोच क्ित्रा यह तो एक पर्यायिका बोब है, अभुति 
नाम नहीं । जा नाम है वह प्रभु नही तो प्रभुस्वरूर चितारनेके लिए प्ररने शारकी 
स्थिति कुछ ऐमी बनानेका यतन करे, स्थिर प्रासनसे, स्थिर बित्तमे स्थिर आझात्मस्वरय 
की देखनेका यत्न करें । जहा देहका भो/सान न रहे कि देह भी है, ऐपी ध्थितिमे जो 
एक ज्ञानघन थनुमव होगा, केवल शू(नज्मांति मात हो प्रने भापझ जिए अनुधूत होगा 
उस अनुभवक्े ढारसे भ्रहतके स्व॒रूपक्ता भ्रनुमान,हिया जा पकदा है फिर जहाँ तोतचों 
प्रभुकै क्षुपा भी हती है वय! ? मि 
ध्यानासनोंका प्रभाव- देखिये ध्यानके मुख्य प्रातन दो बताये गए हैं - 
एक पद्मासन झौर एक खड़गामन । और एक झा ने झतकायत भी केमी उपयोगी 
कहा जा सकता है। पदुगासय तो सब जानते ही हैं बायें पैरफो दादहिती जावपर रणा 
और दाहिने पैरको वाये जधापर रखां, पैरोकें वीच बायें होथकी गदेवीपर दाहिने 
हाथकी गदेली रखा ) तो इसमे एक वेशमिक मम देखो । ह थेकी हयेलीसे कुछ भीज 
छूनेमें जल्दी उसका ज्ञाम होता है और हाथका हथेलीकी जो पीठ है उससे दूनेमें स्पर् 
में लगाव जमा बोब नही चलता । ता प्रवे देखिये कि दोनो पैंटोड तसोकी एूप्ठ छुपा ' 
हुआ है दोनो द्राथोके हृथणिलोफी पीठ छुवे हुए हैं भ्ौर जब चंठेमें भरने शरीर 
ऊपरी भाग बिल्कुल यीधा करके बैठ जाता है तो इस सीधे भासनसे बैठमें ध्वासो-' 
ज्छवात की रच रुकाइट नहीं होती है वो वहाँ श्रम नदी रहता है। भौर इस नतोके 
भीतर ५-६ जगह चनत्राचत तथा कंमलाकार रचना है जो किस्ती रूप में डाक्टर या” 
बैच बता सकेंगे । जब व्यानमुद्रा होतो है तो छहों स्थानोके कमल नीचेमे ऊढेंकी वायु 
का सम्बन्ध पाकर ये पट्चक प्रफुल्नित हो जाते हैं । इम धरीरकी बाह्य स्थितिया हैं 
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उम्म मनका प्रासाद तने सकता है, झौर ज्ञानी पुगप झ्रात्मतत्यके घ्यानमे ययायोग्य 
हम प्र झा सबता है । रटयासनमे ध्यानके लिए वितना अ्रवसर है। कोई पुणष 
सामने पैर रसपर *+ियिर पडा होकर घरीरको ऊपरमसे ढीला करके रूट होकर भीतर 
पा तो श्लववस परद्मासनकी भाति रहे मगर ऊपर घपने घरीको तैला छोउकर जब 
प्रत्त भ्रप्मे उपयोगरों सावधान बनाता है तो उप समय इस झासनमें बडा संत्योग 
मिलता 5 | धनी कोई यढ़ शका से करें दि इस तरह पगर घशरीरव। गान छोटकर 
हम पटयासनर्मे प्रपने भीतर उपयोग लगाकर निविकल्त रहे तो व” शरीर गिर पड़ेगा 
कया ? नहीं मिरता । ऐसी सम स्थिलिसे पै तेको जमा करके उस राष्मागनते ध्याताने 
अ्रता यान जमाया हैं तीसरा झाप्तन पत्र सबके प्रयोगके लिए ग्रवाप्तवन समझ 
शीजिय। जैसे पर्दा ण्डा रहता है 'दौनो पैर फैले हुए हाथ पसरे हुए शोर दीले 
प्रशेरमे (स तरहमे एतफासनसे पकर उस समय उपयोगका शरीरम रूगाव न रहे 
तो ऐसो घतिम नी धरने प्रापक उंपयागकों भ्रतने श्ापमे बषाये ता उसे बडा सहयोग 
मिलता है । 
ह। 
प्रभुम्वस्पकें परिचयीका प्रभु कबलाहारामावका अश्रवधारण-- 
ध्रागनोम मृर॒य है १दुमामत । उपसे बंठफर एक बहुत सीधी मुद्रा रहकर पघारीरका 
भो मान छा&कर एड माप शानपुझन है मैं एम तरहसे भरने प्रापकों निहारें। भग- 
कान शास पि्डरा इहने है सो प्रतने प्रा५को भी झ्ानपुझजमाप्र सोचे बिना, प्रमुभव 
है घना भगवादवत भातिका घगुनप और घरानन्द नहीं पाया जा मक्ना ह्ोर न 
फिर भगर/5वा स्वराप बेया समझे भा सकता है । तो प्रभु जायदा है तो 
हप! छा ” सापु्ज नवशपक्कों जानया पता । उत्से बहा परश्चान होगा। अय ऐगा 
व दिध्ाप कामे कि कं यो पैशल शर ज्ञायपिप्ड है. ज्ञान धान मो दत्तियां हैं 
शोर एसी इएरण धरपरर विराकुत्त है । ऐसे जप्त ान्त जान समद्रम यहा भव प्रशाति 
मात शारगाशूर घोह तय जी 7 था रसमाप्र यही चइसली । बहा तरगठा वेया फ्ाम ? 
भू, प्याव होगा; एटा होता ये मय धरयोओ़े झाम हैं। तो प्रभुगें उंसनोव रर्मरा 
६ पछ गही राखा। थे सी प्रयने घवन्‍्द भाननयमे ही भ्राननिदित रहा करते हैं । 


सपल परस्माभाझ सेदबोमरों तिप्फत ने माननेपर मवत्यभायत्ा 
पर्ाएू कप धातहदए बह रत + दि बडि तसा इसे वि बेदसो पे बे भ यदि विष 
हो गंदा का मिर >य 5ए॥ सापगे एए हि बरी क्ष है । हि सारा परॉोहिए कि 
3 छह नहीं 7 शॉउकावियाज में घोर एक हेदवीव थे * । पर बामोड) भवाय मानते । 
गण पजओँ शजत है लि पड़ बहता जीरा ये वीव वर्म एक पिया ही परण हक शेमो हट 
करते डाले ४ दि छत कमदणों इापिमा इंदान हें कि दब धरा एममे घाव 
धका ७५ हिंद +ह|ज * ६१३ जा हट 727३ झा; 7 ई एक फश्डु 7 धर श्गः ही 
६ २ गकघाढ़, शब्सिवुर कफादु एके ये रुवाए है घात सम दौर दूनी| कप ई 


२०६ ] परीक्षामुखसूत्रप्रवचन 


रहे यह भी विडम्बना सप्रभयमें ग्रा सकती है यया ? यदि कहो कि भागते श्रधिक जो 
जो चेदनीय रहेगी वह फल देनेमे समर्थ नही है तो फिर उनका कमंत्व नहीं रहा, 
फिर उनको घटानेके लिए लोकपूरण भादिक समुद्घात करना व्यथ हो गया | इसरे 
बेदनीय तो है, किन्तु मोहनीयके मिटनेपर भ्रताता प्रादिकका फल देनेमें वे प्रसमथ हैं 
यही सीधा मान लो । यदि कहो कि झपने तथदचरण अनुष्ठान, प्रादिकके कारख 
उनमें सामर्थ्य रुक गई इसलिये समान हो जाते हैं त वही यहाक वेदनीयमें भी लगा 
लो । घातिया कम नष्ट हो गए, मोह दूर हो गया तो भ्रव वह वेदनीय प्रवता फल 
नही दे सकता है। मोहापेक्ष वेदनीय कर्मोदय ही फल देनेमें समर्थ हो सकता है। 
कारण तो है नही भौर कार्यकी उतलत्ति मानोगे तो प्रमुके इच्धियज्ञान भौर रांग्रावि- 
भावके सद्भाव आ जायगा । 


ब्लेशानुभूतिकी इच्छानुसारिता-हम भाष लोग भी जब मोह सताता है, 
स्याल बनाते हैं तब झ्रधिक भूखकी पीटा होती है श्लौर जब भूलका ध्यान ही नहीं 
रहता तो फिर वहां भूखकी पीडा नही होती है । कदांचित्‌ थोडी सी होती भी है तो 
चह शांत्त हो जातो है। परन्तु जो तीन चार बार छते वाले लोग हैं उतका घूकि 
ध्यनन उस और बना रहता है इस कारण उन्हे भूखकी वेदना झ्धिक सताती रहवी 
है। यदि कभी तोन चार वार खानेको न मिल पाय तो वे विद्वेल हो जाते हैं। तो 
एक उपयोग देनेकी बात है, भभी भाषके दारीरमे कोई फोडा फुसी हो जाय, शौर 
झाप उसका बार वार ध्यान दें, र्पाल बनायें तो भापको उसकी अभ्धिक प्रीडा महँसुर्त 
होगी | और यदि भाप उसकी झोरसे भ्रपनता उपयोग हटा लें उसका ध्यान ही मे रखें 
तो वह वेदना फिर उतना श्रधिक नही सताती है। तो 'ु कि हम आप लोगोंके यहांकी 
बीजोमें मोह लग रहा हैं इस कारण चेदनायें सता रही हैं। 


प्रमन्‍्तज्ञानानन्दपुञ्ज प्रभुस्वरूपके ध्यानमे समस्याप्रोंका समाथान-- 
प्रभु भरहत देव तो भरत चार घातियाकमोँसे रहित हो गए, उनके भव किसी प्रकार 
की वेदनाएँ ही नहीं रही । इस कारण वे प्रनन्तशक्ति प्रनन्‍्त भानन्‍्द भाविकसे एप 
रहा करते हैं। प्रभुके स्वरूण्पर जब हृष्ठि देते हैं तो ये सारी बातें समभमें झाती हैं । 
हम भाप भी ज्ञानानुभव करके उस भानन्दका भनुभवत कर सकते हैं । उससे प्रात्य- 
न्तिक अधिक विश्विष्ठ निर्मेल अनुभवन और स्थिरता बमुके हुआ करती है। हां प्रभुके 
प्ब इन्द्रियजन्य ज्ञान नहीं रहा, उन्हे भतीन्द्रिय शान हो रद्द है। तो प्रभुका स्वहप 
जानें और थे समस्त सकटोंसे रहित केवल शावपिण्ड हैं, इस तरहका ध्यान बनाव 
और अपना भी स्वरूप ऐसा ही है, इस तरहका ध्यान बनायें तो इससे मोक्ष मार्गमें 
बढ़नेमे बहुत सहायता मिलती है, प्रकरत समस्या भी चुलक जाती है ॥ 

सहकारी मोहके भ्रभावमे वेदनीय कर्मकी निष्फलता--सकल परमाला 
७. >पनी साम्धिामत्ी मरे डी हैं. किनतः चार प्रधातिया कर्म हैं । प्रंधातिया कर्मों 


वेदनीय कर्म भी हैं, उनका उदय भी है तो उत्तका उदय होनेके कारण सकल परमा- 
त्मंके कबलाडार होना चाहिये क्योकि वेदनी यके उदयमे भूख लगती है भौर भूखका 
परिहार है भोजन ।,ऐसी शकाये रखने वालोके प्रति नाना भ्रापत्तियाँ दिखाई गई है । 
प्रब शकाकार कहता है कि ये भ्रापत्ति देना कि कारणके बिता कार्य हो तो भगवान 
के इन्द्रियनन्य ज्ञान भो होना चाहिये, रोगादिक भी होना चाहिए। यह बात यो 
सम्भव नही है कि शानावरणकां क्षयोतशम तो धब रहा नही। प्रभुके जश्ञानावरणका 
क्षय हो गया है और मोहनीयकर्म सहकारी जो था वह भी नहीं रहा, उसका भी 

अत्यन्त च्रय हो गया, इसलिए इन्द्रिया श्रपने कार्यमे व्यापार नहीं करती । भगवानके 
धरीरमे नाक, श्राँख, कान श्रादिक द्रव्येन्द्रियाँ तो ज्योकी त्पो है और विशिश्व रूपवान 
हैं लेकिन भ्पने कार्यमे वे व्यापार नही कर सकती, क्योकि सोहनीय कम सहकारी 
रहा नही । ऐसा कहनेपर समाधान देते हैँ कि इसी कारण तो वेदतीयका भी व्यापांर 
न मानना चाहिये क्योकि वेदनीयके सहकारी हैं मोहनीय । सो भोह न होनेसे वेदना 
भी नही, वेदताका प्रतिकार भी नही । जो अपने श्ापमें भ्रत्यन्त विरक्त हैँ, परपदार्थों 
से भी भ्रत्यन्त विरत हैं ऐस विरत व्यामोह जीव विवयके लिये किपौ भी घीजकों 
ग्रहण करन या कुछ हटानेके लिये प्रद्धत्ति नही करता । प्रयोग है, अनुमौन बना लिया 
जाय कि जो जिस विषयमें भ्रत्यन्त निर्मोह होगा वह उस पदार्थको ग्रहण करनेमे;या 
उसको हटानेमे मेटनेमे प्रदत्ति नही रखता । जैसे जिस मांताका किसी पुत्रसे मोह 
बिल्कुल दूर हो गया तो उप्तको ग्रहण करने श्रौर छोडनेके लिये प्रद्डत्ति भी नही होठी 
तो मोहसे प्रत्यन्त व्याहत हैं भगवान । वे भोजनको कंसे ग्रहण करे और क्षुघा भ्रादिक 
का प्रतीकार फरनेकी प्रद्ृत्ति कंसे करें ?े भ्ंगर फरते हूँ प्रद्गत्ति प्रभु तो वे मोही सिद्ध 
हो जायेगे । नो युरुष भोजन ग्रहण फरनेका प्रवर्तत करते है वे भोही है जैसे हम 
झाप लोग ऐसे ही णकाकारने मान लिया कि प्रभू केवली भी भोजन करते हैं तो 


फिर उन प्रभुमे सर्वेज्षता कहाँ रही । वे भगवान भी इन गलियोमे फिरने वाले सांघा- 
रण जनोकी तरहसे ही हो गए 


प्रभुमे बुभुक्षाका प्रसद्ध होनेपर रिरन्‍्साका भी प्रसद्भ - भ्रव छद्भाकार 
से कह जा रहा है कि यह जो भूख है, यह मोहनीयकी प्रपेक्षा न रखकर मात्र वेद- 
नीयका काम नही है जिससे कि मोहर'हत भगवानमे भी वेदनीय भूल्को सम्भव बता 
सके । भूसका भ्रथ क्या है ? कोई कहे कि कंसी होती है वह भूख जरा दिखावो तो 
सहा! तो क्या कोई उस भूखको दिश्या सकेगा २ भूखका भ्रर्थ क्या है ? इसे सस्कृतमें 
कहते हैं चुभुक्षा । जिसका भ्र्थे है भूल अर्थात्‌ भोजन करनेकी इच्छा। तो भगवानके 
मोहनीयका श्रभाव है इसलिए उनके वुधुक्षा हो ही नहीं सकती, खानेकी इच्छा हो ही 
नही सकती | खानेको इच्छाका नाम है भूख । यदि खानेकी इच्छारूप वुभुक्षा मोहकी 
भपेक्षा किए बिना केवल वेदतीयका ही कार्य मान लिया जाय तो इच्छाका स्वागत 
करवा दिया जानेसे फिर उनके रिरता भी होना चाहिये | रिर्साके मायने है विषय 
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रमण करनेकी इच्छा | जब मोहफे विना भोजनकी इच्छा हो गई तो मोहके बिना 
साधारण गृहस्थोकी मॉँति रमणकी इच्छा मान लीजिये किर श्राप स्वकल्यित प्रभुमे । 
परतु प्रभु बह तो कभी भी सम्मद नही । बुमुक्षा भी सम्मव नहीं | तो कबलाहार 
की तरह स्री आदितगे नी प्रवृत्तिके प्रसाद्ञ आनेसे फिर इप प्रभुभ और उन साधारण 
जनोमे फर्फ कया रहा ? तो जैसे रिरसा मोहके न होनेसे नही है. प्रतिपक्ष भावनासे 
नही है, दूर हो गई इसो प्रकार भोजनकी इच्छा भी फभी नही हाती है इच्छा विनप्र 
हो गई । जैसे ली धरालितकी प्राकाक्षा निर्मोह,शानके भावसे, विन[्व हो जाती है और 
यह सभव नही कि १5७ न हो फिर भी प्रवृत्ति हो । गदि कहो कि भूखकी इच्छा 
नहीं है फिर भी कबजाहार करते हैं तो यो भी कोई फह डाले कि स््रीमे रमणा करने 
की इच्छा नही है फिर भी स्थोमे रमणा करते हैं। तो प्रभुमे कबनाहार विल्कूल 
सम्भव नही है यह बात कही जा रही है । 


ग्रनन्तानन्दमय प्रभुमे दु खरूप क्षुधादि बाघाका श्रभाव णदि ऐसा 
कहो कि भाई इच्छा वाली भूखा तो नहीं है पर भूख है इसलिए निर्मोहमे भी भूल 
सम्भव है। उत्तर देते हैं कि खेर, विना इच्छाके भी भूख होना मान लो जो कि होती 
तो नही है, ता भी यह बताझो कि वह भूख दु खरूप है कि सुखरूप है? तो श्रनन्त 
सुख वाले भगवानमे यह भूख कंसे सम्भव है ? देखो भिसका जो दलवान विराधी 
मौजुद है वहा उसका करण भी हो तो भी वह प्रकट नहीं हो सकता। जैसे अत्यन्त 
गर्म प्रदेशमे शीतका कोई कारण भो मौजूद हो तो भो शीत नह्ठी हो सकता | जैसे वहाँ 
बहुत तेज श्रग्ति जल रही है जिम कमरेके अन्दर शौर वहाँ ठढा करने वाली मशीत 
रख दी जाये तो वहा मशीन काम नही वर सकती, क्योकि विरोधी वलवान मौजूद 
है इसी प्रकार क्षुषा झआादिक दु खोका विरोधी वलवान है अनन्त आनन्दका अनुभव | 
तो उसके रहते हुए क्षुपा श्रादिक दु ख उत्पन्न हो जायें यह कभी सम्भव नहीं । 
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गै 
समव्शरणमे स्थित ही प्रभुक्े कवलाहार माननेपर मार्गविनाश-- 
पब कुछ फुटकर वातें सुनो ! मानलो' कि वेदनीय कर्म है झौर भूखका फल देने वाला 
है, पर यह बताग्रो कि उस भूखके कारण वे भगवान समवशरणामें' बठे हुए ही खा 
लेते हैं या चर्या करके खाते हैं ? 'पदि कहो कि समवशरणमे बँठे ही वे खा लेते हैं तो 
उन्होंने भ्राह। रविधिका मार्ग नप्ठत कर दिया। श्राहार तो चर्याविधिस्रे लिया जाता है 
झौर उन्होने वहा ही श्रपने घरमें बैठे हुए भोजन कर लिया तो फिर उन्होंने खण्डन 


कर दिया इस आह्ारविधिका । 
समवशरणस्थित प्रभुके क्वलाहार माननेपर श्रन्य दोष--दिगम्वर जैन 


सिद्धान्तमें तो झाहार माना ही नहीं गयो, वहाँ प्रदन पेया उठाना ? शइ्वेताम्बर 
सिद्धान्तमे जो झाह्मरविधि बतायी गई कि घरोंसे भोजन माँग लाये श्रौर फिर किसी 
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| ज़गह बैठकर खा लिया तो ऐसी बह श्राहारकी विधि तुम्हारे कल्पित प्रभुभे न * ही । 
दूसरी बात यह है कि भूख लगी तो'उसके बाद यदि तुरन्त भ्राह्मर न मिले घोवे 
प्रभु उदास ही जायेगे, कमजोर हो जायेंगे | तो जैसा शान समर्थ भ्रवस्थामे रह सकता 
था चैसा ज्ञान कमजोर अवस्थामे'्ती,न रहेगा, शानमें कमी श्र जायगी। तो फिर 
मार्गका उपदेश फरना फंसे सम्भव है * यदि यह कहो कि भगरवाचफे जब श्रसांता 
चेदनीयका उदय श्राता है,' भूख होती है तो देवता लोग उनका शभ्राह्मर सम्पादित केर 
देते हैं, उसकी विधि वही वनां देते' हैं; तो कहते हैं कि यह बात तो कपोलकल्पित है । 
यदि कही कि भ्रागममे लिखा है तो ऐसा भागम बताशो कि हमे भी मान्य ही और 
तुम्हे भी । ऐसा तो कही नही लिखा कि देवता लोग प्रभु केवलीका भ्राहार समभ्पादित 
फर देते हैं। साधु अव' थामे भी देवता लोग भाहार दें तो वे आहार नालेंगे। यदि 

- यह कहे 'ध्वेताम्बर जैन कि , हमारे, आगममे, लिखा हैं कि जब भगवान्के क्षुधा 

' होती है तो देवता लोग ही समवधरशमे उन्हे झ्राह्वार रच देते हैं तो धुम्द्दारे झागममे 
यह भी तो लिखा है कि कसी प्रकारका उपसर्य भी अ्रभुषर नही होता | तो फिर'्यह 
भूखंका उपसर्ग फंसे हो गया ? यह भी, लिखा है कि भूखके ,उपसभभका प्रभुमे अभाव 
है तो फिर यह विकल्प न बना कि वे प्रभु समवध्रणमे बठे ही भोजन कर लेते हैं । 


घर घर-जाकर व, एक घरसे 'भिक्षा लेनेपर प्रभुत्वका नाश- देसो 
भोजनकी वात प्रभुभे. किसी प्रकार सम्भव नही है भ्रोर श्वेत्तावर घिद्धातिमि लोग मान 
रहे हैं तो उनसे पूछा जा रहा है कि वे प्रभु श्रांहीर विघिसे भोजन करते हैं वंया ? 
धाहारफे लिए जाते हैं क्या ? तो भह बताश्नो कि घर-धर जाते हैं या एक हो घरसे 
भिक्षा ले आते हैं । क्योकि उन्हे तो ज्ञान होगा ही कि भ्राज हमारी भिक्षा इस घरमे 
मिलेगी | तो जिस घरका ज्ञनि है उत्ती घरमे जाकर भिक्षा ले लेते हैं या दसो धरोमे 
जाकर भिक्षा ले लेते हैं ? शच्धाकारके 'सिद्धान्तमें कहा है कि साधुकी चर्याम घर घर 
से भोजन लाया जाता है श्रौर फिर उसे इक्ट्टा करके श्रपने स्थानपर: बैठकर, खाया 
जाता है। यद्यपि छीघ्र सुनेनेमे भला लग सफता है कि दढा ठीक करते. हैं। धोड़ा- 
थोडा, इधर उप्रर्से भाग लिया भौर फिर बेठकर खा लिया, तो भ्राजकल शुद्ध भोजन 
करनेभे श्सुविधा चली इससे'चाहे श्रच्छा माच लो लेकिन उसमे अनेक श्रापत्तिया हैं । 
धमेक अफारके बर्तन रखने पडे, उनसे मूर्छा जगे, उनके घरने उठानेकी सम्हाल करनी 
पडे। धोर भपने शाप भोजन किया तो स्वच्छुन्द होकर किया । वहा भ्रन्तराय श्रादिक 
का कोई विचार लही रहता । जैसे गृहस्थ लोग' टिपिन वदसमे झपना खाना रख 
लेते हैं और जब चाहे उत्ते निकांलकर खा लेते हैं। तो ऐसी ही स्वच्छन्दता उन 
साधुवोषे हो जाती है। साधु यदि बतेन रखेगा तो वतनोकों घोचा सुखाना उठाना _ 
रखना होगा, साधु यदि वर्तत रखेगा तो उसे क ” “री “एणए / ६) 
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वे नहीं रखते है| यहां तक कि धास्त्रोके बन्डल भी चनाकर वे साथर्मे नहीं रखते ! 
शास्त्र जहा जो मिले उससे वे भ्रात्मस्वाध्याय करते हैं, सहज ही कोई एक पाठ पुस्तक 
रही जाय क्षोस्त्रो तक का भी परिग्रह वे नही रखते । ध्यानकी स्थिति भ॑ वास्तवमें 
“तंत्र ही सही बन पाती है जब कि निष्परिग्रहता हो । तो साधुजन यदि भोजनके लिए 
पर्तन भाड़े भादिका पा ग्रह रखें तो फिर उनके ध्यानकी स्थिति कैसे बन सकती है ? 
इवेतपट न्यिमानुसार साधु यत्र ततन्न भिक्षा माँगनि जायो करते हैं, उन्हीते पुछा जा 
रहा है कि वे प्रभु यदि बवनाहार करत है तो उन्हें तो यह ज्ञान रहता ही है कि 
हमारा आहार आज भ्रमुक श्रमुक जगह होगा, तो वे वहां जाकर प्रांहार ले भाते हैं 
या घर धर जाकर भिक्षाकी खोज (एपला) करते हैं? यदि यह कहो कि वे प्रभु 
झाहार लेनेके लिए घर घर जाते हैं तो 8सफे मायने है कि भगवानके अज्ञान है उन्हें 
पता ही नही कि हमारा फह्ा फहो भोजन मिलेगा झौर णदि यह कहो कि प्रभु तो उत्त 
ही एक घर जाते हैं भौर झ्ाहार भगाने निवास स्थानपर लाकर कर लैते हैं तो इध्में 
फिर भिक्षाणुद्धि नही रहती है । 


मास, जीववध, विष्टादिकका साक्षात्कार करते हुए भी भोजन लेने 
पर निष्करुणता व हीनताका प्रसद्भ - भौर भी पूछा जा रहा है शद्टाकॉरसे तक 
वे प्रभु जब भोजन करते हैं तो उनके कवलज्ञान रहता है या नदारत हो जाता है ? 
यदि कहो कि सदा कैेवलज्ञान रहता है तो भोजन फरते समय भी सारी दुनियां ब्लानमें 
रहती है कि नही, भर्थात्‌ शिकारी लोग, जीववध माँ भादिक गन्दी चीजें भौर ये 
मल मूत्रादि भ्रयवित्न चीजें ये भी सब उस समय ज्ञानमें रहती है या नही ? ण्दि ये 
सब थीचें उस समय ज्ञानमे रहती हैं तो इसके मायने है कि उन प्रभुमें करुणा नहीं है 
यहाँ तो साधारण ग्ृहस्थ लोग भी यदि किसी बिल्लीको किसी घूढ्धको खाती हुईं देश 
लेता है तो वह भी करुणावद्य श्रपने सामने रखा हुआ भोजन भी छोड देता है। पर 
वे भगवान यदि समस्त विश्वका ज्ञान रखते हुए भी यदि भोजन करते संमय भोजन 
को न छोड दे तो वे तो करुणारहित माने जायेगे । यदि कहो कि उस भोजन ररते 
समय उन्हे सारा विदल ज्ञानमे तो'झ्राता है फिर भी वे भोजन करते हैं तो यहाके 
परामुलली व्यद्भियोसे भी वे प्रश्नु हवन हो गए। ' 


प्रभुकी विद्युद्ध ज्ञानवर्तता--सकल परमात्मा प्रभुफा स्वरूपता प्रत्मन्त 
मर्मल है, वे मनुष्य शरीरमे इस समय स्थित है। फेवलज्ञान होनेके बाद जब तक 
प्रायु समाप्ठ नहीं होती तब तक वे कैवली भगवान दारीरमें रह रहे, और उनका बह 
परीर परमौदारिक हो गया । उनका वह शरीर समस्त प्रकारकी झपवित्रतोशोते 
'हिंत हो गया । तो ऐसे पवित्र शरीरमे स्थित है वे प्रभु, पर उनका स्वरूप क्या है, 
इनका झनुभवन क्या है, उनका कार्य क्या चल रहा इस पर भी तो दंप्टि दें। भग- 
एन कैवलज्ञान ज्योतिके पुझ्ज हैं ना, उनमे क्या बातें बीत रही हैं इसे भी तो निरसे रै 


् 


ले 
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उनके केवल जानन जानन ही चल रहा है। दीन लोक तीन कालके समस्त पदार्थ 
निविकल्प होकर शेय हो रहे हैं। हम भाप जिस तरह परपदार्थोका ज्ञान करते समय 
अनेक प्रकारकी कल्पनायें करते, भनेक प्रकारके क्षोम मचाते, ऐसी बात भ्रव उन 
ध्रभुमे नही रही । ने तो जो हैं सो यथार्थ रूपसे जानते हैं। जैसे हम भ्राप लोग जानत 
है कि यह हमारा घर है, यह शभ्रमुकका घर है इस प्रकारसे प्रभु नही जाना करते हैं । 
हम आपके जाननेमे तो अनेक प्रकारके विकल्प, नेक प्रकारके क्षोम मचा करते हैं, 
पर प्रभुके निविकल्प, निस्तरग ज्ञान है। तो ऐसी द्षामें प्रभुभे भूखप्यात्तादिककी 
वेदनायें कहाँ सम्भघ हैँ । ये वेदनायें तो एक उपसर्ग है । 


ज्ञानज्योतिमात्र श्रयनी प्रतीति करनेका'कतंव्य -भैया | हम भाप भी 
प्रग्ने बारेमे सोचें कि हमे श्राखिर कैसा बनना चाहिए कि जिस स्थितिमें मेरेका कोई 
भी सख्धुट् न रहे। ऐसा तो सभी लोग सोचते हैं मगर भली विधिसे नही सोचते 4 
च।हते तो सभी ऐसा हैं कि मैं अपनी ऐसी पोजीशन बना लू कि फिर कोई सद्भुट न 
धा सके। उसीक्ते लिए प्रयास करते है पर भ्रन्य वस्तुपर हमारा भ्रधिकार है नहीं 
भ्ौर प्रयत्न] करते हैं भ्रन्य वस्तृके सम्बन्धभे । इसलिए उसमे सफलता नहीं मिल 
सकती । हमारा एक सद्भुट मिंदा कि दूधरा सद्भुट सामने भ्रा गया, तो इससे भ्रच्छा 
यह है कि हमारी ऐसी स्थिति बने क्रि फिर एक भी प्तद्धुट न रहे | पर निर्णय तो 
कर लो कि वह कौनसी स्थिति है जिसमे फिर कोई सद्भूट नही रहता | वहू स्थिति 
है कैवल्यकी । मैं ध्रात्मा भ्रश्चिर हैं कौन । मैं जो हैं चह शरीर नही है। यह बात तो 
स्पष्ट विदित है कि जब जीव शरीरको छोडकर चला जाता है तो बह शरीर मुर्दा हो 
जाता है वह शरीर जीवरहित होजाता हैं उसे फिर सभी लोग ज॑ वरहित समभकर ही 
नि शक होकर जला डालते है । तो मै देह नहो हूँ ! में तो स्वतन्त्र सत्तावान प्रात्मा 
हैं। उस मेरेका स्वरूप क्या है? किस तत्त्वसे रचा हुप्मा हैँ। उसमे क्या तत्त्व मरा 
है ? बस एक ज्ञान ज्योति, ज्ञान स्वरूप, श्ञान प्रकाश मरा है। अपने प्रन्दर निरखो 
तो कुछ ध्यानमें श्रषयगा कि यह है ज्ञान ज्योति जाननमांत्र । जिस स्वरूपको पकड़कर 
नही बता सकते, किन्तु समझमे भ्रायगा । ऐसा जो ज्ञानमात्र भाव हो, ऐसा ज्ञान 
भावात्मक मैं झ्ात्मतत्त्व हैं तो ज्ञानमात्र यह भ्रात्मतत्व जिसके पुरुं निर्मेल प्रकट हो 
गया है पूरं विकास जहा हो गया है, ऐसो है प्रमुकी स्थिति, जहाँ कोई कल्पना नही) 
किप्ती श्रोरका विचार नही, तर्क नही, रागद्व ष नही । ऐसी मलरात्त जो स्थिति है 
उच्च स्थितिमें सद्धूट नहीं है । 


दारीररहित अवस्थामे सर्वथा नि सद्धूट परिणमन--मोटे रूपसे विचारो 
तो लोकके सारे सर्ूटोकी जड तो यह शरीर है, शरीर है तभी भूख लगती है तभी 
ठंड, गर्मी लगती है । तभी सभीको इज्जत पोजीशन सम्मातर प्रपमान आदिककी बातें 
भहसूस होती हैं। तो इत सभी चीजोंके कारण इस जीवको दूं श्ली होता पढ़ता है । 


« करते हुए, जो गुरु प्रायांश्चत बताय वे साघुजन करत है, साधा- 

रण गृहस्थ भी करते हैं श्ौर जो ऐती स्थितिमे झशुद्ध पदार्थका स्मरण करते हुएमे 
भोजनका परित्याग करनेमे समर्थ हैं वे विरक्त पुरुष श्राहारशुद्धिमे निर्दोष विधिका 
अरता सकलप बनाए ।ए हैं, वे परभ विरक्ते पुरुष हु । उन्होंने शरीरकी श्रपेक्षा 
भ छोड दी है। जिह्लाका जिन्होने वश कर लिये है। जो भ्न्दरा यके विषयमे बहुत' 
निपुण बुद्धि रखते हैं, जिन्हे समस्त दोषोका परिज्ञान है कि इन्हे छोड देना चाहिए, 
ऐसे साघुजन अशुद्ध पदार्थोका स्मरण करते हुए भी भोजन नही करते । 


प्रभु श्रकेले या ससघ भिक्षा करनेसे दीनता व सावद्य दोषका प्रसज्भ- 

भ्रव णद्भाकारसे पूछा जा रहा है कि,तुम्हारे क्ैवली' प्रभु भोजन करते है तो यह 

वतलावो कि वे प्रभु अकेले हो भोजन, करते:है या अपने सघमे जो सैकडोको सख्या । 
पे क्षिष्यजन रहते है उनके साथ भोजन करते है' ? जैसे यहाँपर भी तो कुछ 
गोग इकट्टे बैठ जाते है , गप्पे भी करते,रहते है।भौर॑ खाते भी जाते है | उस तरह 
बैठकर प्रभु भोजन करते है या सभी शिष्योसे अलग होकर श्रकेले ही भोजन 
'रने उसे जाते है ? यदि कहो कि प्रभु अ्रकेले ही भोजन करने चले जाते है ता 
5 उत प्रभुभे उदारता कहा आयी ? जैसे कोई” खानेर्की झ्रासक्त पुर्ष यहा 'मभी 
पत्ते साथियोक्रों छोडकर अकेला हो भोजन करने चला जाता है, श्लौर भोजन कर, 
ता है उसी ,तरहसे यदि प्रभु 'भो करते है तो उनमे प्रभृता कहां रही । वे तो दीन 
रहे । यदि कहो कि शिष्योक सगमे बैठकर भोजन कर श्रूंते हैं तौ फिर उतमे 


प्रसड़ प्रा गया, राग हो गया, पूछातादी हो गई! एक दूसरेका निरखना 
गया झौर विधिमे भी स्नेह झादिक भानेसे बंप लगा । 





; “ का | 
प्रभुके भोजन करके प्रतिक्रण करने; या,.त"करनेमे सदोपताका 
'पार्दन - अच्छा--एक बात श्रौर भी- -बतलावो (क्रि प्रभु मानलो तुम्हारे 
'न्तप्ते भोजन कर लेते है तो फिर वे भोजन करके प्रत्चिकमश अशदिक करते है- 
ही । भोजन कितना ही निर्दोष विधिसे किया: जाय, भाजन करना स्वय दोषमयी 
।है, इमीलिए तो साधुजन भोजन करनेसे पहिले भी और भजन करने के बाद 
तिक्रमण किया करते है. । जँसे चामान्यत झाहार करनेके बाद मिद्धभक्ति पढ़ 
हर्योत्पि्ग करता ये सब सावुजन करते है । क्यो करते (है. कि भोजन करने 
| कुछ म्नेह जया है, कही पर दृष्टि ज़गी है, स्वभावकी सुधि, भूलकर उध भोर 
(ए हूं। वे सब दोष मेरे दूर हो उस प्रभिप्नागकों लेकर प्रतिक्रण किया जाता 
हैकौर मनका स्मरण किया जाता है झाहार ग्रईंस करनेके पहिले जो कार्यों- 
किया जाता है, हमारे रुवालसे उसका प्रयोजन यह है कि भोजन, जैसा विकल्प 
* # वाला काम जिसमे हम पड हहे हैं, जिस काममे हम लगने जा रहे हैं उध्च काम 
| है, कद्दी भोजनः करके मेरेमे प्रमाद न उत्पन्न हो जाय, मैं प्रश्नत्त न,.बत जाऊ 
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फही मेरी सावधानी ने खतम हो जाय, कहीं मेरे अभुकी धुध न हट जाय, कहीं मैं उत् 
भोजनका रागी न वन जाऊ, आदि। इस अ्रकारके दोप भांजामे समभकर वे ताधुजन 
कार्योत्तर्ग किया करते है। तो ज्ञानी ध्यानी साधु पुरषोने कितनी हो प्तावधादिया 
रखकर भोजन किया लेकिन उस भ्रसजुर्मे घू कि वह काम ही ऐसा है कि कुछ राग 
भी होता, किसी वस्नुके स्वादमें भी थोडा पहुबते, सो ये सव दोष भोजन करते समय 
हो गए । झव उस भोजतसे निदत्त होनेके बाद एकदम भपनी सुधि भ्ाती है भौर उन 
गल्तियोका ख्यांल होता है तो उससे तसीछे प्रमुकी शररामे अने उपयोगरो पहुँचाते हैं 
झौर उस समयमें प्रभुके निराहार स्वरूपका बिचार करके श्रपने प्रापको निहारते हैं। 
कहाँ तो मेरा ऐसा निराहार स्वभाव था | कहा ठो भपने ज्ञानानन्द स्वरूपमे रत रहने 
का काम था भौर यहां कितना विकल्पोर्मे विष्तियोंमें भगनेकों फतवा डाला और इस 
पर्यायमे मैं कैसा एक वर्वनमें जकडा हुआ हू कि प्रमाद किए बिना यहा गुजारा नहीं 
हो रहा है । यो वे साधुजन अउनी निंदा करते हुए प्रभु स्मरण करते हैं भौर जो दोष 
हो गए वे मेरे दुर हो, इस प्रकारकी माबत्रा रखते हुए कार्योत्सर्ग करते हैं। 


भोजन करके प्रतिक्रमण करने व न करनेमे प्रभुके सदोषत्वका विवरण 
शकाकारसे पुछा जा रहा है कि तुम्हारे प्रमु यदि कबबाहार करते हैं तो भोजन करके 
फिर प्रतिकमण करते हैं या नहीं ? यदि कहो कि प्रतिकमर करते हैं तो इसका भर्थ 
यह है कि अ्भूने दोष किया ! भ्रमु दोवरहित होते तो प्रतिक्रमरकी आवश्यकता क्या 
थी ? प्रतिरमण कहते ही उसे हैं जो लगे हुए दोपको दूु फरनेके लिए प्रायम्रित्त 
किया जाय । झौर यदि पहो कि प्रतिकमण नहीं करते है तो बतलाग्रो भोजनक कार्य 
से उत्पन्त हुए जो दोप हैं उन दोषोको प्रमु कीसे दूर करें ? जब भोजन मात्रकी कषा 
करनेसे भी साधुच्रन प्रमादी माने गए हैं भ्ौौर तुम्हारे कल्पित भरहत भगवान भोजन 
करते हुए भी प्रथत्त न कहलायें, प्रमादवान न कहलायें तो यह तो केवल कंथत 
मांत्र है । तुम ऐसे सदोष स्वरूपकों प्रमु मानकर भी चल रहे हो यह तुम्हारे धरकी 
श्रद्धा मात्र है । और, कहोगे कि हो जाते हैं वे प्रमत्त, कपायवान तो वे प्रभु कहा रहे, 
वे ता शेणिसे भी गिरकर प्रमत्त साधु हो गए । 


प्रमादके परिहारका श्रनुरोघ -प्रमादी उसे कहते हैं जो प्पने शात्म- 
कल्यारके कार्यमे प्रसाद करे । कोई पुरुष धरमें भ्र/लसी पडा हुआ है उत्तका ही नाम 
प्रमाद ने समझ्िणे, कोई पुदष खूब प्रारम्भ व्यापार रोजियार भादिकमें लगा रहता है 
खूब स्वेह करके मौगसे रह रहा है तो क्या वह त्रमादी नहीं है? भरे ये सॉमॉरिक 
काम कोई भात्माके काम नहीं हैं । ये हो गए तो उनमे राजी रहे, न हुए तो राजी 
रहो । घन कम है तो कुछ बात नही, भ्रधिक हो गया तो कुछ बात नही, ये कोई बडी 
समस्पायें भही हैं, इनमें कुछ हए्ए विधाद न मानिये । समसे बढी समस्या तो यह है कि 
जो भ्रपने जन्म-मरणकी परस्पर चल रही है, इस जन्म-मरणकी परम्परा मेटनेकी 
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बात सौचिये ! मानलो, श्र/पका मरण भी द्वो रहा हो तो वह भी कोई बडी समस्या 
नही है। ऐसे मरण तो गश्रतन्त बार हुए, चलो एक मरण झौर सही। अरे, मरण 
फरते करते तो मरण करलनेमें भ्रम्यस्त हो जाना चाहिये । मरण करना कोई श्रनहोनी 
बात तो नहीं हो रही । तो परणक्की भी कोई वडी समस्या नही । सबसे वडी समस्या 
की वात है इस जन्म म रणकी परम्पराका चलना । दस इस जन्म-मरणएकी परम्पराका 
निवारण करनेका यतन कीजिये । 


बडोके फार्यकी सराहनामे वडोका श्रादर--श्रच्छा श्राप यह बतलावों 
कि जिन बडोको हम भाप पृअते हैं. प्रभुको, श्ररहतको सिद्धको, उन बढोने जो काम 
किया है उस कासकी आप सराहना रख रहे कि नही ? भ्रगर नही रख रहे तो पूजन 
बया ? चह तो केबल एक रूढि है, ढोग है या और कुछ है । वडोके कामकी सराहना 
हो रही हो वित्तमे तो समझना च'हिए कि बढोके प्रति हमारा श्रादर है झौर जिनके 
फामकी सराहना नही वहाँ तो प्रादर न समभिये | प्रभुने क्‍या किया था ? वे भी हम 
झाप जैसे ही पुरुष थे, प९ उन्होने वस्तुम्वरूपका यथार्थ शञान करके, सही जानकारी 
के बसे उन्होने जो कि सहज प्रकृत्या होना ही चाहिए, परसे उपेक्षा की, भरने झापके 
उप सहज पवित्र ज्ञान ज्याति स्वरूपमें रवि की शौर उस रुचिका प्रभाव यह था कि 
उनके निरन्तर यह प्रतीति रहती थी # मैं तो केवल ज्ञानमात्र है, यह जो बाहरमे 
दिखने बाला शरीर पिण्डोला दिखता है यह नही हू यहा तक कि अपने आपके 
धन्दर कर्म उपाधिके मम्ग्कके कारण जो रागादिक विभाव विकल्प धितर्वो उत्पन्न हो 
रहे हैं यह भी में नहीं, फेवलशान ज्योतिमात्र हूँ, जो कि सर्व आत्माप्रोमे समानरूपसे 
घिसतूत है, जो सामान्य है, जहा कोई विकल्प नही, तरज्भु नही ऐसा शानप्रकाशमात्र 
मं है। ऐसी सच्ची प्रतीति पदि अपने बारेमे हो सो फिर कपायें कहाँते उत्पन्न हों, 
फिर सम्मान भ्रगमान प्रादिककी बातें वयो जगेंगी ? उसे फिर सद्धूद ही कया रहा ? 
तो प्रभूने छन्नम्थ भवस्थामे नि'पद्धूट ज्ञान ज्योतिमात्र विशुद्ध प्रात्मतत्त्वकी प्रतीति 
की, जिसके बलसे उत्तरोत्तर प्रपने शानस्वमायमे स्थित होकर अन्‍्तर्वाह्य परिग्रहका- 
जब सवलेण म रहा भौर फेवल एक धंतस्तत्व की भावना की तो उत्त निविकल्प 
समाधिक इससे उग परम शुक्ल घपानके बससे उसके चार घांतया कर्म दूर हो गए 
भौर दे प्रभन्‍्त शान, भ्रयन्त दर्शन भनन्‍्त मुख, भ्रनन्त शक्तिपतै सम्पप्त हो गए। बत- 
सादों प्रभुकी ऐवी स्थिति हम भी झरने बारेमे चाहते हैं या वीं ? जैसे प्रस्येक पुरुष 
झपने थरेमें मीवतका फोई एरुमान्र प्रोग्राम रखा करता है । मुझे जीवनमे करना क्या 
है भातिर + कोई सोग तो घरना प्रोग्राम बनाते हैं रष्ट्रग मिनिस्टर बनमेके लिए, 
बोई घोग धनिफ दपनेशा ओप्रम बनाते हैं प्रपवा कोई लोग कुछ यघोहेते भ्ादमियोंका 
मायक बगनेका घरना प्रोशग बनाने हैं। ये समी लोग भपना कोई न कोई ओब्राम 
इनाते हैं, पर एकमात्र यदि यह प्रोग्राम घना लिया जाय कि निविकत्प क्षानस्वस्ूप 
माव ध्पिति जो परनदेवदरो है, प्रभुझो है ऐपी ही स्थिति मेरी बने, दस में हो यद्वा 
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भ्रपना प्रोग्राम बना हो तव तो प्मक्रिये कि अभुके हम भ्रच्छे भक्त वेन गए भौर तग 
प्रभुके बन्दन करनेके भ्रधिकारी हैं। प्रभुका स्वहफ वीतराग और परिपूर्ाशानातनद 
मात्र है। किन्तु यहा शद्भाकार मान रहा है कि ऐसे ये प्रभु भी भोजन करते हैं। ता 
देखो ! सारे ऐवं भोजनके साथ हैं। सो भोजनके प्रसड्भसे वे प्रमादी हो गए, श्रमादी 
हो गए तो वे श्रेणीसे गिर गए" प्रभुता तो दुरकी बात है ।,वह तो श्रेशीके ग्रुरात्यान 
मे, भी नही हैं, फिर उन्हें' केक्ली कैसे कहा जायगा । हा 

हे ड़ | की । 

। » ग्रुणस्थान--ग्रुणस्थात १४'होते हैं । गुण म्थानके मायने दे भ्रात्माके गुणों 
स्पांन याने कक्ष । झात्म।में दो मुख्य गुण हैं जिनके विपरीत रहनेसे सत्तारमें उतना 
पडता, है श्ौर जिनके विशुद्ध विकाससे समारते मुक्त हो जाते हैं। वे दो गुर हैं,भद्ा 
और चारित्र । ज्ञान इसके पाथ ही लगा हुआ हैं । जेपे जीवकी श्रद्धा यदि विपरीत 
ग्री--देहको म्राने कि यह मैं है, धन वेभवकों माने कि यह मेरा है अरने आपके मत्दर 
उठते, वाले विकल्पोकों माने कि यह मैं हूँ तो यह सब उल्टी श्रद्धा है। रागी बेवीकी 
माने कि ये प्रभु हैं, राय भरी अज्ञान भरी वातोक्े लेकर जो बाज लिखे हुए ,हैं , उत्हें 
माने कि ये शास्त्र हैं सारम रपरिग्रह साछुंवोको माने कि ये साधु हैं, इस प्रक्रारकी 
विपरीत श्रद्धा रहे तो ये बातें जीवको संसारमें भटकाने वाली हैं | श्रौर भगर श्रद्धा 
सही हो जाय तो इसके बल्पर, जीव मोक्षमा्येमें बढता है। तो श्रद्धा भर ,चारित्र 
इत दो गुणोके काररप ये मुणस्थान बने हैं । साथमे एक योग भी है पर उसकी 
प्रधानतां नहीं । उसका अल्तिम प्रतियोग एक'सेंहज बात है इस कारण इन दो गुणों 
पर दृष्ठि देकर विचार करें। *+ रु ॥ 
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साघुतासे पहिलेके ५ गरुणस्थात---जब*जीवकी “उल्टीःश्रद्धा होती है तव 
उसका पहिला ग्रुणस्थान माना जाता है, यह मिथ्यात्व गुणस्थान है झौर जब उप्तकी 
श्रद्धों सही हो जाती है, मैं शानमात्र भ्रात्मा हूँ इस, प्रकारकी उसकी प्रतीति हो णाती 
है तंव उसे सम्यग्दष्ठि कहते है। ऐसा सम्पग्दष्टि यदि कोई बत नहीं धारण कर रहा 
है तो उंसे चतुर्थ युरा स्थान वाला माना जाता है। पहिलेः>गुरा स्थानमे मिथ्याहष्टि 
झौर चतुर्थ गुरांस्थॉनिर्मे श्रुविरत सस्यग्हष्टि | कोई |सम्पस्युष्टि पुरुष श्रपने सम्यवेत्वसें 
चिगकर सीधे मिश्र भ्रवस्थामे आ जाय कि जहाँ सम्यक्त्व और मिथ्यात्व'मिंले जुले 
परिणाम हैं| जैसे शक्कर भौर दही मिलाकर खाये तो “कोई तीसरा 'ही त्वाद शहता 
है, न खालिश दहीका हो स्वाद मिलता है श्लौर न खालिश शक्करका ही) ऐसे ही 
यह प्तम्यविमिथ्यात्वको परिणाम यह ऐसी तीप्तरी श्रवस्था है कि जहा ने केवल सम्य 
कत्वकी भनुभूति है भौर न फेवल मिथ्यात्वकी | उत्मे कोई सम्यर्दष्टि ग्रिरकर 
मिथ्यात्वमे भ्राकर भी इस तीसरे गरुणस्थानमें श्राता है। कोई सम्यन्दष्टि सम्यवंत्वसे 
चिगकर अनन्तानुवन्बी कषायमे झा गया, पर झभी _ि्शरनओ पभीअओण पा 


$ 
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हे । 
पुण पान था जाता हैं । यहाँ छुस्यतया प्रथम गृसाख्यान और चनुर्य गुशास्थानका 
पहव जानितो । सग्यरट द्वि पुरष यदि व्पियोस | एव्देश विरक्त है तो उठे समभना 
बाहिए कि यहे पच्रमवृगरघानम माना जाता है | 


साधुनीवनके गुणस्थान -- यह सम्पस्टप्ति बुरष प्रत्यन्त विरक्त होकर धरीर 
की भो प्रवेका तअफ़र सब विधयोंका सम्पुणास्पसे परित्याय करफे निग्रन्ध होकर 
परत्ममाधनाम लगता है तो वह पाधु कहताता है | सो साधुजन अपने जोवनमें बहुत 
बाल तय धठे गृगाम्थामर्मे रहा करते हैं। छ% गुृरस्थातफा ताभ है प्रभतत विरत 
प्रधान साधू हैं विधयोसे विरता हैं मगर उपदेध देनेगे, धिला-दं था देनेमे आहार 
परमम एन फामामे लग जाते हैं तो ये प्रमत्त विरत साधु कहलाते हैं । प्रभाद आगया, 
प्रस्माके तिविए्ल्प प्यासमे नही ठहरे है लेविन ये प्रभत्त विरत गणान्यानमें देर तक 
गही झऋट्र सकते फिर प्तायधान हो जाते हैं, फिर उनके अ्रप्रमत प्रदस्था होती हे! 
किर प्रभादका परित्याग परक्रे छसे गुरास्यानमें घाते हैं, वहाँ प्रधिक देर नही ठ8सते 
विर प्रगत्त ्रदरधाम छाते हैं। जंगे, भुलाने पाला पालमा एक ही तरफ तो मही 
शाता, बह मो आगे भर पीछे दोठ़ो धोरको चनता रए््ता है। इसी प्रकार साधुक 
शोदन प्रमत घाग्पामे भ््रमत्त प्रवस्यामे थो एक घद्देमे मैवले बार ददल-बदलकर 
प्रमशविश्त - धरश्रमताविरतमे घनता रहता है। यो उपका जोयन चला, यहां तब श्रेी 
नहीं घटी जाती । जैसे ब7ते कि श्षे्त्री भोडपर यह साध बहुत ऊच्े परिणामोमे 
पे भया । भभो घेतीरो सास मो झापी । - 
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देखो ! पहिले प्रभु श्रेणोमे बढकर १३वें गुशाः्पानमे पहुँचे । भरइत भगवान » योग 
केयसी हुए । श्रेशोमे <-६-२०-१६ से चढ़कर चढ़ा देव घातियाकर्ों हा विनाश कर # 
वे १६थें गुरास्थानमे पहुबतते हैं। तो तुस्हार। प्रभु पहिमे ता १४वें गुणस्थानमे पहुचा 
झौर सब भोजन करतेकी खटपठ लगा देनेसे प्रमाद उनमें झा गया मो श्रेशीत्ें [वर 
गए । भ्रव छठे गुणत्पानमे भरा गए । फिर कैकलो क्या रहे ? 


मूलत निर्दोष प्रभुके कवलाहारकी भ्रमगतता -१२वें गुशस्पानमें ता 
क्षोशमोह कहलाता है। वहाँ राग रच मात्र भी नहीं रद्दता । क्षरक श्रेणीमे १०वें 
औुणध्ष्यान के बाद १२वें में पहुंचते है धौर १ वें में प्रहत होते है । श्रन जितनी भी 
आयु पैप रहो उतनी काल तक सथोग कैसली भ्रवस्थामें रहुहर फिर १ दा गुशाल्‍्वान 
झयोग फेवलोफा होगा । यहां प्रात्मप्रदेशपरिस्पद रच गो नहीं सहता। कोई पुरुष 
पद्यांतनमे बैठ जाए । कुछ भी दिले डुले नहीं तो भी योग चलता रहता है। भात्म- 
प्रदेश यहीं भीतर ही भीतर हिलते डुलते चमकर लगाते रहते हैं छत्ते कहते है योग * 
तो उन प्रभुके पहिले योग था, १९वे गुरास्थानमें योग नहीं रहता। विहार उपदे 
धादि सम कुछ बन्द घरके परम विश्वाममे रह जाते है', यह है स्थूलतया योग निरोध 
इसके बाद होता है १४वाँ गु शस्थाव, यहां योगका भ्रभाव है। इसमे कितनी दे२२ 
रहते है पांच छ स्प॒स्वरोके बोसनेके बराबर काल है। थे (१४वें गुणस्थानसे भु' 
हो जाते हैं। भ्रधातिया कमाते रहित प्रिद्धत्रभु बन जाते है । तो ऐसे वीतराग प्रनर 
ज्ञान, भतन्‍्त दान, झननन्‍त प्रानन्द, भ्रतन्त बाक्ति इनसे घटित ये सकल परमात्मा धि; 
बन जाते है । तो ऐसे वीतराग भरहन प्रभु जो कि बड़े बडे योगीदोंसे भ्राराष्य र 
उर्नर्म क्षुत।! भादिकका मानना ये उत्तका प्रतिकार मानता यह क्िततो भी प्रकार सग 


नहीं बैठता $ 


धद्धुकारके 'प्रभुके मोजनके प्रयोजनमे चार विकल्प--शानस्वरू 
झात्मामे उर्पयोगेकों स्थिर करफे साधुजनोंने झयने भ्न्तरज्जुमें स्वच्छ श्ञानप्रकाश भडा 
किया और ज्ञानमात्र मैं हु इम प्रकारकी तीद्र भावनासे प्रभेद भावनासे उन्होंने बाहर 
प्मस्त विंकेल्पोका विनोश किया था । ऐसे परम ध्यानके प्रवायसे निम्न स्थ साधुजनोक 
#वल्य प्राप्त हुआ्ला। प्रिव वद्दा भनन्‍्तशान, भननन्‍्तददान, भनन्‍्तदाक्ति भौर भ्रनन्‍्तपानन्दक 
प्रतितमय भनुभवन चलता है । ऐसे प्रभुमें प्रद किलो अकारको बाघा नही रहती । प्र 
हो वएू, परमात्मा है , योगीरद्रोंके झाददां है, ध्येय , है । उस परम विकास्रमें को। 
धझ्कुकार ऐसी कल्पनोए ऋर डालता है #ि दे प्रभु जब वर्षों, सैकडो वर्षों वेक जोमित 
रहते है तो भोजन करते है । उनसे पूछा जा रहा है कि प्रभु भोजन किसलिए करते 
है । कुछे तो प्रयोजन होगा । बिना प्रयोजनके साधारण भादमो प्रद्ृत्ति नहीं करता । 
मोहोजन गदि ससारकी विटम्बना नहीं मानते, मगर किसी प्रयोजनसे ही ' तो. उन 
प्रदृत्तिमोर्मे रहते हैं । क्षरीरको माना कि पह मैं हैं, इसकी तरक्की करना है। दुनियां 
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हो शताना है दि यह हैं वृद्ध हूँ । इए उद्दरेष्य लो बनाया। कोई फैदल दिपयोकि 
बीधलके विए, भौशस रहतेरे लिए भोजन आरके संतुष्ट रहने याले लोग है. उनका 
प्रधोष यही है कि 4 भरोर मैं हैं चौर मैं रुश हो रहा हु इसमें गरेरो 
इप्नति है। थी हुए तो प्रयोगन रहते है, पाट्टे पह प्रधोश्व पिच्या आशवमे हो चाहे 
हश्यर धाध्मणम | जिदने भी मोग प्रदति परते है पदफा छिर मुछ ते झुष्ठ शपवाव 
डबहद है । शमी साधपदा भो भोश्म रत है| तो उनका प्रयोजन यही है कि दस 
मय मेरो पार्क दृढ़ घोष्या नहीं है बह पुर्प विदाभ नहीं है कि जिसमें पह 
काशी देल्ूप्ट हो, उछय बहुताये, फिर शकटर्ये ते प्राये। मेरी संशटहीन अदरथा 
नहीं है । धरमाएं शव 5 छापे हुए क । ऐसी दक्षामे यदि घाहार राग करके यही 
प्राशयिसर्दन करदे हो गंधारत छुट्राश हो नहीं हो सकता | दिर शिस्ती भदमे जन्म 
चरत। हरमा होगा झससे हमाश लाभ नहीं हैं। हिसी हुरह एस दारीरकी रद कुछ 
सगद घतायें गए झद हब कि मैं ध्रात्मा धपठे फ्राहरापर पूर्ण दिजय आप्त मही करना 
छत शडभरोरों वझहारं विशश३ एमापिमे नहीं झा पाठा सझ तक हो दारोर रहना 
है हीपा, एसके लिए भोड । बरते है । ध्रीर रख रहू लिविशएरम समाधि प्राप्त 
अरब! प्रदेटर रसफ़ेके (रिए | प्रयोजन हो कुछ है । प्रभुवा शया प्रयोगन है, वो दे 
भोजन ब हहे है । हत सम्धन्धतें कार विरतर रते4 बया पअरीश्को हंद्धिके लिए 

बुष्टके हिए प्रभु भोगद रहे है ध्षवा शासप्पान संप्त्तिद्षिके लिए प्रभु भोडन 
इएडे है. ? पदवा हाधाबी मेदनादा प्रतिशार झरतेगे लिए प्रमुं मोजन करते है था 
पाशोंदी हह॥ कानेछे लिए भोजन दरने है ?ै मिहने सोग शोशन करने दाने है 

गदने एेग भारोगेदे कोई ब वोह उद्देपष्ण है। तो इते चार विक्योंमेशे झौसथा 
[हुए+ ३ इज 4( ब९से हो ?ै 


एशैरपुप्दिये लिए प्रभुके भोजन मानमेफी भ्सगतता- प्रभु धरीरदते 
गप्टिर करत भाजग बरतें | यड़ मात तो घरिद है। जए भगवानरे शातादरश, 
दर्शदाइशण, प्तेए्टोए धजतग है चएचानिया वर्भ भच्ठ हो धरे वा आवराथ्त 
स्पश्तवाायर में भी है एलडा हो विनाश हो दया । को $योँडे विनारा हीडेगे अबवि- 
मरोय दिए इरशादुकौरा। प्र होंदा ही शल्य है। पटित्र धंरीरददानारें १० 
हे धाने है रहते हैं धौर एस प्रित्चयाहकि लाइहे छरोरकों पुष्टि दि हैं। डिउ़ते 
हो शोर को इशधित कहते को हुदते इश। करते है। हो खारेगे भार दस धेररो 
पु बे ऋटिवध्ार कहते डिस|ू कही ३ शटरधाप्रीडा तरोश्मे ऋारेरे सादर शापेश्करो 
दपुति/श०४ काशाए धार। ४ा इक हैं 4 को कोग ध्षफ़ार कश्के तढड़ी मो बपा उसके 
है पिकद मदर 0 छ) २५ दाटकपत दत हों है ॥ हे अधूरा शाजातदशइबा सड होटेमे बॉ 
(हि कट इवहधाल शा गिते इइए कोच है एणफें २" स्पेस दृष्त है । हद आफ 
१ हैं [हे शइशडर हुएं। है [व करे बोडर शूहत बी ह३ [०१ एप सिच्चाँत दर 
(रह अरे १ का ऋडका है? ढीह द(हि ६# हो बोटोएस चपहे शराब दृष्टि 
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लिए ही भोजन करते हैं तो वे निग्नन्थ तो नही कहलाते | यह ता बड़ विडम्बनां है 
कि घरीरका ध्यान रखकर झतने श्रात्मामे कुछ विकला मचाय, कुछ कल्पनारू। भ्रदृत्त 
करे । 
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ं गे | ४ ॥] । 
शरीररागकी श्रमारता--भैण ! दर किसका हैः? शरीरकी पुद्ठि कर 
हनिमें आत्माक्रो कया पुष्टि मिलती है ? आत्माकी एुष्टि तो शान्विलाभम्ते है। जिंतना 
यह क्षान्त स्थितिमे रहेगा उतना ही, समिये ग्रात्मा पुण्ट है। शरीरके पुप्ट होनेसे 
झौत्माकी पुषण्टि:मही है। भौर फिर जीव देहक़े वनन्‍्पतमें त& है, क्लेशोडा तांगा 
इुसरोंका राग लंग *हा है, शरीरको हिफाजत भी रछनी पड़ती है, सभी विडम्बना 
हैं। बस्तुन पूछी तो शरीर हां तो हमारे सत्र दु छोड़ी जड है. यह दृष्टि 'जो खिची 
*द्विची फिर रही है वाह्म पदार्थोमे, किमी मम-व में लग रहे हैं, किदी ममत्वमें लग 
रहे हैं, भाशक्त हो रहे हैं, कल्पनायें ठठां करती हैं । यदि यह शरीर न होता, कैवल” 
यह मैं भ्रात्मा हो धांत्या होता तो कियी पवित्र व्यतिम होता, फिर ये मोहके  रागके 
बन्धन कहाँ ठहरते । लोग चाहते हैं कि रागसे उत्श्न हुए क्नेशकी हम राग करके दूर 
करेंगे। मर्गर जैसे कपडेमें लगे हुए खूनके दागंको खूनमे ही घोनेत्र वह साफ नहीं 
होता है इसप्ती तरह रागसे मोहस है| तो दु ख उत्तम हो रा है और रांगसे ही हम उप 
दु खको मिटाना चाहेँ, तो यह मिटानेकी पुक्ति नहीं है । फरते क्‍या हैं लोग धिवोय 
इसके । राग हो,परिवारयर, मित्ररर, इज्जत4र, शरीरपर तो क्या होता है ? रागमे' 
वेदना उत्तन्न होतीं है, भीतरमे श्र कुभता होती है, भशान्ति होती है, उस अशांन्तिको 
मोसह सकनेसे काम.क्या किया ।'चश्त प्रेम करने लगे, रागमरी बाते बोलने लगे, राग 
चढ़ाने लेंगे । यह जाननेकी, समकरेंकी कोक्षिश करते हैं कि हमारा तुमप्र अधिक 
राग है, तुम्हारा भी हमयर पूर्ण राग है या नहीं, ऐसी वुद्धि द्वारा, प्रद्धत्ति' द्वारा” 
जाननेक्री कोशिश करते हैं भोर ये मोहां जीव कुछ मम जाय कि हा जितना हम ' 
चाहते हैं उतना हो ये चाहते हैं तो य अपनेमे कुछ मौज सा 'मानने लगते हैं। पर वहाँ 
क्श मिला मर प्षिवाध् एक भ्रशानिके झौर बन्धन बढ़ानेके, भ्शात्ति बढ़ानेके। प्रभी 
ठक कभ रागमेये, दूर ये, खबर न थी, परिचय न था, वाल वाल व्यवहार न था। जहाँ 
रागकी बात चली, बन्घन चला, व्यवहार बना भ्रम उतना वन्चन वन गया कि परश्चांति . 
बढ़ गई । तो रागसे उत्पन्न हुई वेदनाको ध्ाँत करनेका उपाय राग करना कभी नहीं 
हो सकता। . _ ७६ 3० ०३ «. +#, +६ +7 ०५ 
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£ “राग शभ्रागकी जलन बुमेनेका उपाय ज्ञानवर्षणं--राग भ्ागंमे जल रहे 
प्राशियोको इस जलनेसे वचा'सकनेमे समर्थ है । वर्षा यो कह रहे कि यह ज्ञान घू कि 
झपनी भूमिसे दूर पहुँच गया,'श्रेव दूरसे अ।नी भुमिकी तरफ शञानको लानो है तो जसे ' 
समुंद्रका ही जल जब सूयंके झातापके कारण ममुद्रत्ते उठकर दुर चला जाता' है और * 
उछ्ंकां रूप बदलकर वार्दल वन जाता हैं, अब वह ही जले था समद्रका ही जल, पर 





जब इतने ऊचेसे बादलोते बरपकर समुद्रमे भाता है तो इसे बरपना फहते हैं। यो ही 
समकिये कि हमारे इस ज्ञ न समृद्रसे यह ज्ञान जल रागकी गरोंते ज्ञानमय भाष सा 
बनकर य।ने कल्रनाझोका रूप रखकर कल्रनाप्रोके रूपसे चलकर बहुन टूर चला 
गया है । यह ज्ञानगल जो मेरा ही भग है चह भ+ना रूप बिगाड्यार कल्पना प्रो क। 
बांदन बनकर दूर चला गया है, प्रव यह मेरे निकट प्र ता है थगयऐ!ं एस झामेको हुम 
बरपना फह सकते हैं क्योकि जैसे बादल जब वरपते है प्रौर समृद्रमें मिलते हैं तो वह 
चादल पाने बादसपने का रूए छोडकर पानी जैसी भाष बनकर हो तो संमुद्रमे मिल 
सकता है इसी प्रकार हमारा यह ज्ञानगल जो कि यपार्थ रूप विगाष्ट कर कल्पनाप्नों दा। 
रूप रखकर मुझसे दूर निकल गया, वह ज्ञान मेरे पाप्त आयगा तो उन प्राल्यनाशोक। 
रूप तोढ कर, खतम करझे एक विधुद्ध जाननमात्र भरना स्वरूप जैसा रूप रखकर यह 
मेरे पाप्त भ्र ता है तब तो मेरेसे मिल राकता है प्र्यया कट्यनाके रूपमे यह शान उड। 
उडा फिर रहा है। धो रागकी पेदनासे उत्रन्न हुई कछेशक्की जलनकों चुकानेमे समद 
एक घानवपपां ही है। भ्रन्य फोई उपाय नहीं है । रह रहकर इस २४ घटमें दो एम 
बार कमी तो प्पने अ्रापकी ईस मूनकी पृष्ठ तो करना चाहिए। मैं भ्ात्मा शानरू 

हैं। उम ज्ञान द्वार में झपने ज्ञानस्वरूपको शोर भ्राऊ तो इस भात्मामे एक धह 
बढ़ता है । 


, « ज्ञानके सम्पर्कम सर्वे भोरसे ससूद्धिलाभ /-भैया ! चाहिये क्या पिया 
झग्रानन्‍्दके और कया, वाज्छा है ? तभो लः्य यहां चाहते हैं कि मेरेसशो उत्कृष्ट भ्रानस 
प्राप्त हो । प्रानन्‍्दके धिवाय शौर कुछ वाम्द्धा तो नही | तो उसका यह उपाय है वि 
मैं प्रयने आत्माके ज्ञानस्वरपको समभूः भौर कुछ समय तो इसके निरूट रह लू 
ऐसा जो उपाय है वह इतना भ्रच्छा उपाय है कि जिसमे समस्त सशद्धिया भरी हुः 
है | ऐसा ज्ञान करने वाले आत्माके विवेकपुण शुमरागसे पृषण्य इतना घढत़ा है वि 
प्रन्‍्य मावोसे पृष्य उतना नरी बढ सकता । ज्ञानों पृस्प को भक्तिदान प्रादिक प्रवृत्तिई 
पृण्यरस इतना बढता है कि अन्न,नी पुदेष कमी भी नहीं बढा सकते हैं। चक्रवर्तीन 
जंसे वेभवका प्राप्ठ करनेका पुण्य प्राप्त करता इन भज्ञानी माही पुरुपका काम नहं 
है। जो ज्ञानी पुष्ष हैं, जिन्हें सपम तपदचरणासे प्रेम रहा है ऐसे परुषोने ही ऐप 
पृण्यरस प्राप्व कि चक्रवर्ती हुएं। वही चक्रवर्ती भ्रगर शअ्षपरे ध्लानको विगाड़ ले 
मिध्यात्व दशामे भरा जाय यो भले ही फिर निम्नदशामे का जाय पर उत्कृष्ट पण्यरर 
जो भी प्राप्त होदा है वह मोहके कारण नही प्राप्त होता । उप्तका पूर्वमंचका' एः 
प्रेष्ठ भ्रादर्श जीवन था | तीवद्वूंर प्रकृतिका जो बच्च होता है उसके करनेमे समर 
क्या ये मोहजन हैं ? झरे ज्ञावी पुरुष ही अयने प्रापमे भ्रप्ने शञानस्वहूपकों आद 
रखकर जो एक श्ान्तरिक सुत्त प्राप्त कुर रहा है उससे यहा भी तुरन्त झ्ानन्द 'मि/ 
रहां है प्रोर परलोकमे भी उम्की पैद्धि निर्मल रहेगी । वहा भी धर्मसाधनां करके व 
झपनेकी स॒प्तारके समस्त सकठोंसे दुर कृर लेना है 


डा तर 
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/ - ,संर्वविशुद्ध प्रभुके भोजन और शरीरोपचयका , प्रयोजन दोनोंकी 
असभवता - झपने झञापकी बात समरकतमे, झत्ने निकट रहनेगें इस शानस्वरुपका 
अनुभव करनेगें आनन्द ही झानन्द है । जैसे कहते हैं कि मिश्री श्रब तरफसे मौठो 
होथी है, इसी तरह इस आत्माक' स्मरण करना, इसकी चर्चा करना, इसके निकट 
बप्ता, इन कार्योंमें भी स्वाद सर्वत मधुर ही मघुर है। बाकी जो आकुलता, बिता, 
ठृष्णा, क्षोम भ्रादिक मचे हुए हैं वे सब तो एक कर्टमयी घीजें हैं। भात्माका स्पर्थे- 
करना यह एक मज़ुलरूत्र, भ्राननदरूप काये है, यह वैभव इम जीवने श्रब तक न 
प्राप्त किया । बत यही इस जीवपर गरीबी लगी हुई है । अन्य बाहरी बातें तो वे सब, 
भिन्न ही हैं। उनसे भ्पना वृया बड़प्पन मानता ? अ्रधिक घन भा गया तो क्या, लोक 
में अपना चला चल गया तो कया, सामू!ज्य हो गया तो क्या, ये तो सब 'मोहआनसे 
सम्बन्धित बातें हैं। इनसे झात्माकी श्रमीरी नहीं, कितु भ्रपने झापका सहज शान: 
स्वरूप क्या है इसका भ्नुमव भाये तो एक ऐसी पमोरी है कि जिशके प्रतापते 
सपारके समस्त सकद ध्षदाके लिए ठल सकते हैं | झ्रात्माका विशुद्ध वेभव पूर्णाच्पसे 
जिसने प्राप्र कर लिया है ऐसे सकल परमात्मा प्रभु श्ररहत देवके सन्बन्धर्में यह कहना 
कि शरीरकी पुष्टिके लिए वे भोजन करते हैं, तो यह बात युक्त नही है। 'यदि मोही 
जींवोकी तरहसे वे प्रभु भी ध्रीरकी पुष्टिके लिए भोजन करने लगें तो फिर उनमें 
प्रमुता क्या रही । वे तो साधारण पृरषोंकी तरह दीन हो गए । 

! ज्ञानध्यानसयमसिद्धिके लिये प्रभुभोजन माननेकी भुठता-प्रमुके तो" 
श्रव केवलशान हो गया जिसके द्वारा समस्त पदार्थोके स्वरूपका प्रतिसमय स्पष्ठ साक्षा 
स्कार,करते हैँ । यदि प्राप्त न होता ज्ञान तो कहा जा सकता कि ज्ञानलाभके लिये वे 
कुछ काम करते हैं। जहाँ परिपूर्ण शान लाभ है जिसके प्रागे भोौर कुछ चाहिये ही 
नहीं, ऐसा श्रसीम अनन्त शान जिनके प्रकट हुआ है उनके विषयमें कहना कि वे शान 
सिद्धिके लिए भोजन करते हैं तो यह अपवादकी वात है। उनके शान उत्पन्न हुआ है 
और विद्ुद्ध हो जानेके कारण यह ज्ञान भक्षयस्वरूप है, त्रिकालमे कमी नष्ट नहीं 
हो सकता । तब फिर ज्ञान शुद्धिके लिये भोजन्‌ प्रदत्ति कहना तो प्रमुुके लिये अ्रयुक्त 
है । ध्यानकी बात कहो तो प्रभुमें तो ध्यांन परमार्थसे है हो नहीं, क्योकि ध्यान कहते 
हैं चित्तक निरोध को । एक तरवमें किसी उदार्थमे किसी विषयमे श्रपते सनको लगा 
देनेका नाम ध्यान है । मन भ्रमुमें रहः नहीं भावमन अभुमें है ही नही जिससे कल्पना 
करें भौर किसी विषयर्मे उपयोगकों स्थिर करें, ध्यान करें। ध्यान वहाँ सम्मव ही 
नही.) करणानुयोगमें जो ध्यान बताये गये हैं - सुदमक्रिया प्रतिपाती और व्यपरत 
क्रियानिवृत्ति, सो उपचारसे कहे गए हैं प्र्धात्‌ ध्यानका काम है कर्मक्षय वैसे हूं इनके 
हो रहा है तो उन परमात्माके कर्मक्षय निरखकर एक' घ्यानका उप्यारु कर दिया 
गया है। तो ध्यान प्रभुमें वस्तुत होता ही नहीं है। ध्यान तो परम पहिले ही हो 
बुका । उस धघ्यानके प्रतापसे ही ठे परमात्मा हुए | भ्रव परमात्मामे यदि कुछ ध्यान 


सा उऊपमू  -जएछ- ज्यकू ज्ज्द् अ्य् इक स्‍प्ख्छ स्‍स्झ% व्यक्त 


है ३. 
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करना बाकी रहा तो समझो कि वे श्रघूरे हैं। तो प्रभुष ध्यानकी बांत कहना भी 
युक्त नहीं । सयमकी घ्रिद्धिके लिए भी भ्राह्मरकी बात लेता युक्त नही फयोकि सयभ 
है यथारुपद । वह तो सदा रहता है । ययाख्यातका भ्रर्थ है जेसा झात्यका स्वरूप है 
वैसा उकट हो गया है, जहा किसी भी प्रकारका विकार नही है, भात्माका जो विशुद्ध 
स्वष्य है वह प्रकट हो गया है । वह यवारुषात संगम प्रभुके सदा ही रहता है । भव 
इसके अ गे किस सयमकी सिद्ध करना ? इससे ग्रह दात कहना भी ठोक नही है कि 
प्रभु ज्ञानध्यानसबयमकी सिद्धि फे लिए भाहार करतें हैं। 


क्षुधावेदनाप्रतीकारके लिये प्रभुभोजन माननेकी श्रज्ञानता--तीपरा 
विप्रल्त भी ठीक नहीं कि प्रभु भूखकी वेदनाका प्रतिकार करनेके लिए भोजन करते हैं 
प्रनन्‍्त सुख झनन्त शक्ति सम्प्त सगवानको क्षुघाकी वेदना सम्भव ही नही है । अपने 
स्वभावको लेकर थोडा प्रभुके स्वरूपका निर्णय तो बनायें । प्रभु क्‍या है ? एक ज्ञान-' 
विण्ड जाननमात्र भ्रात्मा तो श्रमूत है ही, उपमें रूप, रस गरष, स्पर्ष सही है पर यह 
सप्तार भवस्थामें प्रात्माका जो यह श्रमूर्त रूप घू्त शरीरमे जरूड़ा है, एक दूसरेसे 
व्यवहार करता है, चाहे किसी रूपमे सही, ऐसा जो मूर्तिक ढुडू वन गया है यह स्वय 
के स्वरूपकी सम्हाल न करनेके कौरण बन गये है। यहीं त्तौ विडम्बना है जिसको 
देखकर मोही लोग खुश होते हैं । यह मैं है, यह मेरा है, यह तो सारी विडम्वना है । 
इनसे रहित प्रात्माकी जो एक विशुद्ध प्रवस्था है वह अपने भ्रमूर्त ज्ञानस्वरूपमें रहने 
को भवस्था हैं, दात तो भ्रालमें वह है भ्रतत्माकी । जहा ज्ञान प्रकाशमात्र रह गया, 
परिपूर्ण रह गया, ऐसा ज्ञानपुण्ज जो कि भननन्‍्त झानन्दकता प्रधिनाभावी है ऐसे भ्रनन्त 
दाक्तिमस्पप्त प्रभुमें किसी प्रकारकी वेदना बताना यह तो प्रत्त्यन्त श्रयुक्त बात है । 
इससिये पह तीसरा विकल्प भी ठोक नही कि प्रभु क्षुपावेदनाके लिए भोजन करते हैं । 


प्राणरक्षार्थ प्रभुभोजन माननेकी श्रमद्भतता-शभ्रत चौथा विकल्प क्या 
सम्भव हो धकता है ? क्षयां प्रभु प्राणोकी रक्षाक लिए भोनन करता है ? क्या यह 
बात जच सकती है ? प्रे । प्रमुतो चरमशरीरो हैं। श्ररमशरोीरी जितने भी हैं वे 
सब पअरंपरत्युसे रहित होते हैं धौर केवलजशान होनेपर क्या यह सम्मव है कि उनकी 
ध्रायु बोचमें कभी भी खतम हो सकतो है ? वे प्रभु॒भपरुत्युसे रहित हैं,' थे भ्रब सर्व 
सकार भभर हो गए हैं । प्रभर उसे फहने हैं जिसका मररा न हो । मरण तो किसी 
भी भात्याका नहीं है पर इस ससार प्रवस्थामे यह जीव श्रपने मरणकी कल्पना करता 
है पर प्रात्माका विनांश नही होता । प्राणरक्षार्थ प्रभुक भोजन बतानेकी बात हो 
यहा दीनताकी है। दुूसरो बात इस जीबके साथ झायुकमंका सम्बन्ध लगा है। जब 
समस्त पातियाकर्मोको दूर करके वे प्रभु भ्रनन्‍्त चतुष्टय सम्पन्न होते हैं तो फिर भ्रप- 
एस्घुकी बात उनसे सम्भव नही रहती । ऐसे भोगभूमियाँ देव झादि अभ्रभेक जीव हैं 
बिनके भस्‍्रपशत्यु नही होती। प्रभु तो घनन्‍त चतुष्टेय सम्पन्न हैं, इनकी ओऔचभें ग्स्यु 
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हो जाय यह बात ध्म्भव नहीं | सो यह भी कहना ठीक नहीं कि आणोकी रक्षाक्रे 
लिए प्रभु भोजन किया करते हैं | 


' ' अनन्त गुणवीयंसम्पन्न प्रभुमे कतलाहारकी श्रस॑भवता- किसी प्रकार 
प्रभुमे कोई झवगुर लाना यह उनमे सम्मव नही है। भ्रमु तो स्वतः ममस्त गुण 
सम्पन्न हैं उनमे एक भी अवगुरा नही है । भक्ताम4२ स्तोत्रमें कहते हैं कि-' को 
विस्मयोध्त यदि नामगुणं रशेपंस्त्व सश्रितों निरवकाशतया मुनोश । दोप॑रुपात्तविति- 
घाश्रयजातगर्व स्वप्नात्तरेषपि न कदाचिदोश्षिनोइत्त ।” हे प्रमो | आपका आ्राश्य 
समस्त गुणोंने ले लिया है । समस्त गुरा आपर्कः शरणमें श्ग्ये हैं ।-झाप समम्त 
गुणोंसे भरपूर हो गए हैं । इसमे कोई प्राश्वयंकी वात नहीं है। क्यो. झ्राक्मर्य नही, १.६ 
हे प्रमो, इन गुणोने ,वहुत कोशिश की, कि हम कही .रहेँ झायें।, इन गरुणोंने बहुत 
निवेदन किया इन सूसारी जीवोसे कि हमें ठहरनेके लिए स्थान-दो, पर किसी भी 
समारी जीवने इन गुणोको, ठहरनेके लिए स्थान नही दिया | ग्रे भगो, भगो - ऐसा 
कहकर समी ससारी जीवोंने उन समस्त गुरोको भगा दिया । तो वे बेचारे सारेके 
सारे गुण ककमारकर शापप्त झो गये तो इसमें कौनसा ,आमख़्र्य है ?- इसका प्रमाण ? 
देखिये | जब दोषोंने इत ससारी जीवोके पास जाकर निवेदन क्रिया कि हमें ठदरने- 
के लिए स्थान दो ! तो सभी ससारी.जीवोने श्ादरसे बुलाया , प्रौर फहा--भांवो, 
भ्ावो-!. तुम्हारे ठहरनेके लिए यहा खूब जगह है। तो सारेंके खारे दोष इन सप्तारी, 
जीवोके पास भा गए। देखो ना, हे प्रमो ! ज्ञापके पास कोई-भी दोष न भ्रा [सका । 
तो सारेके सारे गुरा प्रभुके पास भ्रा गए भ्रौर सारे दोष इन ससारी जीवोके पाप्त भरा 
गये । इसमें आश्चर्यक्री कोई बात नही | प्रभुके इन युणोका वरुंन'करनेमे-म्‌लमे यह 
भी आात हो सकती है कि यह जताता कि प्रभु संक्षारमें उच्च,गुणवान तो श्राप ही हैं 
प्रसारी जीव तो दोपोसे भरे हुए हैं,,गुरण तो समस्त आपके पास जन्ना चुके हैं। तो ऐसे “ 
उत्कृष्ट गुरा सम्पन्न प्रभुमें किसी भी प्रकारकी वेदनाकी देत जोडना यह सद्भत बात « 
नही है। भर्भु १८ दोधोसे रेहित हैं-- क्ुधा, तृषा, ठण्ड, गर्मी,;जन्म, जरा, मरण, ' 
विषाद छ्योक झ्ादिक जितने भी दोष हैं वे एक भी दोष श्रव प्रभुमे नही रहे। ऐसे 
निर्दोष प्रभुके शञानस्वरूपपर दृष्टि देकर यदि।हम अक्ति स्तुति ध्यार्न झादिक़ करें तो « 
बुद्मे, मी एक प्रभाव बढ़ता 'हैं जिससे कि स्वयकी उन्नति है।, प्रभुका स्वरूप बियाड़ ** 
कर फिर,प्रभुकी भक्ति करनेमें कोई प्रिद्धि 'नहीं है । ४१ मन कट 
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/ » वेदनीय सुख्भावमात्रसे प्रभुमे परीषहका उपचार कथन|-शक्भाकार 
हहता है कि-स़दि सफल परमात्मा, प्रभु भोजन नही करते है | तो, फिर भागममें यह, , 
यो कहा कि---'एकादशर्जिनेपरी षय ? | जिनेन्द्र भगवानमें ११ परीपह होते हैं फिर 


ग्रे इस भागमसे विरोध स्रा जायया। समाघानमें कहते हैँ कि 'एकादशजिने' इस सूत्र 
«७. --> अप ओ लि अत परीएनोका जिनेल्ट भ्रगवानमे सपचारसे...... 
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प्रतिधादन किया गया है । पस्तुत' प्रभुर्मे परीपह नहीं है, किसतु वेदनीय फर्मका प्रेमी 
गऊ़ाप है इस काशाय उपचारसे परीषट् बताया धया है। उपचारका कारण वेदनीय 
वा भज्टायमात्र है भ्रम्य धौर कुछ नही । परमायंध्टण्टिसे निरखा जाय तो प्रभुर्मे परी- 
पहोंवा सेंद्भाय पनेण्र भी क्षुप्रा ग्रादिक परोपहोडी एद्धावसे यदि भूख मान ली जाय 
हो शीग बंप, प्ृष्णारगर्श परिणह भी हो जाने चाहिए, तब तो प्रभुके महान दुख हो 
शया जैस स्ेदतीयरे र/ने सापने प्रभुमे भूल मान बैठते हो ऐसे ही फ़िर रोग मान 
पैदो पयोकि रोग भी प्रसाता वेदनोयसे होता है छिर तो प्रमुको बुखार भी झाने लगे 
हापटरवकी ' भी जरूरत पढ़े, उन प्रभुका पलखभुपर भा जिटाना परठे । ये सव ऐवं प्रा 
जायेंगे । किर तो 8४9 क्रोई पीट भा दे, उनका बघ भो बार दे सब तो फिर वे प्रभु 
महान हु सी हो गए भौर ज्म ये प्रभु इतने भ्रधिक दुखी हो गए तो फिर उनमें 
प्रभता की गया रही ? गैस णहाफे सारी लोग भूख प्यास, रोग, घोक, छेंदन, मेदन 
प्रादिफे ह.ध पाते है पेंसे ही दु सा प्रभूफे लग गए ? तो फिर उनमें प्रभुता ही कहां 
श्ही 


रमनासे भोजन परिन्ान करने०र मतिज्ञानका व प्रन्य वाधाओोका 
प्रयाप -प्रथ भौर भी विचार फरो। भीवनन करतेवा छेग तो सबका एकसा ही होता 
है । हापमे दौर उठाकर मुखमे दासकर ही सो सभी लोग भोवन किया करते हैं खट्टा 
भीटा, बरवरा प्राहिक स्थादोका घतुमवत किया करने हैं, तो ऐसा हीं भोजन फ़रनेका 
पड उस प्रधुवा भी शोधा वे भी मंद प्रयाश्के स्वादोषा धनुमवन किया करते होंगे । 
हब धो भषषानक मतिनजाव था गया प्रर्यात्‌ इन्द्रियय शान बन गया। तो तुम ही 
कतादों हि प्रभु णो भोजनमें गुणधादिवषा ्ञाव छरते हैं या जो भी उनका उपयोग 
हाता हैं बह शेया रखता इन्द्रियके दारा ही तय गो भगवानमे मतिशानया प्रसझ प्रा 
गया | एदि पहे कि बेच शानते द्वारा प्रभू मौजनका भनुमव करते हैं लव हो सारा 
घोडन छो दगरे खागोंने भी साश प्तदा भी ऊर्टे प्रनुशवन हो जाता घाहिए, कयोशि 
हेड पहाइर दारा पथ भोजनरा संगुगवद बरते हैं भौर देद पणानत्ते ही क्षपतरा ाथा 
शा जा रत पैश को क्षदवा लाथा भी जाग रहें । यह मरी पाहा जा सफक्‍ता कि 
भंग चन ध्रगटे धरीरतें दररे (ए भोशवशा ही प्रदुगव शरते हैं, मूसरेके सरीरमें सकरे 
हुए भोश्वकां सपुमभव गही बज ते, इर्पशिदा' भगवान को विर्मार है, उनमे था पैरा शरीर 
| यक इसदेजव दोंहोर है ऐसी #डिका विशाग मी है । उनके लिए पद दटा्ें हैं तो 
से भें ४माद हैं, एवम यह विभाद यही किया शो सदढ़ा हि यह मेरा शरीर है धौर 
ईंह दूधरह) झरो? है, ६४ गेश खाण भोदन है देगा इनुभव दे ऋरधु मही शिया शर्ते 
ईटि एड एमूगय गाए हो दे दी हैपी बहवादेगे] को याद शेट्ल झातमे शदधव 
बरते है हो रेडएहामन हो सर फोजज शाना | रहा हैं, एटुटए के शा चौर 
इरछ भो शाद! 4 शी मोश्पेश दगु्मश होगा चाडिदे | इसोे ट्यापरीवहू पौंर 
उधण। बरदिहार सायक् दह्ुगे दुरू यहीं कै । दो शाइएडिये परीधए, बह सूप इररर 


२९६ ) परीक्षामुखसूत्रप्र वचन 
जो-भ्गवानमें परीपह बताये गये वे उपचारसे बताये गए हैं। 


श्र ९३ 


" “एकादश जिने” सूत्रमे परीपहोंके श्रभावकी ध्वनि. एकादश जिने ऐसा- 
सूत्र है उसका भर्थ यदि यह करत॑ हो कि प्रमुम ११ परोपह हैं तो उत्तका भाव यह, 
लेना होगा कि वे ११ परोपह उपचारसे हैं, वास्तवमे प्रभुमि ११ परीपह नहीं हैं। 
भौर यदि उसका यह्‌ प्रर्य करते हो कि एक न दक्ष इति एक्रादश, ह१ भी नही, १० 
भी नहीं, भर्थात्‌ कोई भी परीपह प्रभुमे नही तो इमसे यह स्पष्ट होगा कि उपचारत्ते 
भी प्रभूम परीपह नही माने जाते । इस सम्बन्धये स्रृष्ट प्रयोग है कि भगवान क्षुषा 
झ्रादिक परीपहोसि रहित है क्योकि अ्रनन्त सुखी होतेसे । जो भ्रतन्त प्रानत्दमय है वह 
परीपहोसे युक्त नही होता । जैसे सिद्ध मगवान श्रनन्त प्र न दसे सम्पन्न हैं, दया उनके 
क्षुयादिक परीपह है ? तो दवेताम्वर लोग भी यो नहीं मातते कि सिद्धमे ११ परीपह 
है | जैसे सिद्ध प्रभुमे कोई परीवह नही इसी प्रकार सकल परमात्मा भी भ्रतन्त झानन्द- 
मय$हैं इसलिए उनमे कोई परीषह नही है । 


भोजन करते हुए प्रभुके भ्रददद्य-होनेके कारणके तीन विकल्‍्प--भ्रव 
कुछ दो एक धाखिरी वां भो सुनो । प्रभुक कवल़ाहारके शद्भु। समाधानमे बहुत सा. 
समय गरुअर गया, झाखिर प्व विराम लेना चाहिये और कुछ भागेकी प्रयोजनभून' 
बात सुनता चाहिए। मोक्ष क्या है ? मोक्षका स्त्ूप क्या है, इस प्रकरणकों भागे ' 
बहुत, विस्तारसे कहा जायगा । सो इस प्रकरणको भ्रव ममाप्त करना हो धाहिए ! 
बहुत हो गया। प्रभुमे कवलाहार माननेकी कोई ग्रुजाइश ही नही र"। शआाषिरी 
कुछ वातोमे एक वात यह पुछनी है शद्भाकारसे कि मगवान भोजप करते" हुए. लोगों 
को दिखते हैं या नही ? व्या लोगोको ऐसा दिखता है कि यह देश्षो : प्रभु बैठे हुए 
भोजन कर रहे हैं । इस तर#से हाथ उठा रहे हैं, इस तरहसे कौर तोड-तोडकर खा “ 
रहे हैँ ? यदि प्रभु इस तरह दिखें तो उनमें हीनता नजर बझ्ावेगी । तो इस बातंको 
धद्भाकार भी नही मानता क्योकि इसमे तो एक बहुत बडी विडम्बना झौर तुच्छमा 
ज्ेसी बात लोगोको श्रत त होने लगेगी ।वया है, जैसे यहाँके मनुष्य लोए भोजन 
किया करते हैं तो उनमे कोई प्रभुताकी श्रद्धा तो नहीं होती ? दिखनपर शद्धामें करी 
पा जायगी । तो यहा मानते हैं शद्बाकार लोग कि भगवान भोजन कर रहे हैं, पर 
मनुध्योको श्रांखोंसे नहीं दिखते हैं। तो यह बतलावो कि भगवान जो नही दिश्वा करते 
हैं मौजन करते समय सो क्यो नहीं,दीखा करते है ? क्या वे कोई श्रयोग्य कांम कर 
रहे इसलिए एकान्तका भाश्य कर म्यनो छिपकर वे खा रहे है, सो लोगोको नहीं 
दिख रहे है ? या गहन भ्रन्धकारमें स्थित होकर भोजन करते सो नहीं दिखते या 
विद्या विक्षेबसे भ्पनेकी उस समय तिरोहित कर देते इस कारण मही दिखते । 


कै ॥ 


भोक्ता प्रभुके भ्रद्टदय होनेके प्रथम दो कारणोपर विज्ञार--पदि एकांत , 
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भे'प्राकर इम तरहसे छिप करके प्रभु भोजन करते है तो इसमे तो बहुत बडी हीनता 
फो बात झा जायगी । जैसे कोई परस्न्रीलम्पटी पुरुष कोई भनुचित फाम करता है 
पाप करता है तो वह लोगोसे छिप करिके करता है वगोेकि बह अयोग्य काम है। 
इसी तरह एकॉतमे ख!|ने धाली भी बात हो गई । यदि प्रभु 'छिपकर भोजन करते है 
तो इसमे तो+एक बहुत बडे दोंषकी बात है । वे भी जानते है कि यह खानेकी वंते 
दोषीक है इसलिए वे छिकर भोज॑म करते है तो सारा परिणाम ही दूषित हो गया, 
प्रभुता क्या: रहो वहाँ तो दीनता भ्रा गई'। यदि कहो कि जिस समय प्रभु भोजन फ्स्ते 
है उस समय अ्रघेरा छा जाता है। सो उस्त समय भोजन करते हुए वे दिखा नहीं 
करते अथवा जब या जहा गहन भ्रन्धकोर होता हैं वहाँ स्थित होकर भोजन करते यह 
कहना श्रयुक्त है क्योकि वहा भ्रस्ेगेकी तो सम्भावना है ही नही । प्रभुका शरीर ही 
ऐसा प्रंकाशमय है कि उसकी दीप्तिसे ही प्रन्धकार दूर हो जाता है। प्रभु जहाँ बठे 
वहा सर्वत्र प्रकोश बना रहता है | उनका देह स्वयं प्रकाशमय है, भन्धकारकी भी 
सम्भावना नही है जिससे माना जाये. कि प्रभु भ्रन्धेरेमे खा रहे है इसलिए लोगोको 
नहीं दिखते । तो यह विकल्प नहीं उठाया जा. संकता कि भगवांन इसलिए नहीं टिखते 
है भ्राँखोसे कि वहा भ्र घकार छाया रहता, है। | 
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* विद्याविशेषके उपयोगसे भोक्ता प्रभुकें अदृश्य होनेका, विकल्प--श्रव 
शद्भाकांर कहता है कि भगवान भ्राखोसे इस कारण नही दिखते कि भगवानमे ऐसी 
विद्या विशेष है कि जिस समय वे भोजन करते हैं उस समय वे ऐसी विद्याका उपयोग 
करते है। कि वे भोजन करते हुए लोगोको ने दिखे । यहा भी जादूगर लोग ऐसे ,होते 
है जो ऐसा भाजखोको घोखा दे देते है' कि कुछप्ते कुछ दिखने लगता है । अगर बहुत 
से लोग खडे है धडी बाँघे हुए झौर संमय तो हो करीब ४ बजे दिनका, पर जदिभर 
कहदे कि देखो इम समय घंडीमे ठीक' १२ बज रहे है तो देखने वाले उन सभी लोगो 
को अपनी अपनी घडीमे ?२ बजनेका ही' समय दिखता है। ध्रब तथ्य उसमे क्‍या है. 
बात कया है इसपर हम, कुछ नही कह रहे है लेकिन ये जादूगर लोग ऐसी ही अ्रनेक 
बातें दिखा देते है कि लोगोको कुछपे कुंद दिखने लगता है। फहो एक रुपएका दो 
, रुपया वना दे । एक जादूगर था । तो उसने बहुतसे खेल दिख/ये पर एक खेल ऐसा 
दिखाया कि जब वह भ्पता डिब्बा लेकर चला किसी मनुष्यकी टोपी उठाकर हिलाई 
तो उस टोपीसे कुछ कनखना करके रुपए गिर, यो ही जिसकी भी कमीज, घोतौ, कुर्ता 
आदि पकडकर' हिलाया, वहीसे खनखनकी झ्रावाज आई, बादमें वह सभी लोगोपे एक 
एक दो दो पैसा भागने लगा । तो वहा था क्या ? केवल झाखोका घोखामांत्र था। 
तो ये ताँत्रिक लोग भी कुछ्स कुछ बात करके दिखा देते है । तो इसी प्रकारसे ये 
प्रभु भी भ्रपनी विद्यार्विशेषस ऐसा दृश्य उंपस्थित कर देते है कि प्रभ भोजन करते जाते ः 
है पर लोगोका दिखते नही है ऐसा शद्भाकार कह रहा है। 


न] परीक्षापुखूसू भव 
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»-. विद्याविज्वेषके उपयोगसे भोक्ता' प्रभुके अदृश्य, होनेके विकल्वकाः 
मिराकरण --अब वक्त भाशडूाका उत्तर देते हैं कि यदि वह भउनेको श्रोफन करने 
के लिए विद्याविदेष्ठका उपयोग करते हैं तो फिर उनमे निम्नेथता कहाँ“रही ? बड़े 
ऊँचे मंहेपिजनोमे भनेक ऋड्धिया उत्पन्न हो जाती, हैं।और उन्हें पता भी नही रहता 
कि भेरेको कोई ऋषद्धि उत्पन्त हुई है। जिस सभ्य मुनि अ्रकम्पताचायफें सघपर 
हृस्तितापुरमे विपक्ति श्रायी थी कि सुत्तिहत्याप्यासमें कीलित बलि झादिक ४ मनी 
देशनिकराजञा पाकुर यहा वहा ढोलकर जब हस्तिनापुरके राजा पदुमके यहाँ “ मन्‍्त्री बन 
कर-हहने लगे थे उत्त समय एक विहपज्र-नामक विरुद्ध राजाकों छत्र ऋषटप्तेभ्वलिने 
अपने वशमें कर लिया, उस समय राजाने-उत्त चलि भत्रीरर प्रपतन्त होकर यहूं वचन 
दिया था कि तुम्हे जो माँगना।हो मांगलो | उस समय बलिने यहूं कह दिया'धा कि” 
हमारे वचनको भण्डारमें रख लो समय पाकर माग क्षेंगे | जब प्रकम्पताचाय आदिक 
७०० धुनियोका सघ हस्तिनापुर आया |उस समय चलिने श्रत्ननों कषायको पुरा करने 
का मौका, समझा । बलिने ७ दिनका राज्य, उस राजासे माँगा ।' प्रव तो वे बलि” 
झादिक, चारो मत्री पूर्ण स्वतन्ध हो गए,। मुनिसधक्तो चारो श्रोरसे कार्टोम्ते वेड दिया। 


५3 कल आड । 


उसके भीत्तर प्लौर भी कुडा करकट भ्रादिक गंदी वींजें ? मरदी भ्ौर उसमें प्राय लगा 
दो । उप्त समय उन मुरनियोके कण्ठ दद्ध हो गए थे पर वे मब समार, क्षरीर, भोपोंको 
झनित्य जानकर जीवन॒की इच्छा न रवकर ध्यानस्य,होगए |, उत समय श्रवण जक्षत्र 
कांप रहा था | सावन सुदी पूर्णिमाका इत्तान्न है, चतुर्थंकातकी ग्रह घटला है उध“ 
कम्पिठ श्रवरा नक्षत्रकों देक्षकर अन्य देशकी पहाड़ीपर,स्थित.एक ,मुनिर/ज़ने ;रातिकै: 
समय हाम' शब्द बोला । साघुजत राध्रिको मौत रहते हैं, मगर -यह,एक भयानक 
उपद्रवका समय था तो हाय शब्द चोल प्राया, यदथ्यपि/साधुजन जरापमी भ्रपते।नियम 
सममसे किसी भी परिस्थितिसे थोडा भी डिगते हैं तो उसका भी बे, आ्राग्नश्चित्त छेकर' 
शुद्ध होते हैं, वो भी परिस्थितियां ऐसी प्राती हैं कि जहां धर्मका अधिक सम्बन्ध” 
तोथरक्षाका तो बोल झाना ऐमा -हो जांता है, तो उस समय उत्तके निकट,पुष्यदन्त 
क्षल्वक थे उन्होंने पूछा महाराज ! क्‍या विपत्ति है ?े तो बताया कि- एक ध्घपर : 
ऐसी आपत्ति भ्रा रहो है भौर उसके नियारृंणका एक उपाय भी है |? तो परुष्पदन्त 
महाराज .बोले--वह फौनसा उपाय है? मुनिने कहा कि विष्णुकुप्तार-मुनिकों विकरिया 
ऋषि उत्तन्न हुई है, वे यदि चाह तो उप्त /उप्द्बको समाप्त कड सकते हैं भर शिस, 
त्तरह कर सकते हैं वे अपने बुद्धि वलसे विचार लेंगे ।. तब यह पुण्पदन्त क्षुल्लक' इनको” 
विद्याविशष प्विद्ध थी, सो शीघ्र द्द विष्णुकुमार सुनिरजके पास ८हुचे और बिनती 
की कि महाराज ! झकम्पतादाय झआ[दिक ७०० मुनियोके, सघपर ऐसी 'विउतति धाई- 
है भौर उसका उद्धार कर सकनेमे भाप ही - समप्न हैं। -उपद्रवकी बात सुर्नकर 
विष्णुकुमा र बोले कि, वह कौनसा उपाय है ? तो पुष्पदन्त महाराजने कहा कि प्राव 
को विकिया ऋद्धि घिद्ध है। भ्रव झाप स्वय विचार कर सकते कि। कौनसा “उपाय है 
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जिसमे वे अमस्त धुर्नि सकटसे बच सकते हैं [५ बलिने ७ दिनका राज्य मागकर 
ब्राह्मणोकी दान देनेका बहाना रखकर लोगोपर छाए डाल दिया श्रौ: उस पुतिस् 
पर इंननाश्वडा उपद्रव किया । त्तो विषणुकुमार घुनिते पूछा कि हमको विकिया ऋद्धि 
भी मिद्र है क्या ?े बात यहा यही वतानी थी कि बड़े बड़े योगोश्वरोकों वडो बडी 
ऋडिया भी उत्पत्त हो जाती हैं पर उन्हें उनका पता नहीं रहता । भ्राविर विष्णु 
कुर्मा रने परीक्षा करनेके लिये भ्रपना हाथ बंढानां शुरू किय्रा तो हाथ बढता ही गया, 
भरत क्या था, भरति छोटा वामन शरीर धारणकुर विष्णुकुपार मुनि वलिके पास 
पहुँचे भौर बोले "-हमे भी कुछ दान दो | वलिने कश् -जो वाहो सो मॉगलो | तो 
विष्णुकुमारने कहा कि हमे तो ३ पत्र भूमि चांड़िये भौर कुछ भी न चाहिये ** * 
नही, नही प्रौर कुछ मागों तीन पय भुभिप्ते क्या होगा ? तुप्र वैमे ही नॉटे कदके 
हो तो दिष्णुकुपारने कहा --त दी, हमें और कृछ न चादिये ! तो - वलि बोला 
भच्छा, तीन पग भूमि नापलो । विष्णुक्रुमार मुनिने विक्रियाऋद्धिसि श्रगने शरीरको 
इतना बड़ा बना लिया कि दो पग्मे ही सारे मनुष्य लोककों नाप लिया, तीसरे पगके 
लिए उन्हें जगह ही न मिली । यह हृढय़ देखकर बडा हाहाकार मच गया । वलिसे 
विष्णुकुमारमे तीसरा पत्र घरनेके लि०े जगह भागों तो वह वलि क्षमा मागता हुप्रा 
कहता है--महाराज ! तीपरा प्र घरनेके लिये हमारी पीठ है। धस्षम्ता करो ! 
भधाखिर जेता विप्णुकुमारने कहा वैसा बलिको करना पडा । इ्प तरहसे उन ७०० 
पुनियोका उ3पसर्ग दूर हुआ | तो भूल बात,यूह बतानी थी कि वहुतसे योगोश्वरोकों 
बडा प्रतिशय ऋद्धि का प्राप्ठ हो जाता है फिर भी वे उतका ध्यान भी नहीं करते,.. 
अपने विद्याविशषेषका उपयोग नही करते | फिर जो परमात्मा हो गए उनमे विद्या 
विशेषका उपयाग करनेकी बात थोपना यह तो श्रस॒ज्भत बात है। यदि वे प्रभु ऐसा 
करने लगें तो किर उनमे निम्नंन्थता कहा रही ? अभुपने की बात तो दूर जाने दो 4 


। सकल परमात्माको भ्रददश्य होनेकी अनावश्यकता श्च्छा, प्रव एक 
बात भोर वतलावो कि में प्रभु तो अष्टण्य है “किसीको,दिखते नही हैं तो ऐसे प्रभुको” 
धाहारदाता प्राहार कंमे दे पाता होगा ? जब फोई दिखता ही नही तो वह अभ्राह्ार 
छिसे दे * तो यह बात कहना पुक्त नहीं है कि करते हुएमे भगवान दूसरेकी 
आँपोसे मही दिसते हैं। यदि कहो कि भ्र 5 ऐसा शॉतिशय विशेष है उदमें विकल्- 
क्या उठाते ही, दयों नही दिलते, बयो नहीं दिखते, झरे प्रभुके, एसा प्रतिभय है कि.वे 
भोजन करने जाते हैं फिर भी दिखाई नहीं देते । तो ऐसा ही प्रतिशव यहाँ हुम “क्यो 
नही बियुद्ध मानजो दि प्रभूमे भोजनका अभाव है। वे करलाहार नही करते । अन्य 
धन्य प्रभिप्राप लेकर प्रमभे फबलाहार सिद्ध करना भौर उनकी प्रमताकी लाज रछसने 
की कोशिश भी करना यह वात सिद्ध नहीं हो सकती है । प्रभ हैं परमात्मा | तोनो . 
सोकके जोदो प्रधिपतिके हैं । दे क्ुपर तृप्णा भादिक समस्त दोषोसे रहित हैं, ऐमा 

हैपरमात्मायय स्वष्य है भोर यही परमात्म स्वरूप हम सव उपासकोंके लिए ध्येय है । 
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परमपवित्र आदर ध्येय सकल परमात्माके कबलाहारकी श्र भवता - 
देखो हम भ्राप लोगोके मन तो है ही और यह कहीं न कहीं लगता; है, इस मनके 
लंगानेका ही माम भक्ति है। भजन करना भौर सेव्च करता एक्रार्थक .हैं। पर भजर 
करता यह शब्द सभीको भ्रच्छा लगता है, सेवत करना यह शब्द किसतीकी नहीं भच्धा 
लगता, पर हैं दोनो एकार्थक शब्द । भगवानके ज्वानाननन्‍्दादिक गुणोके समान «ही जो 
भपेना स्वरूप है उस स्वरूपको उपयोगमें लेता उस स्वरूपका इस्तेमाल करवा, उसे 
व्यवहारमे लेना तनन्‍्माय अपना आचरण करनेका प्रयाश्त करता यही हो मगवानका 
सेवन है । तो उस प्रभुका ध्यान करके भक्तजन करते क्यो हैं ? उनका उद्देश्य कया 
है ? उनका उद्देद/ मात्र एक शानानन्दका है । जीवनमें अनेक काम किए हैं) जोवन 
भर साधारिक खूथ विषय कषाथ भीगे, अ्रनेक प्रकारके साँसारिक मौज माते 
सभी प्रकारके प्रयोग कर लिए इसलिए कि हमे सुख मिलेगा, मगर उत...सर प्रगोगों 
से इस जीवका अभी तक सुख न मिला क्योकि सुख मिला होता तो फिर दु खो होने 
की जरूरत क्या थी ? इध्त दु खकी ही परम्परामे पडा हुआ यह जीव जुत्ममरणके 
धोर दु खमयी चक्कर लगाता हुआ श्रपनेको सदा बरबाद हो करता रहा | इस जीवने 
श्रमी तक लाभकी कुछ भी वात ने पाई । हम अमी अपनी झपली दुनियांमे नही आये 
हैं, बाहरी बाहरी दुनियामें ही हमने अपना उपयोग लगाया है। हम द्वतत उपयोगसे 
हटकर अपने निजी स्वरूपकी श्रपनी दुनियामैं भ्रायें तो ऐसा पव्िय प्रानर्द अकट होगा 
कि जो मैल जो सकट इस जीवके साथ लगे हुए हैं वे समाप्त हो जायेंगे। ऐसा ही 
उपाय करके जिन्होंने घातिया पमोका विनाह्य किया और अनन्त वतुष्टवस्वरूप पामों 
जिनका ज्ञान अनन्त है, जो कुछ भी सतत हैं, थे, भौर दवोगे वे सव उनके शातमें झागे 
हैं। या यो कहो कि जो उनके शानमे नहीं है वह चत है ही नहीं। जो, है वह एव 
ज्ञानमें आया । इतना जिनका विज्याल ज्ञान और ऐसे विशाल श्ञानका ्वलोकत करने 
का दर्शन भ्रौर सदा निराकुल रहे, मविष्यमें केभी भी उस स्वरूप विकाससे रचमात्र 
की हानि नही हो सकती है, ऐस जिनके श्रनन्‍्त सामर्थ्य है, भनन्‍्त प्रावन्‍द है, शर्त 
चतुष्टय सम्पन्नता है ऐसे प्रभु तो कबलाहार रहित ही रहना चाहिए। 


निरावरण विद ज्ञानके सकल प्रत्यक्षत्रकी सिद्धि - यह प्रतजे हह 
बात पर चला था, प्रकरण मूलमें यह था कि कोई प्रत्यक्ष ज्ञान होता है निरावरण | 
इसपर एकने शका की कि निरावरर ज्ञान प्रत्यक्ष नही होता । अ्नादिमुक्त ईदवरकी 
ज्ञान प्रत्यक्ष हैं। एकने कहा कि निरावरण ज्ञान तो होता है मगर प्रकृति ही तापरण 
थी, वही निरावरण हो गईं, वही सर्वेज्ञ भगवान है। इसके बाद स्वेताविर पिर्दतिवादी 
कहते हैं कि तुम्हारी सब बातें ठीक हैं मगर प्रभुकी स्थिति मोजन किये बिना वही रहें 
सकती । सो इन्हें मोजनकी सुधि भाई और प्रभुमे भोजनको विद्धि करती जाही, 
मगर वबनाहार प्रमुर्मे सम्भव हो ही नहो सकता । वह श्रभृ प्रस्तरज् बहिरिज्ल समस्त 
दोषोंसे रहित है । ऐसे समस्त दोपोसे रहित जो सकल परमात्मा हैं वह प्रत्यक्ष आगी 


ह 
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है। 37 पर घोतिया ऋतॉका आवरण नही रहा। उनका ध्यात करनेसे हमे अ्रपनी 
शान्तिका मार्ग मिलेता है। और 'जब तक, राग है, ससार है तव तक्क ऐसा पुण्यवरद्धंन , 
मिलता है कि इनको यहां भी समृद्धियाँ प्राप्त होती है शोर अन्तमे सदका परित्याग 
करके निर्वाश प्राप्त कट लेते है .। इसलिए हमे इन प्रभुक्की भक्ति करन: योग्य है, , 


;. जीवका भ्रनादिमुक्त स्थान--इस 'जोवका भ्रादिस्थाव निगोद है । इंस 
जीवके चिरकाल बसे रहनेके घर बताये जा रहे हैं। जीव चिरकाल ठक जिस घरमे 
रह सकता है, रहता है श्र रहेगा वे दो हैं -एक तो निगोद श्रौर दुरा मोक्ष । तो 
यह, जीव प्रनोदिसें'निगोदर्मे बसता चला झ्राया था । जहां बहुत छोटा शरोर, एक 
धरीरके प्रनन्त, जीव धनी, एक'ईवाँस लें तो सबका एवोस हो, और लब्धपर्याप्तक होने 
से दवासक्री बात हो नही है । एक शवासमे १८'बार जन्म मरण हो, भ्र्थांत एक 
सेकेण्डमे करीब २३ बार जंन्मत'भ्रौर मरंते हैं। जहा जन्म लेना, मरण करना, आयु 
का क्षय होता, नई झायुका भोगना फिर उसका क्षय होना यही निरन्तर जिनका कास 
है। केवल स्पर्शन इन्द्रिय द्वारा बहुत तुच्छ' जिनका ज्ञोन' है, जो सदा श्राकुलताम्रोमे 
ही मनिरल्तर पड़े रहा करते हैं जिनकी शभ्राकुलताओोका व्यक्त रूप भी हम शाप जौसा 
नही बन पाता ओर जैसे भीतर धघकती झाग है, ऊपर पता नही पर भीतर जल भुन्त 
रहे है यो ही वे निगोदिया जीव भ्राकुलित रहते हैं। ' 


एकेन्द्रियके भवोंमि भी तुच्छता--उम्त विगोदभवप्ते निकलनेका क्या उपाग्र 
रचे ? जब सुभवितव्यतासे स्वयं ही पारणामोमे यथानुरूप सदता भाती है । किसी 
प्रकारका कोई शुभ भावसा बना, कुछ बना तो यहा वहासे निकलते हैं पर निकलकर 
यदि हृथ्वी घने, भ्राग, हवा, पेड इनमें ही रमा, इनमे ही जन्म लिया तो निमोदसे 
कुछ तो भ्रच्छा हो गया । लेकिन एकेन्द्रिके जानसे छुटकारा तो नहीं मिला, इसमें 
भी कितना दु ख है। पृथ्वीको खोदलो, काटलो तो क्या एथ्वीके जोब बाधित नहीं 
होगे ? पानीको गर्म किया जाता, आगको बुझा दिया जाता, हवाको रबंडमें रोक 
लिया जाता, पेडोको छित मिन्‍त्र कर दिया जादा तो क्या यह उनपर क्लेश नहीं ? 
ये तो 'परघातजन्य चातें हैं पर स्वय झपने झ्ापमे जा निरन्तर भ्राकुलता बनी,रहूती 
हैवह'तोहैही। | हि! 

इन्द्रियादि भ्रसद्भी भवोमे भी 'हितदश्चेत्तकी श्रसभवता--एकेन्द्रियसे 
निकले ठो दो इन्द्रिय जीव हुये । इतना विकास हुआ कि अब रसना इन्द्रियसे भी यह 
जीव ज्ञान करने लगे । जेसे लट, फेचुवा, जोंक इनमे जरा शान भौर बढ़ गया । भ्रव 
उसमें र॑मना इन्द्रियके द्वारा कैसा ज्ञान बढा सो हम सव उसमे समभ बनायें तो चहृ 
तु्छ लगता है। पहसे तीन इन्द्रिय जीव हुए, ता इस ज़ीवमे घिर्फ इतना ही भौर 
|विकास:हुआ थि घृ!।ण इन्द्रियके द्वारा भी ज्ञान करने लगे, जैसे चोटी कीडी झादिं। 


] 
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ये गधका भी ज्ञान करते हैं श्रौर जो इश्च गष हैं उन्हें. पहिचान जाते हैं"॥- इससे कुछ 
भौर विकास हुआ त चार इन्द्रिय जीव हुए । ये उडने वाले! कई पुसेंबाले/जो जोब् 
नजर भरते हैं वे चार इद्रिय जीव हूँ। जैसे भैवरो, मच्चर, टिट्ठी|भादि | इनको चक्षु । 
इद्रिय प्राप्त हो जाती है तो इनमे रूपका जान करनेकी भी, थोड़ी सामृथ्यं आ ज़ातो 
है । इससे भ्रौर विकास हुम्रा तो प्चेन्द्रिय जीव हुये । श्रव कानोके द्वारा भी कुछ शान 
करनेका विकास हो गया लेकिन मन न मिलनेसे वहाँ; मी श्रहिंतसे बेचते वें हवितके मार्ग 


है 
जा हे 


में लगनेका प्रुरुषार्थ नहीं चल सकता 4 । 7 


हि ति कक 

/ _'सज्ञीं पल्चेन्द्रिय होनेपर भी हितका, अ्रप्रयांत और, संसारभ्रमणकी 
भ्रसमाप्ति-- पज्चेन्द्रिय भी हो जायें भौर मन्त मिले, इतना होनेपर भी।यदि पशु रहे, 
प्िहादिक कर जानवर रहे तो पापकर्मोको करके ही प्रपना झनर्थ कर छेते हैं । नारकी 7 
बने तो वहां भी क्लेश भोगते हैं । मनुष्य बने तो यहाँ भी यदि विषय कषायोंमें दी * 
रमकर जीवन खो दिया तो उससे लाभ क्या पाया ? मनुष्य होनेमें प्भोर पद्ु पक्षी ' 
होनेमे फिर तो कोई भ्न्तरकी बात न रही । कदाचित ,मरकर देव,हुए तो, वहां भी) _ 
विषयोमे रमकर दूसरोंके सुख साधन देखकर, दूसरोके,वैमवको -प्तिरखकर भ्रन्दर ही। । 
झन्दर जल मुंनकर जीवन खो दिया, तो उसमें मोकोई लॉभकी बात न मिली | ऐसी 
यह सेसारंकी भटकना चल रही है।., , * कप ५ 


ससार परिभ्रमणका कारण--ससारकी भटकनाका कारणु- है -मिथ्या 
श्रद्धा” मिथ्याशान और मिथ्या झाचरण । जो चीजें, भपनी नहीं उन्हें मान लिया कि ; 
ये मेरी हैं) घर, घन, सम्पदा, परिवार, ठाटबांठ, इज्जत, सम्मान आदिक ये सब; इससे 
भिन्न चीजें हैं, पर इन्हें मान लेते हैं कि सब मेरी चीजे हैं, यही तो. मिथ्योंश्रुद्धात है। - 
जैसे संबका सकोच करके थोडे शब्दोंमें कहा जाय त्तौ यही कि पुर्माय बुद्धिपना. है - जो 
पर्याय मिली उसीको मान लिया कि यह ही मैं हैं। यह मिथ्या; श्रद्धात, लदा हुमला.है। | 
झौर ईसी मिथ्या श्रदानके विस्तारमें यो अनेक भेनुंमव चल रहे हैं। प़ारीर, उतप्न ;, 
हुआ ती इसने समझ लिया कि मैं उत्पन्न हो गया । शरीरका वियांग हो गया तो इसने, 

(5. 70 ॥4 ७४८५८ 65. ग ५. ये 

समझ लियों कि मैं उत्पन्न हो गयी , क्षरीरकी वियोग हो गया तो इसने समझ लिया 
कि मैं भर गया । जो काम भच्छे हैं ज्ञान भर वैराग्यके हैं उनकी भोद तो रुचि नहीं 
जगती, उन्हें तो दु खका कारण माना | भरे कहाँ फस गए, झाज तो पडितोंके चक्कर 
में पड गए। भव यहाँ इस शानसभास्ते इस क्षानचर्याकि बीचमेंसे.' कैसे” भागा जाय ? 
कुछ कष्ट सा श्रनुभव करते । प्रथम तो इस प्रोर झाते ही नही हैं। सम्वेगकी बातें 
भी नहीं 'रुचती । भला जिस आत्माका निरोह्दार- स्वभाव है, निशरीर रहनेमें 'ही 
जिस झरोत्मीकी मलाई है, यह कल्याणाकी भ्रन्तिम्‌ भवस्था है। उसे भूलकर , उत्साह- 
हीन, कायर 'हो रहे हैं। श्रगर बात भाये कि रातको न, क्षावों तो बडा ज्रोक सा 
ज्गता, बुरा सा लगता । भला इन ऐ४ घटोंमे मनुष्यताके नाते दिनमे ही एक दो 
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बार खा निया तो इपसे स्वास्थ्य विगडता है कि सुधरता है ? बीमार होनेपर डाक्टर 
लोग खाना खानेके लिए बताते हैं कि छोडनेके लिए ”? खाना छोडनेके लिए बताते 
हैं। तो ये तो केवन स्यच्छन्दताकी मनकी प्रद्धत्ति है जो कि जरा भी सयभको चित्त 
नही चाहता, भर रागभाव स्नेहमाव जो प्रहितहूप हैं उनकी बा- आये तो मन 
प्रफुल्लिन हो जाता है । अभी काई सिनेमाका प्रोपाम बन जाय तो देखो कितना 
हथित होकर कितने उमड्भ ते उस प्रोग्राममे श्राते हैं। तो जीवोको विषयोका सस्कार 
बनानेप्त ज्ञान भ्रौर वैराग्यकी बात तो रुचती नही और रागकी बात रुचती है, घनकी 
बात रुचती है उसकी कभी वाट नही जोहते । जो श्रात्माको भ्रन्तिम पावन कल्पाण 
को श्रवस्था है| मैं कब ऐवा समय पाऊ सम्य सम्वकृपि रहित होकर केवल आत्मा 
ही भ्रात्मा रह जाऊ, ऐसी बात मनमे कहा भ्राती ? स्वप्नसम मायावी दुनियामे इस 
कल्पित पर्यायकी यशकी ठान रखी है दुनियामें मेरा नाम हो, विषयोके भरपूर साधन 
मिलें | विषयोमेसे रुचनेक्री जिन्होंने अपनी प्रद्धत्ति की है उन्हे इन विष।विषोका ही 
पान करना रुत रहा है। कुछ तात्कालिक मघुर होनेके कारण उन्हे मोक्षको प्रतीक्षा 
करनेकी बात कैसे भ्रा सकती है। थो मिथ्या ही श्रद्धा है श्रौर ऐसा हो भ्रपना उपयोग 
बनाये रहते हैं भोर विषय-कषायोका हो भाचरण फर रहे हैं इससे ,ससारमे इतना 
परिभ्रमण कर रहे हैं। हैं 


ससारसडूटोसे मुक्त होनेके मार्गका दर्शन कदाचित किसी जीवको कुछ 
जशञानावरणके क्षयोपशमसे मदकृपायक्ते श्रवसरत्ते कुछ लाभ उठानेकी बात आये प्रौर 
कुछ भात्महितकी रुचि जगे तो वह वस्तुस्वरूपके यथार्थ जाननेका श्रम्पाप्त रखता है 
श्रौर ऐसा ही झण्ने ज्ञानको बनाता है, परसे उपेक्षा करके एक इस निज केवल ज्ञान 
पभानन्दस्वरूप अपने झ्रापमे ठहरनेकी सोचता है, उद्यम करता है प्रौर इस यत्नपे जब 
कभी ज्ञानके द्वारा इस ज्ञानस्वरुपको भ्रनुभूति हुई तब यह जानता है -भ्रद्ठो मेरा 
सर्वस्व तो यह है और ये सारे समागम सम्पर्क तो झहितरूप ही हैं। ऐसे भनन्‍्त यत्न- 
शील झ्ार्माको मम्यक्त्व उत्पन्न होत। है। सम्यक्त्वके समान इस जीवको कुछ भी 
हितकर नहीं है। जीवको सम्यकत्व हो श्रथाँत्‌ इस शरीर तकसे भी निराला केवलश्ञान 
ज्योतिमात्र आनन्द भरपूर अपने झापके सर्वस्व स्वरूपरूप इस भतस्तत्त्वका भान हो 
तो इस जीवको ससारसे छूठनेका मार्ग मिलता है । 


शानो सतका सवेगपरक तत्त्वचिन्तन--यह प्रन्तस्तत्वका रुचिया न्नानी 
सतत भ्रपनेमें तत्वचिन्तत करता है। जगतके समस्त पदार्थोका समागम अरह्ित है 
विनांशक है ये सम्पर्क सदा नही रह सकते हैं पर मेरे आात्माके इस स्वरूपका सम्पन्ध 
तो जो स्वय झानन्दमय है निरन्तर रहा करता है। इस जगतमे मेरे को भेरे प्विवाय 
भन्य कुध पारण नही है, बल्कि परको शरण माननेकी हृष्टि करतेसे मैं अपने स्वरूप- 
इष्टिसे दर हो ग्रया, रीता हो गया, तो भ्रधरण बन गया, परको शरण माननेकी बुद्धि 
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में यह मैं श्रशरण हो जाता हूँ। इस मेरेका मेरे ,मिवाय और [कोई शरण नहीं। 
इंस मेरेका फेवल यह मैं ही शञानरब्रूा शरण हैँ | वही व स्तजिक पश नन्‍्द है।। समार 
के इन रागादिक भावषोमे तो दु ख ही दु ख है । इन सब दु खोका करने बाला शौर 
दु खो छूटनेका उप्राय वन ने वाला शौर दु ख्ोसे छूट सकते वाला यह मैं सवंत्र 
प्रकेला' ही तो रहा करता हूँ | प्रफेला,ही सपारपे रुलता हूँ, प्रफेवा ही सप्तारसे छुट 
कर मुक्त होकर' प्रन्‍ने प्रापमे सम्रद्धिका प्रनुमव॒ करता हू । मेरा [मेर सिवाय प्य 
कुछ मेरा नही है ! यह मैं स्वय पत्रित्र हूँ। उप ज्ञननस्वरूपमे ,प्रपिवत्रताका कहाँ झव- 
सर है। मोही पुष्ष जिप्त शरोरमें भ्रापक्त हो रहे; हैं, टष्डि वना रहे हैँ यह शरीर 
भीतरसे ऊपर तक सर्वत्र गदा है, अश्युवि है, अत्यत प्रपवित्र है। मतुष्यका यह 
प्रशुचि शरीर ता इपसे वेराग्य बनाकर विरक्त रहकर श्र त्मसाभना करझे मोक्षक्ना 
उपाथ बनानेके लिए मानो मिला है। देखो, तो जब इततन गंदा शुरोर मिला इपपर 
तो गोही इतराते हैं यदि यह कूछ देवोके शरीरकी भाँति भला सा मित्र जाता, गदगों 
न होती तब ता न जाने ये जीव कितना इस दारीरमे रम जाते। तो यह शरीर मिला 
है विरक्त रहनेके लिए किन्तु मोही जीव विष्दाक्रे कौडाकी भाँति हमी झववित्र शरीर 
मे रमंते हैं। इमसे इस झ त्म|का कुछ भी हित नहों है । भुतने झ्ातके पविन्न ज्ञाना- 
ननन्‍्दस्वहूपको निहारनेमें ही कल्पाण है । इस ही हत्तिमे कम झकेंगे । कर्मोंका धन्ध 
कटेग' झौर यह लोकअ्रभण मिटेगा । ऐप्ता महा दुलभ य्हू स्त्नत्रव इस जोवको जब 
प्राप्त होता है, जब यह जोव घर्ममे भ्ाता है तब समस्त सवार शरीर भोगोसे परिग्रह 

से आरम्भोमे विरक्त होकर निर्भ्नन्य होकर केव न प्रात्माकी साधनामे रहा करता है। 


साधु सतो द्वारा ज्ञ'नधन अन्तस्तत््तकी साधना --तत्यन्न ताघुजन भरने 
झात्मसिद्धिक्री घुनमे कहाँ रहते हैं ? गुफामे बनमे | ककरोनी जमीतमें पडे रहते हैं। 
बाह्य दु खोकी ओर कुछ भी ध्यान नही है। शझरीरके आशथमकी, तरफ उनका कोई 
झुपाल नही है | फेवल एक इस जीवतकों रखनेके लिए जित्तमे कि सत्रमकी साधना 
करना है । जब कम्ो क्षुत्राको वेदना होती है तो घरीरकी, प्राणकी रक्षाके लिए योग्य 
विधिते झाहारचर्यामे भोजन ले भ्ाते हैं। मैंने तुके विलाया, अब तुकपे काम भू गा, 
बस शानमे, ध्यानमे, स्वाष्यायमें, इनमे भ्रपने श्रापके चित्तका लगाना है। गौर, विषय 
कपायोसे विरवित बढ़ानेके भ्र्थ भ्रनेक प्रकारके तप्रद्चरणोप्ते लगान', इस प्रकार प्रमेक 
यत्तोंसे साघुजत एक इस झात्माकी ही साधना करते हैं, जो झात्मा ज्ञानमय है. जिम 


ज्ञानकी यहा चर्चा चल रही है। र् दा 


“ » ज्ञानी निग्नन्थ सतोकी विशुद्धिवृद्धि --ज्ञान कहो, प्रमाण कहो । - प्रमारा 
को स्वरूप बताया जा रहा है प्रमाणके भेद बताये जा रहे हैं और दइप्त प्रम्ाणमे 
प्रत्यक्ष प्रमाणकी चर्चा चल रहो है। निध् शानमे ये सब विकाप है, इन सब विकार्पो 
में स्रोतभुत जो शयने भापमे सहज ब्वातस्थमाव है उत्तकी उपासन[से साथुजन रहा 
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करते हैं। तो जब इस ज्ञान-वमभावकी झाराघनामे रह रहकर साधुजन इसपर अपना 
आअधिकार पः लेते है भौर ऐसा भ्रधिकार पा लेते है कि जैसे गृहस्थकी घनीजनोकों 
अपने खाने पीने आदिक्का साधन सुलभ है । जब चाहा तव खाया, जब चाहा तब 
लेट जब प्यास लगी तमी भटठ ठोटी खोला और उस कररहक्षते पानी भरने लगा, 
जैसे चाहे सुखके साधन पंडे है, सन ग्राया तो भोग लिया । देखो, इसमे अब भी 
पराघीनता है, विलम्ब लगता है, लेकित साधु पुरुष जो कि श्रात्मसाधनामे शअ्रश्यस्त 
है उन्हे विलम्ब नहीं लगता | जेब हृष्टि दी, जब ही भीतरम निहारा तभी वह 
प्ररमात्वत्व समक्ष है । का ०“. * 


साघु सतोकी अप्रमत्तता और वीतरागताप्राप्ति-- कारणपरमात्मतत्त्वकी 
भ्राशघनाके अम्यस्त साधुजन प्रत् प्रमाद भ्रवस्थाको छोडकर श्रप्रमत्त होते ड़ै , नि्वि- 
करय समाधिमे गभ्ाते है श्रव वुद्धिपूवंक रागादिकका श्र ष्ष भी नहीं रहता है। साघु- 
श्रग्स्थामे भी समाजके शिक्षशमे, सम्बोधनेमे कुछ विकल्य भी उठते है, राग भी 
सताते है पर बीच-बीच उनसे छूटकर वे श्रत्रमत्त ज्ञानस्वरूपका भ्यान भी करते है, 
लेकिन अब इस ज्ञानस्वभावके निर्रन्तर आराधनके बलसे ऐसा विकास हुआ है कि भ्रव 
वे निविकल्प समाधिमें झा गये । राग भी श्रव नही सता रहा झौर शअवुद्धिपुर्वंक जो 
रागढ पकर्म बध गये थे व भी सब निजराको प्र र्प्त हो रहें है । होते-होते इस निर्वि- 
कल्प समाधिके बलसे हो एक अवस्था ऐसी श्राती है कि जहा' समस्त मोहनीयकर्म- दूर 
हो जाते है, बीतराग हो जाते हूं, रागद्वेष रेंच नहीं रंहते, इतने पर भी जब तक 
(भ्न्तमु हतंमात्र ) केवलज्ञान नही होता, उसे कहते है १० गुणस्थान, क्षीणमोह। 
१०वें गुणस्थानक्के भ्रत्तमे रचमात्र मी जो लोम था उप्त सबका ,भी क्षय हो गया, भर 
श्रव क्षपक श्रेणीमे १६वें गुरास्थानसे ११वें में आये, वीतराग हो गए, पविन्न हो गए। 
भब यह इस वीतरागतार्में छोटे ही श्रन्तमु हुर्तमे रहकर केवलज्ञान उत्पन्न कर 
लेता है । 


वीतराग आत्माके अनन्त चतुष्टयका लाभ <-जब कैवलज्ञान हुआ कैसे 
हुआ ? बाहरी वात तो यो ही है कि समस्त शानावरणका क्षय होनेसे _हुआ , ज्ञाना- 
वरणके क्षयक! निमित्त पाकर यह केवलज्ञान प्रकट हुआ। तो यह केवलज्ञान तिरावरण 
है। इसमे कोई झावरंण नही है, विशद है। जगतमे'जो भी सत्‌ हैं वे सव एक साथ 
ज्ञात हो रहे, ऐसा सम्पूर्ांहपसे विशद निरावरण ज्ञान सकल प्रत्यक्ष कहलाता है । 
ऐसा कैयलज्ञान जहा प्रकट हुभा है, उसके ही साथ साथ केवलदरद न, भतस्त मानन्द 
'झोर भनन्त छक्ति प्रकट हुई है, उसे कहते हैं भनन्‍्त चतुष्टय । 'चतुष्टय मायने चौकडी 
कोई चौकडी खरान होती है कोई भली | जब चार वच्चे जुडते हैं तो लोग कहते हैं 
कि इस चौकडीमे पडकर यह बच्चा खराब ही गया श्रौर जब चार समझदार झादमी 
'जुडते हैं तो लोग कहते हैं कि इस चौकडीने भला निर्णय विचारा। तो यहा नारक, 
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तिरय॑ब्च, मे 7पय, देव प्रादि चार गवियोली चीज ही है जिनमें सम्ार प्ररप्रडहठ रु 
रध हैं, शरीर यहाँक़ प्रवन्‍्त बुत्वयही गौल्दी दद्िये । प्रमुक प बप्रमुतत श्राप है 
हैं, इन्हे प्रतन्‍्त पष्टयका खाम हो गधा है श्र इससे ऋग हर वा बहि। अं 
प्रभुका छरीर प्रमी भीर दूदना भेय रेदे गंदा है । घरोर छटनेतर वे पढ़ होगे। भू 
भी वे प्रभू प्रतन्‍्त चतुप्टय सम्पन्न है । पही तो मांप्त कहपाडा है। प्र झड़े ऐर 
क्या प्रायण्यकता रही २ 


सामारिक कल्पित वेनवाकि लाममे आत्माका ग्रलाभ - भैदा | होड! 
कोन सा काम इस जोवक करना धर शैय रहा ?े यहा वो सत्र प्रवम्थामें हिगे 
भी भवमें हो एक ने एक झागे काम वहा हुप्र। है । वे क मे यूर होते ही नहीं । ऋ 
सभी नोग प्रयनी प्रयनी व्यिति देख तो । शृवस्धीके झामर ये कमी पूरे ही नही हर ए 
रहे । दूड घन जो लिया, मानों इतना घन जोड़ लिया कि केउस छयाव खातश दी 
नारा सच धत्र रहा है अब कुछ बिता ने रहना चाहिए फ़िर भी उस पके सह 
समम्बन्धों, उत्त घतकी मस्द्राल सम्य-घी बिकल्तोओें के सुर मातरेंके तमय वशे 
विकल्पोमे इता अ्ररधक बढ़ गये कि उन्हें श्र प्रमुन्म रणके लिए भो एक किसे 
फुरसत नहीं | जब गरीबीकी हालतमे थे, कुछ दु खमप जीइव बोवता था कह हमर 
नी कभी कमी प्रमुका स्प्रण भी हो जाता था पर झद घतिक बन जातैरर 5ुर्गकि 
के लिए भवकाश हां नहीं रहा । पहिडे तो विनययुण भी या, दूखतोक्ा मम्माद परे 
करते थे, कुछ धर्मकी बात भी याद श्राती थी पर प्रत्र घनिक बने जावेगर तो ४8 
बातें गायब हो गयी हैं। एक बहुत चडो विकल्तोकी दुनियामें पहुँच गए हैं। हि 
ही तो विपदा है विउत्ति प्रोर किसका नाम है ? 


विकल्प विपदायें श्रौर उनके श्रभावका श्रमोध यत्व -मैदा | रे 
घटनामें भाप नणंय कर लो कोई मकान गिर गया, बिजली तडरू गई, पूझस शे 
गया, हवेलिया गिर गयों, चहां मी यहू जीव बडा दुघ मबाता है एर जरा होषो ही 
सही कि उससे इस प्रात्मामें कौनसों दु ख्लकी बात भा गई ? केवल बढ़ा दिकस मी 
+र हीं तो डु ल बना लिए गए हैं । कहीं ऐसा तो नही है कि इस प्रात्मारे पदर मे 
मस्त पहुंच गया हो । यो हो कियी इष्टका वियोग हो गया तो उत्त इप्टके विफ 
से इस झात्मामें कोई द लकी चौज नही भाई, फिर भी यह छोव विकल मार 
दू.ध्ी हो जांता है। भरे इस इष्टवे न पहिले ही इस्त जोवका कुछ उस्वन्ध या प्रौरक 
वियोग होते समय कुछ सम्बन्ध है फिर भी यह जीव उप्र इष्टर्े प्रति विक मषरती 
है भौर भ्रपनेको हैरान कर डालता है | यह जीव सयोगके कालमे भी विशलोपे 
हैरान हो हवा थो, शौर वियोगक कानमें भी इन विकल्पोसे हैरान होता है। हैं 
विकल्पोका रज्ूः बदला, पर इस भात्माका भनर्ष कुछ नहों हुआ । अर्थ हि 
'ग भरत्र भी है । कुछ ऐसा नहों कि पहिले प्रन्योवे बचे हैए थे भौर झर भर £ 
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गये । तब फिर इस दू खको मेटनेके लिए ऐसा ही तो यत्न करना होगा कि जिस 
प्रत्मके द्वारा हम विकलरोसे ये विकल्प मिटें। बस एक ही निर्णय है। उस्ती यत्नसे हम 
सुश्षी हो सकते हैं। जिस यत्नके द्वारा हम विकल्पीसे दूर हो घह कौनसा हो सकता 
है ? घन वैभव बढ़ा लेना, यह तो शान्तिका यत्न नहीं हो सकता | सिर्फ एक सम्य- 
शानका ही यत्न है ऐसा कि जिसके बनसे विकल्प दूर हो सकते है। जहा वस्तुका 
स्वातत्य अनुभवमे प्राया, प्रतीतिमे श्राया वहाँ सब विकल्प दूर होते है । 


अनन्त चतुष्टयस्वरूपलाभरूप मोक्षके लक्षणमे' विशेषवादकी एक 
झशिका--इस सहज ज्ञानके उपयोगकी स्थिरताके 4लसे तनिविकल्य समाधिको उत्पन्न 
करके साघुजनोने भ्रनन्त चतुष्टयका लाभ लिया है श्रौर फिर शरीररहित होकर वे 
प्रात्मस्िद्ध हो गए तो वहा भी प्ननन्त चतुष्टयके स्व हपका लाभ है। इस हीका नाम 
मोक्ष है। इस प्रकरणमे एक शक्भराकार यहा कहेगा कि मोक्षका स्वरूप बनाना कि 
प्रनन्त चतुष्टय स्वरूपका लाभ होना सो यह अपुक्त वात है। यह शद्भ[कार विशेष- 
विशेषवादी है जिसका यह हठ है कि किसी भी वस्तुमे कुछ भी विलक्षणता धमभर्में 
झाये तो, झट उसे न्यारा मत््व बना दो कि यह न्यारों चीज है। और इपी हृठके 
अनुमार जब इसने भ्रपवी बुद्धिके द्वारा निरखा कि इतने विकल्प क्विए जा रहे हैं तो 
यहो तो ज्ञान है जब यह जान मिटे तब मोक्ष होगा । ज्ञान भ्रलग चीज है, श्रात्मा 
प्रलग चीज है । इस ज्ञानका लक्षण केवल जानता है और आ्रात्माका लक्षण चित्स्वरूप 
मात्र है। लक्षणका भेद है, शान जुदा है, भ्रात्मा जुदा है । तब फिर जब ज्ञान मिठता 
है तब मोक्ष होता है कि जब ज्ञान मिलता है तब मोक्ष होता है ? यह समस्या उस 
विशेषवादीके सामने थी । तो उसने ण्हो निुंय किय कि जब ज्ञान मिटता है तब 
भोक्ष होता है ऐसी ध्ाशका रखने वाला विशेषवादी यह थाद्धा करेगा कि अनन्त 
चतुष्टयकै स्वरूपके लामका नाम मोक्ष है यह बात भ्रयुक्त है, किन्तु शानादिक गुण जो 
भात्मामें धर कर रहे हैं इनका विनाश हो जाय इसका नाम मोक्ष है। भ्रव शकाकार 
इस हीकी पुष्टिमें झयने प्रमाण देगा । कुछ समय तक छक्का चलेगी। इसके बाद 


उसका उत्तर होगा । 
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प्रवक्ता 


श्री १०४ क्ुल्लक मनोहर जी वर्णी 'सहजानन्द” जी महाराज 
! - के 
*. ज्ञानादिक गुणोके मूलोच्छेदनेको मोक्ष माननेकी शद्भु[--विशेषवादी 


दाहनिक शह्जा कर रहा है कि मोक्षका स्वरूप ज्ञान दर्शन शक्ति प्रानन्द इन अनन्त 
चतुष्दयोका लाभ होना नहीं हो सकता है। मोौक्षका स्वरूप तो बुद्धि, सुख, इच्छा, 
ट्ेष, प्रयत्न, घ॒मम, भ्रधर्म, सस्कार इन £ गुणोके उच्छेदरूप है भर्थात्‌ जहाँ आत्मामें ये 
६ गुण नहीं रहे, ये नष्ठ हो जायें ऐसा निगु'रा हो जाय झात्मा उसका नाम मोक्ष है। 
इन गुणोका उच्छेद हो जाया करता है इसका प्रमाण है| इसका भ्रनुप्ान प्रयोग कर 
लीजिये । आत्माके नवो विशेष गुणोका संतान बिल्कुल नप्ट हो जाता है क्योंकि 
सतान ह!मेसे | जो जो सतान है वह संतान कभी एकदम सब समाप्त हो सकता है । 
जैसे प्रदीप सतान | एक दीपकमे जितने तैलक्रे बूंद जन रहे हैं कण दीपक वे उतने 
हैं, एक एक बूद एक एक दीपक बनता जा रहा हैं पग्रौर ऐसा १४५ मिनट तक दीपक 
जले तो उसमें हजार दीपक' बन गये । ये दीपक न्यारे न्यारे हैं क्योंकि उनके कारख- 
भूत बूंद भी स्यारे न्‍्यारे हैं। तो उन त्यारे न्यारे दीवकोमे जो यह 'अम हो गया है कि 
एक दीपक है और उससे फिर जो व्यवहार चल उठा है इसको कारण है सर्तान | 
उन नाता दीपकोर्में जो एक सतान बन गया उप्त सतानसे यह व्यक्तरूप हो गया है । 
तब देखो कभी ये सतान मिट जाते हैं ना ? मिट जाते हैं ! दीपक बुर जाता है, 
पिता पुत्रकी सतान चलती है, चलती रहती है, कभी यह सतान नष्ट द्वो भी जाती है 
ना कहीं ? हो भी जाती है। इसी प्रकार इस भात्माके ज्ञानादिक गुणोकी संतान 
बल रही है तो वह सतान भी नष्ट हो जाती है । तो जहा ज्ञानादिक गरुगोकी सतान 
नष्ट हुई है उसका नाम मोक्ष है | शद्धाकारका भाव यह है कि श्रात्मा तो एक चितु 
स्वरूयमात्र है उसका विकास नहीं, परिणमन नहीं, व्यक्तरूप नही, बह तो एक परि- 
णामी तत्त्व है, म्ाधारभुत है। भर उस आझ्रात्मामे जब ज्ञान सुख दु ख इच्छा भादिक 
बातें तग बैठी तो आत्मामे ये वार्ते लग गयी भ्रौर ये चल रही हैं तो इन गुणोका जो 


अयादश भाग [ २३६ 


[ चलना है आत्मामे बह इसका नाम सतार है | जिस समय इसकी यह सतान 
प्राप्त हो जायगी तो ये गुण खतम हो जायेंगे भौर तब भात्माका मोक्ष कहलाता है 


कात्पनिक भी कुछ फर्क विदित होनेपर भिन्न भिन्न सत्‌ मासनेका 
द्वान्त--इम विशेषवादम यह मूल तत्र वताया है अपने भिद्धान्तका कि जहा 
प़खयसे या श्रन्य भी किसी निगाहसे जरा भी फक समझे श्राया, भेद ज्ञानमे भाया 
वे न्‍्यारी-यारी चीजें है उनकी सत्त्व जुदा जुदा है । जेसे विशेषवादकी कत्रकमे 
जकल दैज्ञानिक भो प्रयनो बुद्धिमे प्राये हुए अणुवोमे नो कि स्क्रथरूप ही है उनमे 
वाक्तियां हैं उन शक्तियोंकोीं जुदा जुदा तत्व माने जा रहे हैं भौर स्वृतसन्त्र माने जा 
हैं भौर प्रयाग भी ऐवा किया करते हैं कि उसकी शक्ति वहासे हटा दे कही अन्यत्र 
ए दे छक्तिषण ही वह सूद्म रुकध है इस ओर उनका ध्यान नहीं । इसका मत- 
प्र है कि शक्तिको हैं| घे एक ण्दार्थ मानने छगे | इनर्जी कोई किसी भ्राघारमें रहती 
इस मस्तव्यसे हठऊर इनर्जी स्वयं एक स्वतन्त्र तत्त्व है, ऐसा झाजकलके वैज्ञानिक 
; भी मानने नगे है, ऐसे ही विशेषवादके सिद्धान्तमे यह तंवर झपता लगाया कि 
| समभाष कुछ भी भेद भ्राया कि समझता वे सब जुदी जुदी चीजें है । तो प्रात्मा 
ज्ञान है, णक्ति है, सुख है, इःख है, इच्छा है, ये अनेक बातें समभमे भा रही हैं 
र भिन्न समभमे भरा रहो हूं.। श्रात्मा तो कोई एक है । जितने ये सुख हैं ये श्र/त्मा 
) है, जितनी ये इच्छाये है ये भरात्मा नही हैं । इच्छाका स्वरूप न्यारा है प्लात्माका 


रूप न्यारा है, शानका स्वस्प न्यारा है। ज्ञानगुण है; भात्मा द्रव्य है । तो द्रव्यकी 
ग़न्‍्यारी है गुणकी सत्ता स्यारी है। 


+ 


विशेषवादमे ग्रुणोच्छेदको मोक्ष माननेका प्रयोग - यह विशेषवाद 
हान्तत्नी बात चल रही है जिसकी कि यह प्रकृति है कि किप्री सी पदार्थमे ,स्व- 
का, लक्षणफ्रा, शक्तिका, गुणका, क्रियाका भेद करके उत सवझो जुद्े जुदे सह मान, 
है वे।व पदाधे, ऐसा गानले । ऐसा इनका तत्र है, युक्ति है, उमी युक्तिवर यह 
रहे हैं कि मोक्ष इसका नाम नही है कि प्रात्मामे ज्ञान अनन्त हो गया, छाक्त 
सपहीगई प्रानन्‍्द प्रवता 'हो गया, इप्के मायने मोक्ष सही है किन्तु भात्मामेप्ते 
३ उंढ गया, खतम हो गया, शक्ति नष्ट हो गयी, शानन्द समाप्त हो गया, खाली 
'आत्मद्रञ्य रह गया, गुण सव खगम हो गए इमका नाम मोक्ष है। ऐसा विशेष- 
ते मोक्षके स्वरूपकी बात कह रहे हैं और इस सिद्धान्तके रखनेने वे झ्तुपान प्रयोग 

है कि ज्ञानादिक गुणोकी सतानका कही गूलत उच्छेद हो सकता है, क्योकि 
पन होनेसे । लोकमे जो भी सतान हैं, जो एक परम्परा हैं जिससे रह सतान 


माता हे जो भो सतान है वह कभी नए हो जाता है ( जैत दोपकुकी सतान है तो 
पीयह नए्ठ हो जाती है ।. 


गुणोच्छेद सिद्ध करनेके लिये दिय्रे गये हेलुको निर्दोष वतलानेका 
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उपक्षम--बुद्धभादिक सतानोच्छेदके भ्रनुमान प्रयोगमें दिये गरे हेतुके दोपकों दुर 
करनेके लिए बतला रहे हैं कि हमारा हेतु असिद्ध नहीं है । हेतु भ्रत्तिद्ध उसे कहते हैं 
कि जिस पक्षमें हेतु रहता है उस पक्षमें हेतु + पाया जाय | जैसे इस पर्वतमे भ्रग्नि है 
घुर्वाँ होनेसे, यह श्रनुमान बनाया । झगर धुम पर्वतमें नहीं पाया जा रहा है फिः 
भी कोई द्वेतु बना रहा है तो यह अभ्र्तिद्ध हेनु कहलाता है। इस तरह ये ज्ञानादिशकी 
सतान श्रप्तिद्ध नही हैं । ज्ञानादिकमे सतान पाया जा रहा है। विरुद्ध हेतु भी यह 
नहीं है । विरुद्ध हेतु उसे कहते हैं कि जिसका श्रन्य कोई दृष्टान्त ही न मिले । जैंत 
पवतमे श्रशनि है, धुत होनेसे | इसको हम बता सकते हैं कि हमारा हेतु यह अनुकुत 
है, विरुद्ध नही है । देखो रसोईघरमे भी घुवा दिखता है भौर श्रर्ति वहा पाई जाती 
है । तो यह हमारा सतान हेतु भी झविरुद्ध है। जैसे दिया जल रहा है ना, तो ११ 
मिनटमे तैलकी हजारो बूदें जलती हैं तो १५ मिनटमे वे दीपक हजारो हैं, एक दीपक 
नही है, पर उन हजारो दीपकोमे अ्रन्तर नहीं भ्रा पाया, वे निरन्तर जलती रहीं-- 
यही तो सतान है। तो यह सतान नष्ट हो जाती है ना । दीपकके झ्ागे कुडा भड़ गया 
तो दीपक बुभ गया । तो सत्तान हेतु विरुद्ध भी नही है। सतानत्व हेतु प्रनैकान्तिक 
भी नही है । अनैकान्तिक वह कहलाता है जो हेतु श्रमने अनिष्ठ साध्यको भी पिदध 
करदे और दुष्ट साध्यको भी तिद्ध करदे | जेसे कोई यह भ्रनुमान बनाये कि, भ्रम 
ठढी होती है क्योकि पदार्थ होनेसे । जो भी पदार्थ होते हैं वे ठढ़े होते हैं--जैसे 
पानी । ठीक है, पानीमे बात भरा गई पर विद्युत श्रादिक गर्म चीजोमें तो यह बात 
नही घटित होती | यह प्रत्यक्षवाघित भी है, तो भी उभयद्वत्तिपना देखें | जो हृष्ट 
झनिष्ट दोनोको सिद्ध करे उसे प्रनेकान्तिक कहते हैं। तो सतानत्व हेनु भ्नेकान्तिक 
दोषसे दूषित भी नही है क्योंकि विपक्ष परमाणु आदिकमे सतानत्व हेतुकी भ्रदृत्ति है 
नही, सतानत्व हेतु कालात्यापदिष्ट भी नही है । जो हेतु सिद्ध किया जा रहा है उपसे 
विरुद्ध बात यदि प्रत्यक्ष ही घ्िद्ध हो तो वह हेतु वाधित कहलाता है। हमारा सता- 
मैत्व हेतु बाधित नही होता, न उसमे प्रत्यक्षसे बाधा है न परोक्षते। यो सतानप्ता 
होनेसे यह सिद्ध है कि भात्मामें जो ज्ञान सुख दु ख॒ प्रादिक गुरा पाये जा रहे हैं इनका 
फही मूलत नाश हो जाता है। भौर ग्रुणोका मुलत नाश हो जानेका नाम ही मोक्ष 
है ऐसा वैसेसिक दर्शनवादी कह रहे हैं । 


गुणोच्छेदको मोक्ष माननेकी असद्भतताका प्रतिपादन भव इसके 
समाघानमे कहते हैं कि यह कहना युक्त नही है कि झात्मामें जो ६ विश्येंष गुरा पाये 
जाते हैं उनका भत्यन्त उच्छेद हो जाता है, क्योकि सतोन होनेसे । श्रके, पहिले यह 
ही सिद्ध नहीं कर सकते कि उसमे सतान होती है भौर ये भिन्न भिन्‍न चीजें हैं भौर 
इनका फिर समवाय सम्बन्ध होता है तब ये जुदते हैं यह बात भी सिद्ध नहीं कर 
सकते । जब हेतु ही सिद्ध न रहा तो हेतु प्राश्नयाप्तिद्ध हो गया । जेसे पर्व॑तमें धुवा 
नही है तो यह कैसे सिद्ध करोगे कि इस पर्वतमें भर्नि है ! 
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!. /विश्वेषवादमे पदार्थोंकी सरुया “ विशेष सिद्धान्तमे ,इस ,तरहकी व्यपस्था 
मानी है कि ,पदर्थ ६ तरहके होते हैं - द्रव्य, गुस्, सामान्य, विज्ेष, -समवाय, भौर 
अभाव । जब कि स्थाद्वादमें ६ पदार्थ इस तरह माने हैं--जीव, पुदूगल,. घमें, अधर्मे 
भाकान्ष शोर काल । ये छहोके छट्ठो पदांथे जो स्याद्वाद दर्शनमे पाने गए हैं इन सबको 
वे एक दब्यमे ही मान लेते हैं, किन्तु उसमे कुछ माने भो गए कुछ नहीं भी माने 
गए | जंसे धर्म द्रव्य, भ्रम द्रढम , तो विशेषवाद ही क्‍्या,-किसी भी दछ्शनने । नहीं 
माना कि है कोई लोकमे ईयर सूक्ष्मत्व जो जीव भौर पुद्गलकी गतिमे सहायक 
होता है । व जीव भौर पुदूगंल चनते हुए ठहरें तो जीव पुदु्गलके! ठहरनेमे , सहायक 
होता है भ्रधमंद्रव्य । 'ऐसे धर्म भव द्रव्य जैन शार्सनके अतिरिक्त कही तहीभांने गए । 
कल्पना तो इतकी पव'भी की, जा रही है ' वैज निक लोग प्राकाध्षमे तत्त्वकी 
खोज कर रहे हैं जो कि सबके यमनमे प्राय रु। पढ़ 7 है। ४३० «८ 5 


ि 


* ४ ग् । पि कज लत ताक ध्ड्श्ड 

वेशेषिक सिद्धान्तके सक्षिप्त विवरणमे द्रव्य और .ग्रुणका सत्तव-- 

यहाँ विशेषयाद सिद्धान्तका थोढा विवेचन 'किंवा “जा रहा है। देखिये, -६ जातिकै, 
पदार्थ स्पाद्वादर्द्शनमे माने गए हैं-वे सब पदार्थ इसके कविर्तत द्वन्यमे गर्भित_ नहीं है, 
कुछ हैं। तो सब पदार्थ झ्रावें या न भावें, या कुछ पुनरक्त हो,'उन सबको एक ग्पमे 
ही क्षामिल कर लिया गंया विज्वेषत्रादने | अब द्रव्यमे गुण भी तो पाए जा, "रहे हैं। 
जैसे ये पुदूगल प्रदार्थ है " इनमे रूप, रस, गन्व, स्पर्श पाए जा रहे हैं ;कि नही ? लो 
इसमें रूप है जो कि काल नेमे व्यक्त हो रहा है। गुण है, . इसके प्रन्दर रूप भादिक 
हैं तो विज्लेषवादमें 'रूप झादिक गुरा जुदे सत्‌ माने गए हैं वेब “कि-स्पाद्वाद- दर्शनमे 
पुदुगलकी शक्ति पुदूगलमे ही तन्‍्मय है ।/उनको छोडकरे श्रस्ु शौर-कुछ चीज नही है, 
ऐसा माना गया है श्रौर विश्वेषयादर्में गुणा स्वतत्र' सत्‌ है, ये भौतिक: पदार्थ स्वतस्त्र 
सत्‌ हैं यो विधेषका, भेदका विस्तार किया ग्रया:है; फिर प्रइन, होता है -कि जब वे, 

स्वतन्त्र स्ववन्त्र तु हैं गुरा भोर गुरी, द्रग्य भौर गुण जब ये भ्रपमा स्वतन्त् , स्वरूप... 
रक्ष रहे हैं तो स्वतन्त्र ही कहलाएं। फिर हमारे झात्मामे सम्बन्ध कैसे ख्जुढा ? जे 
दो पुरुष न्यारे हैं तो ध्यारे ही हैं। उनमे यह कैसे कहा जायगा कि इसका यह है। 
इसमे यह है । तो इसके लिए एक पदार्थ माना गया है समवाय । समवाय एक ऐसा 
बिचित्र तत्व माना है जो सारी दुनियामे एक है भौरे उंध समवायक कारण पभ्रात्माते 
शानका समवाय हो जाता आदि । समर्चाय मायने चनिष्ट सम्बन्ध, मिलाप । झात्मानें 
जञानका मिलांप, उस समवाय सस्वन्धके कारण है। परमाणुमे रूप' रध्त' आादिकका 

मिलाप समवाय शम्बन्धसे है। .. +-  । «६ - हो हु 


'_ विद्देषवादमे क्रियाका स्वत॒न्त्र. सत्त्व- विज्ञेषवादमें कर्म (क्रिया) भी 
स्वतन्त्र सत्‌- है । जैसे -यह गुण भलग धत्‌ु माना गया है,। इसी, प्रकार 
किया भी भलग सत है। भर गुलीने सोधा टेढा परिणमन जी किया तो यह सोधा डेढ्ा 


२४२ । परीक्षोमरुससूचशननन 
झलग बोज है भर प्र गुती परचम चींज है ऐडा मारना यया हैं प्रात्मामें जो भी क्रिया 
हो रही है, परिण तया' होती हैं जो भी चेष्ट यें होती है वे प्ररय स्वतन्त्र " सद्‌ 'हैं। 
झात्मा भलग स्वतन्श सतू है। फिर इनको सम्बन्धकते जुडे | जबकि स्याद्वाद दर्दोनम्मे 
भ५7 थे ७ १ ्छ्‌ कतड । अं डन कह कि कर गज 
माना गया है कि रहर्थकी वर ए ते उत् कालमें उत् पद,वईें तेन्म4 'है, फिर बाईमें 

7 छह परिणति है ही नहीं । घू 'क वह स्वयं सतू न था _धलिए प्रभात मानने में विराव 
५0 म्जीिजिस आर, | है अर ग र्तिं ल्‍ जम अ नि हि 
५ ही “स्वतन्च संत होदा तो प्रत्येक परिणर्ति रद रहनी चे।हिएं थी । 7 धप 

4 क्‍्र | ४९४ का लक के 
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«.. बमेवरिकविद्वास्सें सापात, जिश्ेत प्रौर अताव -बरज , भर ,यहार 
कुछे ऐव! भी तो तंज प्रतः है क दशय। धाम थे पी-वग्े। भी,कोई बीज होंगी 
है। जै पे मतुझ्ा पु व हैं। प्रा द्वार ये मास्य मतुड एन, मी- तो कुछ, है ना। 
जैते कहा कि एक मनुष्पयको,ब्रुन! लावो तो चाहे घड़े वृ$को तावे,,चाहे जवानतका लावे 
बच्चे को लावे, विद्वानकों लावे मूर्ख । लावे दीतकों लावे भ्यवा घतोको लावे, चाहे 
जिसे लावे वेंगोकि उसेते सेनुष्य सम स्थके लिए कहा था। और, कोई यदि यह कहे 
कि पडितजीकों बुत लाशे तो पडितरजी दी सिर्फ भरायें,भौर कोई न॒श्ावे तब: को 
बात सही मानी जायंगी । इससे मानुम होता है कि पदार्थमें सामान्य भी कोई- चोज़ 
होती झौर विश भी कोई चोज होती । जब कुछ समममे, भ्राया,- कुछ जुदारन सा 
दीखा तो विदेषयोदेने उसे स्वतंत्र सन मान लिया । सामान्य भी स्वतन्त्र सतु है भौर 
विद्येष भो स्वतन्त्र सत्‌ है। ही स्व्रतन्त्र सत्‌ तो,है पर बह पदार्थमें कैये भ्रा गया, एक 
और विलक्षण भर्मावे ना ।क पदार्य मानों है / जब कि स्पाह्वादमें पदार्थ वह -माना 
गया हैं जिधक। सेत्व हो, परिगमत हो, पर्थ क्रय] हो ने के। विशेषयन "में कु मकर 
में भाना चाहिएँ पेलंगसे बात कि मत मस लिया गया ।, विशेष॑वादमें/भ मा ,भी एक 
पदार्थ है। कियोने का कि उर्प कमरेसे घड़ो उठ खाबों। झ्ौ९ घड़ो।वड़ां थीं “नहीं 
चडोका पहाँ प्रवाव था । वो जो भजाव है, वह भी एक पदर्थ है कृती के शातमें भाया 
नों, प्रेमार्व सेमकेपें प्राया ना ? जो मर्मके आया बहु सेदार्थ है। यो ६० आतिकै- 


५ +ध 


पदार्थ माने गए हैं।, 


$.. ०» ६ ह़ > 


] 


हे 
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। । पि | 

॥ . “शुगोच्छेदको कल्तरापर विचार-+-इव प्रसज्ञमे यह दिखाया ग़या - है कि 
गुर जितने डोते हैं वे सब थ ग-दुप्र। करते हैं किरी वृद[थके गुण लीं होते । उत्त 
पंदार्थमें गुणाका सम्ब'ध होता है तत्र तह गुणी कदलात। है भ्रशत्पा, शानो; नहीं है,, 
श्रात्मा भेलग चीज है, ज्ञान प्रलग बीज है । जच ज्ञान गुणका समवाय सम्बन्ध झत्मा. 
में होता है तो यह जानों कहठाता है। कोई उस विज्ेषत्तदियोंसे पुछ- १कवा है, ढ़ 
जब यह गुण पझजम है प्रात्मा सदव है, ज्ञान स्वरा है भत्ता स्यारा है तो मह शान 
प्रात्मामें ही क्यों बिक हम्बी भर दि परन्य मो से पदा्थोमे सयो नहीं सम्बन्ध कर 
ग ? ऐपे ऐसे प्रशोके उतर देनेक्ी कोशिश का गई हैं किन्तु प्रत्तमें उत्तर देनेकोंट 


सेता घर हे पनन्तमें उ्तः । 
प्रयास सफल नही हो पाता । झाप ही मोष लो पृक्त जान तो 'अलंग वत्तुं है' प्ोरं 


3 #०)> ४£ 


बनी 
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आ्रात्मा भलग वस्तु है तो पहिले दो यह दी ध्यानमे न भ्रायेगा कि खाली ज्ञान आत्मा 

की छु हुकर किस प्रकारका होता होगा, जिसका कोई साधन नही जिसमे भ्वगाहने 

वाला गगा नहीं, वहै कया सत्व होता, होगा ये से रकसे ने आयगा । भौर यहा यह 
[त्मा जिसमें शान नहीं कोई गुण-नहीं, फिर भी कुछ द्रव्य-है, ऐसा ,निगृ ण द्रव्य 
था होता होगा ? पह भी ध्यानमे नहीं भा सकता । हाँ स्वरूपभेद है, शानका स्वरूप 
'क,गुणके हूपमे है,,आत्माका,स्वरूप पूर्ण पदार्थरूपमे,है, पर हैं ,वे दोनो एक । ज्ञान, 
बना प्रात्मा क्या ? भात्मा बिता जोन वेश ,? लेकिन लक्षणभेद होनेसे कुछ समझ- 
द होनेसे ये भेलंग झलग मात लिए गए हैं। ऐसे वैशेषिक धिद्धान्तका एक सामान्य 
बगरणा किया है। | (७ “८ ७ 258 हक पक 


.,: गुणोत्त्छेदकी सिद्धिमे दिये गये संतानत्व|हेतुकी भ्रसिद्धता- गुणोच्छेद 
करे भोक्ष माननैपर कहा जा रहा है कि तुम सतान ही' सिद्ध नहीं कर सकते । झौर, 
पान सिद्ध करनेकी बात जाने दो । प्रथम तो तुमने ज्ञानको भ्रस्वसचिदित माना है 

ऐ तुम ज्ञानका स्वरूप भी सिद्ध नहीं कर सकते, वंपोकि विशेषदादमे ज्ञानका स्वरूप 
स्वसन्निहित माना गया है अर्थात्‌ जो ज्ञान उत्पन्न हो रहा है बह प्रपते भ्रोपको नहीं 
बनता, फिर उस ज्ञानको जाननेके लिए दूसरा ज्ञान बाहिए। जैसे .हम श्राप भी 
ह_भी कमी महसूत करते है कब; जबकि ज्ञानमे ,सदेह होता है। कोई चीज जाना, 
से दूर पंड़ा हुआ भ्रश्नकंका कोई ठुकडा ऐसा समझे, झोया कि, यह तो चाँदीका 
फ़डा:मालूम होता है, फिर-उसम्ें सज़य हो गया कि- यह पता नहीं कि चांदी है या 
ग्रम्नक ? तो भव वह ज्ञान निर्बेल पढ़ गया, वेंबोकि उस ज्ञानमे सश्नय औो,गया। तो 
पेरा यह ज्ञान सही है क्या ?यो उस ज्ञानकी-,ठिकाई जानने वाला एक दुसरा श्ञान 
इनाना .पढ़ा ता ? तो विशेष वादसे ज्ञानकों , भ्रज्ञानरूप माना है प्रर्थात्‌ ज्ञान स्व 
प्रपनति आपको समझ नही कर सकता । -तो जब्ब एक ज्ञानका स्वरूप - धनानेके लिए 
ईसरे शानकी जरूरत पढ़ी तो उसके लिएतीमर ज्ञात्की जरूरत पड़ी, णो तो भ्रतव- 

सवा दोष हो नायगा। उससे, फिर ज्ञान हीका सत्व सिद्ध नहीं हो सकता। फिर 
प्राप झतान किसकी बनाना भाहते ? ८-७ ४ 


गुणोच्छेद झौर, सतानत्व दोनोक़ी- असिद्धि--ह_स प्रसद्भमें मूल बात 
इतनी कही जा रही भी कि भनत्त शान, ,अनन्त दर्शन, झ्नन्‍त शक्ति और भ्रमन्त 
प्रानन्द इनकी श्राहिं हो जानेका नाम मोक्ष है। जो प्ात्मामे गुरा हैं उतका 
पूरा विकांस हो जानेका मोम मोक्ष है किन्तु एक जैशेषिक ,सिद्धान्तमे ,भ्रात्मा झौरु 
गुशको भिन्‍न भिन्न माना है । भौर घिंद्धान्त है उतका कि ये स्व गण जब झात्मामे 
नष्द हो जायेंगे तब धात्माका मोक्ष कहलाता है।” तो जात्माके शानादिक -गरणोंके 
उच्छेदर्मे ही मोक्ष भानते वाले वेशेषिक यहा अपना पक्ष रख रहे थे कि बुध, सुख, 
भादिक गुणोका उन्छेद हो जानेका ताम मोक्ष है, .ल कि ज्ञानकी प्राप्तिका नाम मोक्ष- 
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है। उश्चके निराकरणमे के रहे हैं कि न तो जानकी सव्रान ठिद्धे होती!है ने स्वरूप, 
फिर उच्छेदकी बात कहाँ लगाई जाय ? झात्मा स्वय ज्ञानस्वंरुप है। | ज्ञनिके भति- 
रिक्त झात्मा प्रम्य कुड चीज नहों है । ज्ञानर भरी प्राप रण है, रागदेप! विवयकरवाय 
कर्म प्र दिकका आवरण पडा है जिसके कारण ज्ञान प्रकट नही दो पता । जब प्रेत- 
रजु और बहिरज्ञ समस्त प्रकारके 'प्रावरण दूर हो जाते हैं /तो शोनका परिपूर्ण 
विकाम होता है, वे गुण प्रसीम हैं। उनके विकांधसे ब्रिकालवर्ती, ममस्त पदा्थोंढा 
स्वष्ट ज्ञान हो जाता है। देखो फहाँ तो मोक्षता ऐसा मश॒द्धि क्ञांलों स्वरूप कि प्रनन्त 
ज्ञान है, भ्रनन्त झ्राम द है, बहुने ही परावंतत्वरूर है और कहाँ भीक्षेफी 'यहं स्वरूप 
द्भाकारके द्वारा फहा जा रहा है कि करे, मोक्ष ता उसका वाम है जहा न ज्ञान 
रहता न श्रानन्द रहता न घुख-दु ख रहते न धर्म प्रवर्म <|्ते | -कुछ भी जहाँ गुण 
नही रहते । आत्मा कोरा रह.जाय, इसका नाम मोक्ष है। तो मोक्षके उध परृव 
निरूवित स्वरूपके खिलाफ यहू स्व्रह्त रक्षा जा रहा है पद्धूकारके द्वारा कि पांत्मा 
के समस्त गुण ममाप्त हो जायें तो इसका नाम मोक्ष है।इस गुणोच्छेदके मतंग्यका 
यहाँ निराकरण किया था रहा है । 25 हक 8 


.. द्वव्यसे प्रथक गुणोके सत्त्वका श्रमांव--बस्तुतत्व॑ ऐसा है कि कोई भी 
पदार्थ हो, हैं तो वह अनन्त गुणोंत्मक भ्र्थात्‌ वस्तुके अनन्त गुर ही संब वस्तु 
कहलाता है भ्रथवा पदार्थमें गुण वही है, 'दार्थ तो पदार्थ ही है । उस पदार्थका हवरुप 
संमभनेके निए उसमें जो उध्तके भ्रतुर परिज्ञान किया गयां कि यंह गुण है, गुण तो 
भेद है पर्याय प्रमेद है। गुण सदा रहता है पर्याय सदा नी रहती। यह ता प्रल्तर 
है पर जेसे पर्याय भेद है बसे हो गए भी भेद है। वस्तु तो एक स्वरूत अमेदार्त्मेक है 
प्रत्येक पदार्थ की यह बात निरंबलों । प्रणु अणु'जीव झाकाक्ष श्रादिक समस्त मेंत्‌ 
पदार्थीकी यही बांन हैं कि वे हैं भौर जे हैं वेसे ही हैं, इनको समेकतेके लिए गुण 
भेद किये जाते हैं। जैसे झात्मा तो एक स्वरूप जता है वैवा'ही है। आत्मा है भौर 
वह जो है सो है भौर प्रतिममं। जिंते रू परिणप्र रहा सो पंरिणम्त रहा है। भत्र हमे 
उसे सम भायें कैसे ? दूमरोंके द्वारा हम समझे कंसे ?े ऐसा सममनेके लिये व्यवहार 
से उम धखण्ड भमेद पदार्थमे .[ रके भेद बताप्रे हैं भौर पर्यायके, भे८ बनाये हैं। इससे 
यह पिद्ध,है कि पदार्थ जुशी चीह न है; गण जुदी बीज नहीं है । खण्ड पदार्थोक 
संमभनेके लिए जो उनशी शक्तियां बताई जाती हैं उनका नामे गुरा है । ४ 
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'आत्मासे पृथक ज्ञानादि ग्रुणोंके सत्त्वका भ्रभाव : जैसे जिन्हें प्रात्माका 
झनुसव है, परिशान है'वे एक आत्मा इतने क्षम्द कहने हीसे पूरे धात्मपद्रार्थों लक्ष्म 
अ ले जेते हैं कि भ्रोत्मा शब्दसे यह कहां गग है। भौर जिन्हें उत्तका परिचय ही नहीं 
है प्रयवों कुंछ परिशान भी है तो जो बारबार'उपे भूलते हैं भ्रधवा उसपर उपरगोग 


अमता नही है । तो ऐसे लोगोके लिए उस भ्रात्माके सम्बन्ध “आरमाकी 'क्क्तियोंकों 
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घर्चा की जाती है | देवो | जिपमें ज्ञान है वह झात्मा है, जिपमे दर्कषृत है चौरिश् है 


धक्ति है ग्रानन्द है वह प्रात्मा है। पर भ्ात्म' एक झलग सत्‌ हो श्रोर उसमे दर्शंम 

जोन, चारिय, सननन्‍द आदिक गुण कुछ भ्रलग सत्‌ हो। जैसे मटकेमे चने भर दिए 
ती बनो ह धलप उत्व है मटकाका पलंग सत्त्व है, उन चनोकों मठकेसे भ्रलग रख 
दिया । इपो प्रकार आत्मा कोई खाली चोज हो भौर उप्तमे ज्ञानादिक गण भरे जातें 
हो ऐपी वस्तुव्यव॒स्था नही है। झात्मा ही श्ञानादिक् प्रतन्‍्त गुणस्वरूप है। भब ऐसे 
झ्रात्मामें जहाँ कि वस्तुत अमेद है शरीर समकनेके लिए व्यवहा रमे भेद किया जाता 
है तो कुछ स्व॒ृषप भेद बनाया गया तभी सो भेद दन। । देखो | ज्ञान प्ानन्द ग्रादिक 

एक एक गरा हैं, वे धर्म हैं, उन गुणोये 4थक नही हैं, थे गुण स्वय भौर गुण वासे 
नही हैं वे गुणा इकाई हैं तब स्वरुपभेदसे.लक्षणभेदसे गूणाभेदस श्रमेदरुत भात्मामें भी 

शेद क्रिया गया है कि भरता पपम्त ग णोंका पिण्ड है झौर, उस+ भ्रनन्त गुण रहते 
हैं, पर इतना व्यवहारके लिए उपकारी कथन _ होनेसे ऐसा नही, भाना जाना चाहिए 
कि ज्ञानादिक गण पूरे स्वतन्त्र सत्‌ हैँ ओर, प्रात्मा -पूर्णा स्थतत्य - संत है । लेकिन 

विशेषयादमे यही माना जा रहा है । इसे कहते हूँ भेदवाद * 
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भेदवाद ओर भ्रभेदवादका सिद्धान्त--देखिये ! विद्ेषवादका' सिद्धान्त है 
भेदवाद । भौर इसके विपरीत होता है प्रभेदवाद |, ये दोनो बातें एक दृसरेसे बिल्कुल 
उल्टी चल रही है । जैसे नित्यवाद भौर क्षरिकवाद ये दोनो ' एक दूसरेके उल्टे है । 
मित्यवादमें अत्येक पदार्थकों धर्वथा नित्य ' बताया जाता है, भ्रपरिणामी * सदा रहने 
बाला । तो क्षणिकुवादमें ऐया क्षरिक बताया जाता: द्रधंयसे तो निरक्ष जो एक 

एक अखु है सो द्रव्य है । उस भ्रणुमे भी शक्तिके,क्षण कर दिए गए। उनमें जो" एक 
एकमाव है सो सत्‌ है। उपमें-मी परिणतिय्रोके ाण, कर दिए|गए । जो एक एक 
परिणभन है सो पूरी चीज है। क्षरि।*बादने क्षश-क्षण कर्रनेकी, ठुकडे-टुकडे केरने 

की ठानी है तो नित्यवादने एक कूटस्थ भ्रपरिणामी माननेकी ठार्त! है । तो यो ही 

संभणिये कि पंद्ेतवाद जंब कि सोरे विव्वको एक मार्नकेर बल रहा। क्या हैं ये 

समस्त पदार्थ ? एक प्रंश्त है अरेयवा ऐक भ्रज्ञानाद्देत है। “ज्यादह किसीने हैरान किया 

कि कहा ये पदार्थ भद्ते हैं ? पदार्थ देखो तोना 'हो ज्ञोनमे देखो नाना फऋत्तों 
उस्ंन्न ह्वोती हैं तो वे कहते हैं कि रहो सब चित्र विचित्र किन्तु उनका जो 'एक प्रति- 

भीस है चिंत्राद्त इस भ्रद्तंको नहीं छोडता संबंकों एक मानता, यह श्रद्वतवादकी हंठ 

है। तो विशेषवेदकी यह हठ है कि कियो भी पदार्थ मे के भी बात समझे श्राये 

तो उसको स्तरेतंत्र सत्‌ मानकर उमफे' ठुडड़-टुकंडे कर देते । 'इन दोनो वादोके सम- 

स्वयका भतोक है लोकप्रस्िद्ध गणेक्षकी मूँति । जेस्ेलोग पानते हैं कि गणेश्क्े सूड 

लगी है भौर वे शुहेपर वैठत हैं, चाहन हा है। ऊंपर॑ सू ड' अंगेदरुपसे फिट है। बह- 
किसी सभ्मे एक दाहनिक प्रतीक होगा । -जो ईने दो तत््वोपर हष्ठि डालता है कि 


नल 


२४६ 3 परीक्षामुस्तसूत्रप्रबधन 


देशो पदार्थ दस रूप है जसे कि गशोधकी ऊपरी प्रवस्था्में यह यू ड जो मनुद्यसे वित- 
रीत है या बाहरकी चीज है वह भी यहाँ ऐसी फिद अ्रमेदछए हो गई कि वहाँ कुछ 
भेद नही नजर भ्राता । यह है एक प्रभेदयादका प्रतीक भ्रौर बाहत चूहा यह भेदवाद 
का प्रतीक है। जैसे घूटा कहीं वजाजकी दुकानमें पहुँच जाय श्रौर कोई कपडा पौजाव 
तो उस कपडेके वह इतने छोटे-छोटे भ्रश फर डालता है कि जिसने छोटे कीबीसे भी 
टुकडे करनी सम्मव नहीं है । ह रे ५ 2! 


विशेषवादमे एक ही पदार्थमे भेद करनेकी प्रकृति -विशेषवादकी प्रकृति 
है भेद करना । एक हो पदार्च जो सर्व प्रकारते संशद्ध है, परिपूर्ण है प्रमेद है,'उममें 
हो गुण सयभमे भाषा, तो लो भ्रजो गुराकी पत्ता भ्रतग है । गुणा इम प्रात्मामें फिर 
किये जाते हैं समवायसम्पापसे । यह भात्मा कुछ भ्रगर परिणति कर रहा, सममर्पें प्रा 
रहा, राग किया द्वेप किया परिक्षान किया, चैष्टाकी था किन्‍हीं पदार्थों्में हुतन चतन 
हो तो यह हंचन चलन यह क्रिया यह घेष्टा ये कर्म ये स्वतत्र सत्‌ हैं, इतना तो पदान 
में किट कराया जाता है। धौर की तो बात जाने दो, सामास्य भ्रौर विशेषज्ञों स्वतत्र 
सत्‌ भान लिया गया । भव बत्तलावो १०० मनुष्य वंठे हैं ौर इन सबमें भंनुष्यत्त्त 
पाया जा रहा है तो यह मनुध्यत्त्व सामान्य एक तत्व बन गया । यह भी एक पदार्थ है 
लेकिन सामान्य या स्वरूप तो है, पदार्थ नहीं । पदाधमें तो अर्थ क्रिया होती है, काम 
भी बनता है। दूध घं।हिये ? तो गायके पास पहुचते हैं तद दूध मिलता है, तो बह 
गाय विशेष है। फहदीं गाय सामान्य से तो दूध नहीं मिल सकता वह गाय सामात्य तो 
एक विदोषनिष्ठ फल्पना है ? सहशताका जो भाव है उत्का नाम सामान्य है | केहीं 
कालो पीली सफेद भ्रादिक गाय जो एक पदार्थ है यह पदार्थ न हो तो दूध कहाँ से मिल 
पकेगा। विदेष वादियोंने तो भ्पना तन ही यह बनाया है कि भेद करता । देखिये भेंद- 
करना भी एक हितका उपाय बने सकता है भौर भेद मानना भी हिंतका उपाय बते 
धकता है'। मगर सबमें उचित और भनुवित पनेको बात द्ोतो ही है। '' 


दृष्टिभेदसे ही भेद करनेका भ्रौचित्य- क्णु सूत्र -भयक्रा- भर काम 
ब्मा हैसिनाय भेद करनेके भेद करते जायें। पर्यायका भेद किया, मोटी पर्याय माती 
उसमें सन्‍्तोष नहीं हुआ । सुक्ष्म पर्याय माना, उसमे भी सन्तोष नहीं हुआ तो एंक तमय 
की पर्यापकों घुद्धिमें लिया श्ञानमे तो सब सामर्थ्य है। एक रागभाव झाषा मिनट'तक- 
बराबर किया जा रहा.है।, भक्त ही हम झ्ापकी समझमे इस रागका प्रभाव भाधा 
मिनट किया जानेपर झाया लेकित ३७ सेकेण्डमे, प्रतिसेकेण्ठमे ही तो राग परिणमत 
बल रहा भौर एक सेकेप्ठमें जितने समय है, प्रतिसमय राग परिणशमन चल रहा, पर 
झनुमाव्य राग जहाँपनुमव किया जा/सके वह एक समयके राग परिणमनेकी बात नहीं 
है, वहा अमसख्यात समय तक उपयोग ज़ब उस रागमे होता है तब बनता है, लेकिंत 
तधमय समयपर परिणमन न हो मो भरन्तमु हुतमें -भी परिशमनका रूप नही बन सकता। 
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तो लई पुमूजनय एक पमयके परिणमन पंर हष्टि डॉलना चाहता है जो कि शुद्ध ऋजु 
सूत्र है। यह शुद्ध ऋजुहृतननंय घुद्धं पर्यायकी एक परिणतिसे ध्यान दिंलानेके लिए 
नहीं कहाँ ज। रह। है घुद्ध हो भशुद्ध हो, कोई परिणमन हो, कैवेल एक समय के परि- 
खमनपरं दृष्टि दिलाये उसे शुद्ध ऋजुसूत्र कहते हैं ।भन इसमे जो जाना गया? वह 
निरश्ष,जीनां गया । देखिटे एक निरक्ष होता है प्रभेदनिरश सबका एके प्र्ण्ड रूप 
भ्रौर एक निरश होता है भेद करते करते जो ऐसा भ्रन्तिम भेद जिसका भेद नहीं|कियां 
जा सकता है वह भी निरण है भौर निरंक्षतत्त्वका , परिन्षान भी इस मोहभावकों दूर 
करमेमें समर्य हो सकता है। तो भेद करना प्रमेद करना सब ठीक है,, किन्तु एक विशेष 


प्रमाणसे झचिरुद्ध ही करक उनको भेद किया जानो चाहिये। . हक हे 


“ज्ञानादिक गुगोको आ्त्मासे पुथर्क सतूं माननेपर गुण गुणीकी अव्यस्था-- 
प्रकर॑णमें यहु चल रहा है कि मोक्षका स्वरूप तो सिंद्धन्तमे यह बतायें।' गेंयं। कि अनन्त 
शान, धननन्‍्त दर्शन, पनन्त शक्ति, प्रेनन्त 'भानन्द इनकी विकांस हो जाय; इस स्वद्पका 
लाभ हो जाय इसे मोक्षे कहते हैं । भौर सब स्वरूंपये'सब गुण प्रात्माके अभिन्न गुश 
हैं। इस हो रूप भात्मा है' इनका विकास हुँप्रा प्रथात्‌ ग्रानमाकि विकेस हु सी; पर इस' 
रूपमें मे मातकर वेशेंषिक सिद्धान्तवादो ता भपसी पेश्न यह रख रहे है कि' आ्ात्माके' 
गुरझोका नाश होनेक नाम मोक्ष है शञान, सु, दुल, इच्छा प्रादिक जो। भी गुर हैं; 
समस्त युणोंका भ्रम व हो आय, ये गुण प्रात्मासे निकल जाग्ें, झ्रात्मा कोरा रह जाय 
उसका नाम मोक्ष है। उप्तीके उत्तरमें मह कहा गया डै कि देखो भ्रगर आत्मा न्यारा 
है भौर शानादिक न्यारे हैं तो पहिब 'तो यह हू व्यवस्था नहीं ब। सकती कि यह ज्ञान 
आ्ात्मामें जुड जाय ! भ्गर कोई सम्बन्ध भी मानते 'समवायसे' जुडे जायगा 'ज्ञान 
झात्मामे, तो यह शान भारंमामें ही क्यो जुड़ता है, भ्राकाश , वर्ग रहमें क्यो नहीं जुढ 
जाता है ? जुंब स्वतन्त्र स्वतस्त्र हैं ये सब तो उसमें यह द्विविंधा क्यो हुई हल 
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“५, अस्वसविदित श्रौर!अ्रचेतन जानकी सिद्धि न॑होनेसे/ सतानत्व हेतुका 
झसिद्धहेत्वाभांमपंना--गुणोच्छेदंरूप मोक्षके प्रसजू्मे भर देखिये ! ,दूसरी "बात 
शान स्वय भअ्रपतेको नही जानता, ' ऐसा शद्भाकार मानता है| जं।नकी जान॑नेके:रि 
दूसरा ज्ञान चाहिए, तब उसे जाननेके लिए तीसरा ज्ञान चाहिये । जब प्रकट ज्ञान ही 
नहीं वन पाया 'तो शानोको सतान बताना ये' सब बातें भी अमद्भत हो जायेंगी । 
तीसरी मात, सतान स्वय 'ज्ञानरूप है या प्रशानरूप ? प्रात्मामे ज्ञानके बाद शान, 
जञानके बाद कान यह तो चलता रहता है, भयवा यह शानकी परम्पध चल रही है, सो 
यहाँ जो तुमने संतान माना है बह सतान खुद झञावरूप 'है या श्रवानरूप ? ज्ञानरूप तो 
मोना हो नही है, शानरुप तो जगत है। विज्षेषवादमे जितने शब्द हैं, जितने स्वरुप हैं, 
जितनी समझ है, उतने हो स्वतन्त्र पदा्व हैं / ईस भरगु/निरुप सतानकं सत्त्त ही विद्ध 
नही होता । वह कित्रुप है सतान, कया भाकार रखता है ? उपका कोई स्वरुप ने 
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होनेसे सतान घिद्ध नहीं होता । भर सततानत्व हेतु देते, इस ,कारण भ्रिद्ध हैतु है; 
तुमने यह हेतु दिया था कि ज्ञान सुख दु ख झ्रादिकके बिल्कूल न्ठ होनेका नाम मोक्ष 
है, और ये सब गुणा कभी बिल्कुल नष्ठ हो जाते है क्योकि सतान होनेसे । तो गुणो- 
ज्छेद साध्यका बनाया हेतु सतानत्व, तो सतानत्व बना हेतु भौर गुणोका।उच्छेद बना: 
साध्य । लेकिन यह हेतु,ही धिद्ध नही होरहा है. भरत. यह भनुमान। सही नहीं है । 


,. विकृंत गुणणोके उच्छेदकी मोहस्वरूपमे भ्विरुद्धता -- धात्मा स्वय शान- 
मय है । जिन्हें हम शान कहते हैं जो मोटेरुत्से समझे भाते हैं वे ज्ञान झानके वास्त-, 
वि+क स्वरुप नही हैं। जेसे विकल्प विचां उत्ता क्षोक इनमे जिस प्रकारका ज्ञान 
जलता है ये ज्ञान श्ञानके विशुद्ध स्वरुप नह। हैं, ये तो रागद्वेष ममता #, दक” 

वटसे शानका कोल्पनिकरुप बन गया है। यदि इस हो ज्ञातके विनाशका' नाम मोक्ष' 
कहते हो तब तो कोई झापत्ति नही । ये क्षायोपदामिक ज्ञाने, छुटपुट ज्ञान ये आत्मामे' 
न रहे उसका नाम मोक्ष है- यह ठीक बात है। यदि झाकुलताके जनक 7ंसे ही शान 
बने रहें तो वहाँ मोक्ष कैसे होता;है'?? लेकिन इन |विकल्तात्मक खोटे ज्ञानोंसे परे कोई 
एक शनरुप है जहा केलल जाननहार स्थिति रहती है, जहां र(नद्वेप .आदिक कोई 
वरज्ु नहीं उठतो है, ऐसा जो ब्ञानका सहज विलास है, उस विलासमे शानकों नहीं 


ड्च 


न + 


परखा गया । ॥ पु $ का! 


भ्रात्मग्रुणोच्छेदसे आात्मोच्छेदका प्रसग-- शकाकारका मन्तव्य है कि शाना 
दिक गुणोके उच्छेदका नाम मोक्ष है श्रच्छा तो, बताझो, वे गुण झात्मासे भिन्न हैं या 
अ्रभिन्न ?. उन ज्ञानादिक गुणोको आत्मासे भिन्न मादनेपर न दो सतान बनती है, ने 
सम्बंध जुड़ता धौर न कोई व्यवस्था बनती तव यदि उन गुणोको भ्रात्मासे झभिन्न,मान 
लोगे कि गुणा वे सब ज्ञानादिक भात्मामें-पभिन्न हैं । तन्गय- हैं एकरूम.हैं। तो इसका 
प्र्थ यह हुआ कि जब ज्ञानादिक गुणोंका उच्छेद हुम्मा तो आत्माका नाक हो गया, 
कि श्रव धात्माको ज्ञानसे श्रभिन्न माना और]फिर ज्ञामिका उच्छेद मारनों,तो जो पात्मा 
का हीं उच्छेद *कहलाया फिर मोक्ष किसका हुप्मा ? कथयचित्‌ भेद मानों, भमेद॑ मानो 
तब तो व्यवस्था बन सकती है, पर यह कथंचिद्वाद वैशेषिकोंने नहीं माना है। * ' 
.. हई 3 तक, 7 फोपण का 5 

,,  स्याह्मादके स्वरूपका दिग्दशन--कथाचिदृवाद कहो, स्याद्राद कहो एक ही 
प्रयोजन है स्याद्वादका रूप क्या है जो कि जैन दर्दानके तत्त्व का मुल साधन है। 
द्वाद मायने प्रपेक्षावाद । श्रपेक्षा रखकर निर्रायकी-बात कहना ,स्याद्वाद है। जैसे कि 
जीव द्रग्यटप्टिसे नित्य हीं है पर्यायदष्टिसे झ्नित्य ही है। इसमें एक वात विश्ेष जावतेकी 
है। स्थाद्वाद निर्णेपवाद है सशयवाद नही है ।- युध्धपि एक मोटेरूपसे झपेक्षाकों अत्त- 
शान करकेमले हीं भी, लगा देते हैं, जीव नित्य, भी हैं जीव प्रनित्य भी है, मगर भी 
कब्द सशयवांदका भी प्रतीक है बहुत सीमामे भ्ौर “ही”- निर्शयवादका, ही प्रतीक, है 
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है 


स्थाद्वादके पयोगमे महपियोकी प्रक्रिया 'भी' लंगानेकी नहीं रही । यह तो उप्तका भाव 
समभाकर हम सरेलेतासे उसे बतलानेकें लिए भी का प्रयोग करते हैं। 'स्थादस्त्येज स्या 
ब्रास्व्येव, स्पाम्ि ममेव स्थादनित्यमेव [ इस प्रकोर एवं लगा लगाकर प्रयोगः है । जैसे 
किसी एक '्युं्कका परिचय लेना था तो परिचय देने वाला जैसे कोई ताम रखलो 
मोहन सोहन भौर रोहन । यहा।सोहन युवकका परिचय देना है) सोहनका पिता है 
मोहन और पुत्र है रोहन । तो कोई इस प्रकार तो नहीं कहता कि सोहत मोहनका पुत्र 
भी है.!है पुत्र, पर भी लगाभेका भाव हुआ कि झौर कुछ भी है | याने सोहन मोहनको 
पृत्र मी है । ऐसा कहने मे तो वह गाली समकेगा । क्योकि उप्का भाष है कि सोहन 
भोह्का पिता भी होगा तो अपेक्षा लगाकर हृत्चि लगाकर धर्म बतानेके * साथ लगाद 
गलत हो जाता है । वहा 'ही' का प्रयोग चैलता है। जोव (धब्यटष्टिसे नित्य 'ही है । 
झौर कोई यो फह बैठे कि जीव द्रव्यटष्टिसे नित्य भी है। तो नित्य है 'यद्यपि लेकिन 
भी लगानेसे येंलत हो गया याने द्रव्यहब्टिसे वह, प्रनित्य ' भी'*होता होगा ? वहाँ 
निर्णय नही आाया। स्थेद्वादभे निर्णय पडा, हुप्रा' है कि.यह इस हृष्टिसे ' ऐसा ही है । 
जीव पर्यामहृष्टिसे भनित्य ही है, स्वाह्रादमे निर्णव पडा हुआ है. एकहबष्टिकों स्वष्टता 
बनाई गई हैः किसी भी पदार्थकी,परिपूर्ण जाननेके लिए. हमे 'अ्पेक्षा चाहिए। इस 
बैंचके बारेमे कोई'परिचय दे तो - कोई कहेगा 'कि यह बेंच '५ फिठ लम्बी है, कोई 
कहेयों कि यह १ कुट ऊँची हैं तो कोई कहेया कि यह १५ इच चौडी है ।' तो यद्यपि 
ये सभी बातें सद्दी हैं ५ फिट लंम्बी लम्बाईकी भ्रपेक्षासे है।/ १ फुट ऊँचाईकी भ्रपेक्षसति 
है और १५ इच चौडाईकी भअ्रपेक्षासे 2) मगर फोई केहे कि लेम्वाईकी 'हष्टिसे यह 
बेंच ४ फिट भी है तो उसका यह कहना गलत है | वहा 'ही”' श्रौयंया । जम्बाईकी 
भरपेक्षांस, यह चौकी ५ फ्रिट ही है, ऐसा-कहनेमे - अपेक्षाका स्पष्ट बोध होगा । जब , 
प्रपेक्षासे वस्तुको निरख रहे हैं तो वही सशयका ,बंप्रा काम ? निर्णय ही वहाँ पढो 
हुआ है। तो वस्तुस्वरुपके तत्त्वपरिचयका-साधन एक स्याद्वाद है। :... ,.- , 

''स्थाद्वादका उपकार-- यदिं यह स्थाद्वांद न होता तो हंम लोग तत्वज्ञान ही 
क्या करते २ तत्वशानकी बात तो जाने दो, वयवहारका भी काम लही चब सकता 
था, हम जीवित भो न रह सकते थे । ये संभ्ती कीम ' स्थाह्रादके 'प्रसादसे हो रहे हैं। 
चाहे व्योपार हो, रोणिगर हो/ खाने-पीने! पंहिनने प्रोढ़ने प्रादिके' कोर्य हो, सभी 
जगह स्याहदिका प्रयोग कर रहे हैं, फिर भी उसीका 'निषेष कर रहे हैं तो यह,उन 
नोस्तिको जैसी बात है जो कहते कि प्ात्मा नही है; जो समझ रहा है' वह प्रात्मा 
नहां 'है क्या ? वह समझने बाला है क्या ? समझे वाला होकर भो झपनी समभका 
निषेध करे, उस अ्रकारकों यह वात है। हाँ, यह झ्राखिरी बात है कि स्पाद्ादसे पदार्थ 
का निर्शंय करके फिर उप्तमे हेय बुद्धि का परिशान किया जाता [ हा,' पर्यायहष्टिते 
यह जीव ध्रनित्य है द्रव्यहष्टिसि नित्य है, वर उस” शनित्यको उपयोगम रखनेसे हमारा 
प्रयोजन सिद्ध नही होता इसलिए उस झतित्य विषयको छोडिए* भोर इस नित्य जल व 
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'स्वभावका झ्रांश्थ कीजिए । भो भ्रभी,निश्चवकका विकल्प पकड लिया, इसके बाद फिर 
एक स्थिति ऐसी भाती है कि जहा न,छोडनेकी वात रहती न ग्रहएाके विकल्पकी बात 
रहती, किन्तु एक विशुद्ध आत्मानुमव रहता है ज्ञानानुमव रहता है । तो वह प्रनुमव 
साध्य।है श्रौर उसके निकट श्रहद भेद साधन है,तो,उत्का (उपयोग करनेकी बात जिन 
भ्रवस्थामें होती है वह तो होती है परनन्‍्तु स्पाद्ादफे;चिना नहीं होगाती । मोह छांहो 
किनसे मोह छोडें ? इन परिवारजनोमे मोह,छोडो ,! कैसे छोड़ें ? यथार्थ बात जात 
'ज्ो कि इन परिवार जनोके मायने क्या ? इन, परिचारजनोक़े पायने है शरीरतसे मोह 
छोड दो । यह शरीर जीव, कर्म श्लौर शरीर इन तीनका, समूह है, अनन्‍्त/भ्रणुवोंका 
पुण्श यह शरीर है भौर कर्म उससे भी प्नन्तगुरो ।अणुवोका ,पुञ्ज है, “भौर उम्रहे 
बीच पढ़ा हुआ! यह जीव एक है ॥ जिसे हम भा३;प्रह ग्रह इृप्त प्रत्ययत्ते बोध करते, हैं 
तो यह जीव॑, कम शौर। शरीर इन तीन घीजोका समूह है ।- तो इनमेसे जीव-तत्त्वपे 
तो कोई मोह करता नही। वह तो-मभुर्त है। यदि उस जीवतत्त्वसे; कोई;मोह-कर 
बंठे तो उसे मोह करनेका होश! ही न रहेगः; भ्र्भात्‌ उसकी , वेहीशी मिट |जायग्ी। 
उसके ता तत्वशान “जग जायेगा । कमान भी कोई मोह.न,टों करता, उनका: तो, कोई 
खयाल, भो!नद्दी करता । भौर, इस शरी रसे मी [कोई मोह नहीं करता, बयोंकि इक 
गशरीरसे जब जीव बाहर निकल जाता है।तो,लोगू-नि दाक होकर उसे जला द्वेते हैं। 
उससे फिर कोई,प्रीति करता है क्या ? तो मोह करना कुछ व्यर्थतता लगनेदलग़ान मे 
सब ऐसी युक्तियां इस स्थाह्वादसे भपने भाप मित्र जाती हैं 4 तो तत्वज्ञानका मूत् 
साघन है यह ध्याद्गाद ए , “5 < |.& +, ३४ 
' जैनदर्धोनमे महत्त्वपूर्ण 'पूल उपाय -कफोई पूछे भयवा खुंद ही कोई भनमें 
णह छार्भा लाये कि ऐसी कोनसो वात है जैनदशनमें जो प्रन्यंत्र हमें प्राप्त नही होती ? 
पापोका त्याग करो । यह बाते तो सब जगह ' सुननेको मिलती है, हुप्तरोंको भपनां 
जैसा मानो; ऐसा सत्र जगह सुननेकों, मिलता:है । नियम-सम्रमसे रहो, तृपश्चरण के 
ऐसा सभी जगह धुननेक़ो मिलता है।,भल्ने ही एके पुत्र भ्रकाश्षके पाग्ने बिता उत सब 
बांतोंमें भ्रन्तर है लेकिन मोटेलूयमें तो-समी, जगह यह बात मिलती, है, उपदेश होते हैं- 
खास बात वह फौनसी, है जो हमें यही)(जैनदर्शनपें) प्राप्ठ होती है ? तो वह खाह 
बात है--तत्वश्ञान करनेका ज़ो उपायपहै वह जैनदर्शनमें सही बताया गया,है भौर 
जिपके वबलपर फिर निर्णय होनेतर पाप छोड़े, उप्तमे।भी विशेषता श्राती है, “नियम 
पाले उप्तमें भी विदोषता भाती है । जब उद्देश्य एक सही बप जाता है झौर तत्वस्व- 
हप एक हृष्टिमें भ्रा जाता है तब प्रमफिरे कि हमारे ब्रन नियम, सयम, त्याग श्रादि 
में एक सहीपन (यथार्थत्वा) प्रा जाता है । तो हमारा कर्तेग्य है यह कि ऐसी बुद्धिको 
प्राप करके ऐसे क्षासत समागमको प्राप्त करके हम ; इस झोर) विश्वेष ध्यान दें |कि हम 
वस्तुस्वरूपका ज्ञान करें.कि वास्तविक, तत्व, क्या है ? मैं कया हूँ ?7विश्व क्या है ? 
एमरागम कया है ” यह ज्ञानप्रकाक्ष होगा तो मोह दूर होगा, भीतरमें एक बिश्विष्ट 
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२6. अं ु 
प्रानन्दका भ्रनुभव होगा भौर सतारके सद्धूटोसे धदाके लिए छूट जायेंगे। 


के 


- / संतानत्व हेतुमे , प्रसामान्यरूप व अपुरसामान्यइ़पका, विकल्प - 
शानांदिक भुणोंके उच्छेदका ताम-मोक्ष है ,इसकी सिद्धिमे, जो,मतानत्व हेतु दिया है 
कि:सदानपना होनेके कारण ,ज्ञानादिकु गुणोका प्रभाव हो जाता है तो यह सतानत्व, 
हेतु रामान्यरूर है या विशेषहूप ?े गाने मामान्य सतानपना या विशेष सतानपना ? , 
इन दोमेसे कौनसा सतानपना हेतु है ? यदि कहो कि -सामान्यरूप सृतानका हेढु है तो 
सामान्य [दो प्रकारके हुभा करते हैं--परसामान्य और ,अ्रपरसामान्य | परस्तामान्व उसे 
कहते हैं जिससे भौर व्यापी कोई सामान्य न, हो ॥; जैसे - मनुष्य, सामान्यकों कहा तो 
मनुष्य साभस्यमें मनुष्य भ्रा गए. ,मगर,कुछ और बच गए, । जैसे -पशु पक्षी ! तो 
प्रभी,ग्हां पर, सामान्य नही, हो सका, परसामान्य वह कहलाता है, कि जिससे बढ़कर 
जिससे व्याप्री भौर खामात्य, न हो | जुत्र, कहना चाहें जीवुसामान्यक्ों तो जीवसामान्य 
कहनेपर जीव जीव तो सब झा गए मगर ,प्रजीव पदार्थ, नही,श्रोये । तो,यह, भी पर- 
सामान्य नहीं रहा । जब कहो सत्‌ साम न्‍य तो इसमे पघब भा गये, कोई नहीं बचा । 
तो थह कैहालाया परेस्ता्ान्य भौर परसांमान्यके भेंदें करके किसी भी से दको धतमान्य 
रूपसे बोलो जाय उत्का नोम है प्रवरसामान्य ! जैप्ते--स्तूके दो भेद किए हैं --जीव " 

गैर भजीव | अब उनमे जीवसामान्य बोलोगे तो वह भरपरपामान्य है तो सतानपना 

(तु'जो कहा है बह पंरसामान्यरूँपसे है या अंपरसामान्यछंपसे ? 'ये दो विकत्प रखे।* | 
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« » परसामान्यरूप सतानत्वहेतुसे श्रवेकान्तिक,दोप -- भदि कही कि सतान-, 
ना परसामान्यरूप है तो उसका मतलव यही तो हुप्लों ता" कि प्रस्सामान्यरूप सतोन- 
ना होनेसे ,शानादिक गुणोका उच्छेद हो जाता. है,।। जो ज़ो ,परसामान्यरूए सतान ही; 
उप्तका नाश हो ,जाता है ।' यह उसको 5>प्ति बनी, तो जैसे,भ्राकाश है, वह परसामा- 
यरूप, सतान है । समक्में आ्राता है ना, कि प्राकाशके,एक स्थानके बाद दूसरा स्थान 
नंगा, प्रदेशोकी सतान वरावर चला रही है '।। एकप्रदेशके बाद दूसरा, दूसरके बाद 
तीसरा है,' इस तरह प्रदेशोकी सतान बराबर चल"रही है , प्रथवा प्राकाक्ष पहिल्ले था ,. 

प्रव भो है झागे क्षी-रहेया । तीन,कालकी श्रपेक्षा भी सतान है।लिकितर झ्ाकादाका , 

कमी उच्छेद होता है दया ? तो परसामान्ण्रूप सतानपना हेतु रखकर भौ प्राकाशमें, , 

प्राध्य नही रहा भर्थात्‌ उच्छेदरूप साध्य नही रहा,। तो यह हेतु भ्रनेकान्तिक हो गया, 

क्योकि भांकाशका भन्त उच्छेद न होनेपर भी सतानत्व हेतु' वहाँ बरावर रहतो है | 
फिर इूसरी बात यह है कि' सतानत्व हेतु परसामान्य#प माता है तो परसॉमास्यरूपका ' 
प्रयोग है सत्‌ सामान्यरूप। तो सतानत्वे माना ना, सतानरूप, तो सतानत्वभेग्रोरदि ' 
सत्‌ सांमान्यपना माना है तो चेहाँ स्तर धल्‌ इस प्रकोरका हों ' शान होना चाहिये। ' 
सतान सत्तार्ने इस तरहुके शानका हो वह कारण होनां चाहिये। धह नहीं कि' सतान- 
ज़के ज्ञानका कौरस हो जोय ! तो इससे पंरध्ामान्यरूप संतानपना हेतु हैः यह बात! 
हज 
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को । + 
२४२ ] परीक्षामुससूधप्रवचन 


तसिद्च नही होती | 

अपरसामान्यरूप संनानत्व हेतु माननेपरं हृष्टान्तकी सीवनविकेलेता-- 

यदि कही कि अ्रपर साथान्यरूप सत्तानत्व हेतु है भर्थात्‌ विंशेषुणका श्राश्रय रखने 
“ वाला एक जातिरूप सतानपनी हेतु हैं तो हेतु तो वन गया किस्ती विशेष गुंसात्मक ! 
जातिरुप ।'तो वह हेतु तुम्हारे फल्पित पक्षमें रहे'तो रहा भ्ाये, परन्तु किसी दृष्टास्से्मे 

रहँ नहीं सकता, क्योंकि घिशेश गुरात्मफ संतानएना हैतुं मात्रा है। तो जिंस ग्रुणरूप 

सतानत्त्व ज्ञानादिक गुणके उच्छेदपे हो सकते ' हैं उप गुणरूय ' संतानत्व हेतु प्रदोपमें 

होगा ? प्रदीपमे प्रन्य गुणारूप सत्तांनपना है, तो जब ह्टान्तमे हेतु मेही रह सकता 
,तीहष्दान्त घाधनेविकन हो गयों। णो हृष्ठान्त दिया गया उममें साध्य तो तुम मान 
रहे वयोकिं साध्य होता है दृष्ट | तो तुम्हारा इष्ट है ही पर साधन तो वादी प्रतिनादी' 
दोनोंके द्वारा सम्मत होना है | तो यहा सतानपते। कक्षा है प्रदीपमे । तो सार्धिन नहीं " 


बरी ू 


रहा, इस कारण भ्रपरसामान्यकूप भी सतानपना हेतु युक्ते नहीं है।' '! | 
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१ ' सामान्यरूप सतानत्वका गुणादिकमे सम्थन्धका भ्रनियम--ठीघरी बात « 
यह।है कि सतानत्व चाहे परप्तामान्यरूप'हो जाहे भ्रपर सामान्यहूप हो; सामान्य तो 
द्रब्पसे भिन्न माला/ या है वेशेषिकसिद्धान्तमें, क्योकि विशेषज्ादमें ६ प्रकारके पदार्थ, हैं 
और ये सभी सत्‌ “हैं, स्वलतन्न हैं। वे छे. कौन हैं ? द्रव्य गरुरा, क्रिया पर्थात्‌ पर्याय: 
सामान्य, विशेष, समवाय शौर ध्माघ । तो सामान्य एक स्वतत्र सत्‌ है तो बह हो गया 
भिन्न ज्ञानादिक गुणोंसे तो उस मिन्न पर सामान्यका: क्षयया अभ्रपरसामान्यंका गुरमें 
सम्बन्ध कैसे बन गया, जो सपंथा भिन्न होता है उसका सम्बंध नहीं बन सकता । यदि * 
समयाय सम्बधसे सम्बन्ध जोषमेकी टेक रखो तो इसका उत्तर दी कि यह परसामान्य 
ज्ञानमें ही क्‍यों लेगा प्रनन्‍्य स्तमें क्‍यों महीं लगा ? तो सर्वधा भिन्न पदार्धका समवोय 
सम्बन्ध नही हो सकता है। भौर'समवकायका स्वरूप भी कुछ नहीं । समवाय कया चित्र ' 
है । जैसे जीव है, भौतिक पदाथ है इस तरह समनाय भी क्या कोई सतत स्वरूप है। 
उसका क्या आकार है धया गुर है यह सब कुछ भी नहीं सिद्ध होता । मो सतानत्वहैतु 
सामोन्यरूप होकर शानादिक गुणोके 'उच्छेदरूप साध्यको सिद्ध करना यह तो बात ' 


हद जज 
(जि ॥। + 


भझसगत रही ।'* पे 


मं आओ । 


,  विशेषरूप सतानत्वहेतुके दो विकल्प --यदि कहो कि सतानत्व हेतु विशेष 
रूप है,तो विधेषरूप होते है दो प्रफारके । विशेषरूपकी सताम होनेका भर्थ यह हुमा 
ना कि विधषेष फे बाद फिर विशेष फिर विशेष इस तरह विशेष के बाद विश्वेष लगातार 
घल रहे हो तो उसके मायने है कि विध्ेपरूप सतातन हुआ्ला धो वह भिकेषरूप क्या है * 
सतान जो विधेषरूप -आ सकते हैं वे दो प्रकारके हो सकते हैं एक तो उपादात उपादेग;; 
रूप-और दूसरा पूर्वापर पहिले शोर पाये समान जाति वाला सृत निरन्तर चलता रहे 
यो समाच जातीय सतुका प्रवाह चले इसको भी सतान कह सकते हैं। तो सतातके इन 
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दो प्रकारोमेसे तुम्हारा विशेषरूप, सतानयना किस प्रकारका है ? जेसे दृष्टान्तर्म देखो 
बीजसे दक्ष हुआ /इक्षसे बीज हुआ तो यह सतान है उपादान उपादेयभूत | बीजसे हंक्ष 
हुआ तो बीज तो है उप।दान श्रौर उपादेय है दक्ष । जब उक्षसे वीज हुष्ां तो उंक्ष है" 
उपादान झौर बीज है उपादेय । तो एक स॒तान उपादान उपादेय रूए चलती है । जैसे 
घडा बना ता मतपिन्ड हैं उपादान | तो जब आपको जो भ्रवस्था है घह है उपादेय फिर 
तो जंब उंतके बाद जो दक्षा बनी उसमे भी उपादान उपादेव है | तो उपादांन उपादेय 
भूर्त श्ञानादिक लक्षरा वाला श्रापका विज्येषलूप सामान्य है भ्रंथवा यूर्वापर स गन जातीय 
सतुके प्रवाह रूप आपका यह संतान है। जैसे पानी बह रहा है तो जो जल बहां उसके 
पागे जो जल वहा वह सर्व समान जातीय वह रहा है । उप्ते भी संतान कहते हैं। उसमें 
उपांदान उंपादेयं तो कुछ है नही। संमान जातीय जीव पिंण्ड है श्रौर वह लगात्तार 
धारामें चल रहा है उसे भी सतान कंहते हैं. । तो सतानके इन दो प्रकारोमेसे तुम्हारा 
कौन 'सा प्रेकारे है इस तरह यहाँ ये दो विकल्प किये गये । | मी 


” ' उपादानोपादेयभूतग्रुणक्षणविशेषरूप सतानत्व हेतुकी सदोषता - मोक्ष 
का गुरोच्छेद स्वरूप सिद्ध करनेंके लिए जो सतानत्व हेतु दिया है वह सतानत्व सामान्य 
रूप तो बना'नही । विशेषरूप माननेप॑र येदो विकल्प किए गये । क्या उपादान उपा- 
देय भूत बुद्धि भादिक छूप वह संतानत्व है या पूर्वापर समान आतीय पर्यायके प्रवाह 
रूप वह सतानत्व है। यदि कहो कि उंपादान उपादेयभुव शानदिकरूप जो, पर्याय है, - 
उसे विशेषताकों लिए हुए सतानत्व हेतु यहा प्रभीष्ट है घो ऐसे सतानत्वहेतुमे प्रधाघारण 
भ्रमेकांतिकपनेका दं,ष ध्ाता है, क्योकि ऐसा सतानत्व हेतु €ष्टान्तमें नही पाया जोता। 
प्रदीप दृष्टान्तमे हष्टान्तपना बनाने को दो किस्से हो सकती हैं एक तो उस, ही दौपक्मे 
जो, पूर्वाप्र ज्वलन चलता रहता-है उसमें सतान समझता झौर एक दीपकसे दूसरा 
दोपक जल्ञाया जाये उससे तीसरा-दीरंक जलाया जाय यो भी सतानपना दीपकमे माना . 
जा सकुता है। तो दीपकसे दीपक जलते रहे ऐसा जो सतानत्व है उत्तमें उपादान उपा 
देय भूत सतातनपत्रा नहीं पाया जाता तथा विशेषवादका उपदानोपादेय रूप सत्तानत्व 
भी नही हो सकता दूसरी घात यह है कि इससे धुम्हारें ही सिद्धान्तसे विरोध श्ाता है 
क्योकि दाकाकार ने खुद ऐसा नहीं भाना कि पूत्नैज्ञाव तो,उपादान होता है श्रौर श्रपर 
शञान-उपादेय होता हो, क्यो नही भाना' ऐसा ? कि यदि यह शंकाकार यो सान बैठता 
है कि पूर्वेज्चान तो उधदान होता है,भौर पष्चात॑ होने; बाबा ज्ञान उप'देव होता हैतो 
धृक्त भ्रवस्थामें भो पूर्व पूर्वशञान उपादान बनने के कारण भो उत्तर उत्तरज्लान उपादेय 
बनते, चले जायेगे तो भुक्त होनेपर भी ज्ञानके- सतामका उच्छेद नेही,हो सकता | झौर 
ज्ञान सतानके रुच्छेद कोही मोक्ष कहा जारंहा है। इससे इस प्रकारका विशेषरूप संतान 
पना से शकाकारने स्राना है भौर त बनता हैं। वैसे देखा जाग्र तो सतानत्वका यह रथ 
बहुत भच्छा है कि पूर्वेक्षण उपादान बने भौर दूसरा क्षण उपादेय बने । इसे रह 
उपादान उपादेय बन बनकर वह चलता रहे यह सतानपना बहुत युक्त जयता हैं, जैसे 
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बीजसे हृक्ष भौर उक्षसे बीज, तो यह सतानत्य रहे लेकिन ऐसा सतानपना पान सेनेसे 
पुक्त होनिपर भी यह॑ संतान चलता रहेगा। जब भम्तिम ज्ञानि उपादानझूप है ती वह 
प्रस्तिम कैसे रहा ? उतके श्ाग्रे। अन्य ज्ञान बनेगा, तो ज्ञानसे शान उत्रन्न होते ते 
जायेंगे श्वानका उच्छेद नहीं हो धकता ॥। + . ; ध 7 ०9 
पूर्वाप्रसमानज़ातीयक्षणप्रवाहमय विद्येपहप सतानत्व हेतुकी सदोपता--' 

यदि यह फह्ोगे कि हम विशेषरूप स्ामान्यका प्र यह करते हैं कि पूर्व और उत्तर - 
कालमे जो_ सामान जातीय प्रवाह चल रहा है। जैसे किली - पदार्थमें रूप है ।भुब|उस 
रूपके याद इस हो प्रकारका रूप चल, रहा है । कोई पदार्थ पीला है-तो पीला पीसा 
निरन्तर वन रहा है ना तो समान जातीय पर्यायका प्रवाह, द्वोना इसका नाम सत्ताने है 
तो ऐया सतान मानमेपर तो प्रमाणक्रे-रूप भ्रादिकके,साथ भर्नैकान्तिक,हो भागगा, 
क्र्षात्‌ ऐसा सतान परमाणुक्ते रूप गघ रस भ्ादिकर्मे मल गया उस ही प्रकारके रुपके 
बाद प्रन्य रूप होते जाये, गव होते जायें ऐसी इन परिणतियोकी परम्परा रूप सतान 
परमाणु में तो मिल गयी पर उसका उच्छेद नही होता । तो साधन हे।ते पर.,भी साष्य 
न हो तो उसे अनैकातिक दोष कहते हैं! तो इस प्रकार यह सत नत्वहेतु ही अषिद है। 
भ्रष्तिद्ध दो प्रकारके होते हैं एक स्वरूपासिद्ध भौर दूसरा भ्राश्रयातिद्ध । ,जितका- स्वरूप 
ही सिद्ध न हो_ उसे स्वरूपाधिद्ध कहते हैं भर जिस॒ंका स्वरूप तो प्विद्ध हो,पर हेतु पक्षमें 
न पाया जाय उसे प्राश्नमआासिद्ध कहते हैं । भव्‌ देखिये स्वतत्र सत्‌ गुणोंकी,सतान क्या 
लरीज होती है गुणोमे सतान भी नहीं पांया जा रहा है तो यह हेतु भतिद्ध दोषतसे दृषित 
हे जाता है । है पर इज का लि अद बकजरवीफ प 


।  भैदवादसे सन्तानकी झसगतता - यह सतानंत्व हेतु घटिक भी मे हो सकेगा 
विक्षेपवादमें कि पुर्वेक्षण कारण हो उत्तरक्षण कोर्य हों, क्योंकि 'सर्तानपना तो वहाँ 
ही सम्भव है जहाँ वस्तु नित्यनित्यात्मक हो | कार्यकारएभाव न एंकान्त नित्यमें बेन 
सकता न,अनित्यमे सर्वया नित्य या अरनित्यमें उसकी पर्थक्रिया सम्मव नहीं इंस कारण 
सतानत्व द्वेतु देकरके गुणोच्छेद रूप मोल्लेंको सिद्ध करकेकी 'बात संगत है । जिय 
मन्तव्यमें प्रत्पेर्फ द्रव्य स्वतन्न सत्‌ है, प्रत्येक गुण स्वतत्र सत्‌ हैं प्रत्येक कस (किया) 
धर्थात्‌ विविध परिए तियाँ स्वतत्र सत्‌ हैं, सामान्य भी स्वत्तत्र सत्‌ है, गिशेष भी स्वतंत्र 
सतु है वहाँ।न वो कार्यकारणभाव वनोसकता भौर'न उनमें प्रवाहरूप सतानत्व वे 
सकता है | जितने भी सत्‌ हैं वे स्वतत् ही हुआ करते हैं। फोई भी सत्‌ भ्रपने सत्त्व के 
लिये परकी श्रपेक्षा नहीं कर सकती है संत्‌ स्वतः सिद्ध होते हैं । स्वसद्दाय होते हैं । 
झत किसी, भी सतु किसी भन्यप्सतुके साथ सतानत्व जोडनो' झसगत है । लोकध्यवंहार 
में जो सन्‍्तान “कहाँ करते हैं 'वहाँ निम्तित्तनैमित्तिकमावकी विशेषता दिखानेका प्रयोजन 
है। भौर फिर आत्माचरूप ज्ञान गुणका उच्छेद बततेके लिंये सन्तानत्व हेयु देना हो 
सगत ही फंसे हो सकता है। " 
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। भोक्षकी आत्महितरूपेता - प्रा्त्माका हित मोक्षमे है भ्र्थात्‌ संचारके समर्स्त 
सच्चूटीसे छूठ जानेमें ही आत्माकी भलाई है- भौर चाहते हैं सभी लोग यही कि सब 
सड्ूूटोंगे मृक्ति,मिले तथा उपाय भी जितने करते हैं' इसोॉका करते हैं, कि' संद्भुटोंमे 
छुठका रा हो । लेक्षिद मूलसे यह फर्क झा गया है उपायमें कि सद्भूट मीन लियां है 
किसी धौर ही बातकी ! सद्भुठ तो है उतके विकल्प भी, पर उसके प्रलावा भौर भी 
सद्भूट हैं। जे मूल सकट है उसकी पहिचान नही हुई इसलिए न तो सकट मेटनेका 
सश्य॒ उपाय बना पा रहे हैं भौर न धकटसे ही छूट पा रहे हैं। लोगोने, सकट इसमे 
भान रखा है कि घन कम हो गया, क्रिसी इश्चका _वियोग हो गया, शरीरमे रोग हो 
गया, किसीने प्रयमान कर दिया भ्रादि ( पर ये कोई भी इस जीवकों सकट नही हैं । 
जीव तो अमूर्त है, उ्तसे'इन धरे वहरी चीजोका कोई सम्बन्ध नही है, ।. यहाँ तक 
हि जिस शंरीरमें गह जीव बंध रहा है ईप शरीरसे भी यह जीव _ बिल्कुल पृथक है । 
शरीर धारीर ही है, जोव जीव ही है । शरीरमे क्लोई रोग हो गया, किसीने प्ण्मान 
फर'दिता, धन कंम होगयां झ्लादिक किसी भी चीजसे इस जोवका कुछ सम्बन्ध नहीं 
है | तो इन बाहरी चीजोप्ते जीवपर सकंट मानन। यह तो मूढत्ताभरी जात है । इसी 
तरह इन वाहरो पदार्थोत्ते भ्रगेर प्रयर्ना सम्मान भंगमान समझे तो यह भी मूंठता भरी 
बात है। तो लोगीने बाहरी बांतोंसे तो इस जीवपर, संकट माना पर जीवपर जो मूल 


संकट है'ठसको कुछ खबर नहीं को। इस कारण सकटोसे छूटनेके उायमें श्रम करके 
भी सकटोसे छूट नही पाते हे 
: ५ + जीवपर मूल सकट-:भूल सकट'जीयपर यह'है कि जीव तो जीव है। 
परवात्मस्वरू। है. शानानन्द मूर्ति है, यहाँ किसी प्रकारका उपद्रव नहीं, लेकिन इस 
जीवके साथ कुंछ दूसरी उपाधि लग बेठी, यह उपाधिकों लगेना ही इस जीवपर बरां 
सकट है।यह उपीर्धि क्या लग गयी ? वह पहिली (हृद्यमान' होनेके कारण पहिलो 
ठपाधि) उद्धि है शरोर ! भंध भेवमे इस झरीरकी विढम्बना जोवके साथ लगी 
हुई है। दूछरी उपाधि है कर्मकी। कम साथ लेगे हैं, 33 प्रकृतियोके उदयमें यह' जीव 
मामा रागद्रेंप विभाव मचाता है | इसका जो ज्ञानस्वरुप है, वह भी विकधित नहों हो 
वा रहा है, भशान्ति द्वी छा रही है। तो ये धन बातें सद्भूटकी इस जोव९ लगी हैं । 
इन संखूटोसे छूटना है। इसको प्रथे यह है कि शरीर भलग हो कर्म भो प्रचग हो 
तो सद्भुट दूर हो । झोर संदुट लगा है तीयरा भीतरी जो एकदम साक्षात्‌ सक्छूट है 

बह है रागदप मोह झादिक भाव उत्पन्न होनेका । रागद्वेप छापे हैं इन सद्धूटोसे हमे 


दूर होना है। यदि ऐपा भाव बने तो उसका यह भ्र्व लगाना चाहिये कि हमें राप- 
ऐंच मोटर भादोंते दूर होना है । 
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''. सकल सकटोसे मुक्त होनेमे मोक्षस्वरूपता--जेब ये संद्ूट- हट जाते हैं, 
राग्रंपएमोइ्टमाव दूर हो बाते हैं, धरीर भी टूर हो जाता है, रूम भी दिदा हो जाहे हैं 


२५६ )॥ परीक्षामुखसूभप्रवबन 


उस समय बह जीव फ्रैयल जीव रहता है। इसके साथ दूधरा कोई भजीव पदार्थ अरव 
नद्ठी लगा हुमा है. ऐसा जब डेवल जीव रह जाता है तो 'उस्त समेय इसकी कम 
स्पिति होती है ? "नन्‍्त शान भन्‍न्व दर्शन, झनन्त शक्ति, भ्रतन्‍्त झानन्दर५ विकांस 
हो भात। है | ऐसे निषेवरुपसे यों फहो कि घरीर, कम, रागहप इन तीते : प्रकारडे 
कर्मोका विनाश होना इसका नाम मोक्ष है । एस मोक्ष भ्रवस्थामें ही जोवका हित है। 
मोक्ष भवस्थामें थपने ही स्वृरुपका जाम है भ्रर्यात छुद पूर्णा धिकप्तित हो जाय इठीका 
नाम भोक्ष है । 7 । 


ग्रुणोच्छेदरूप मोक्षस्वरूपपर विचार-मोक्षका प्नन्तचतुप्तय शाप 
स्वरूप सुनझर भेदंकान्तवादी दार्शनिकने कहां कि हमें मोक्षका यह स्वरूप नहीं जचता 
मोक्ष प्रनन्‍्त चतुप्टयके लाभका नाम मही है किस्तु जीवके साथ श्ञान, सुख: दु श 
इश्छा, हेष, प्रयत्न, धर्म, भषमे, सस्कार ये € चीजें लग्री हैं,, ये & गुण चगे हुए हैं। 
इनका विनाद हो जाय, ये धात्मामें न रहें इंतका नाम मोक्ष है । भव भैया . घोडी 
परख फोजिये । मोक्षके इस समय शो स्वरुप रखे हैं उनकी तुलना भो , करते जायें। 
स्वोद्गाददर्शन तो कहता है कि प्रनन्तज्ञानदर्धनसुखक्षक्तिचतुष्टयका लाभ हो जाना 
इसका नाम मो है। जिन भगवानकौ हम मूर्ति स्थापित करके पूजते हैं, मृतिरों 
तो नही परजते, किन्तु पूज्य प्रमुफी मूतिकी स्थापना को है, तो स्थापित, मूर्ति हमाडदा 
प्रादर है भ्ौर भादरपूवक हम मू्तिके समक्ष ध्यान करते हैं, प्रमु झरहतका, . सकत्त 
परम'त्माका । इतसे श्रागे श्रवस्या है घिद्ध भगवानको ज़िम्रको मुरति हम न्राकारडे 
रुपमें बनाते हैं तो उत्त नूतिको भी सामने रखकर पूजना किसको है ? सिद्ध भगवान 
को ! तो धरहत झौर सिद्ध विधिरूपमें दोनोंके मोक्ष है-भौर उपर मोक्षक्वा स्वर्प है। 
प्रनन्तज्ञानदर्दानदाक्तिआनन्दचतुष्टयका लाभ हो जाना। जेनदकेनने तो मोक्षकां बह 
सस्‍्वदप कहा, भौर वश्षेषिक दर्शन जो भेद ही भेदकों मानता है, उसके मोक्षका -स्वर्प 
यह है कि मात्मामें थो शानादिक ग्रुण लगे;-हुए हैं .ये गुरा नष्ट 'हो जायें,। गुणोका 
वियांग हो जाय, भात्मा गुणरहित हो जाय उसका नाम! मोक्ष है । और , इसीपर 
आलोचना चल रही है कि मोक्षका वास्तविक स्वरुप क्यो है ? न्ड् ९५५7 

ले है घर ईप 

सतानत्व हेतुकी भ्रसिद्धता भौर विरुद्धता>-मोक्षका स्वरुप, कहता, हि 
बुद्धि भादिक गुसोंका उच्छेद हो ,जाय इसका नाम मुक्ति है भौर इस , मुक्तिकों पिंढ 
करनेमें वेशेषिक दर्शन यह हेतु देता, है कि संतानपना होनेसे चू"कि प्रात्मामे ज्ञानकी 
स्तान चल रही है, शात्र हुआ फिर ज्ञान हुमा, यों ज्ञानकी परम्परा चलती रहेती है, 
उसका| कहीं उच्छेद हो जाता है ग्रह पैशेषिक लोगोंक! हेतु है ।. जैसे, दीपक जल रहा 
है त्षो दीपककी सतान चलती रहती है । झगर एक घंटे, दीपक जला तो, एक एक, 4 
तेसकी बराबर भरा आकर जलती रहती है इसी प्रकार ज्ञानकी सतान चल रही हैं। 
तो ज़ब कोई सतान न रहेगी,-ज्ञान चष्ट हो जायगा तब आत्मा शानरहित हो गया 
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इसको नाम मोक्ष है।इस प्रकार वैशेषिकसिद्धोन्तवादी मोक्षैका जेसा हतहणः कहते 
हैं उसके प्रंति कहो जां रहां है कि यह हेतु विरुद्ध है। क्योकि सतान, नाम किसका है-? 
ईररों कार्य: बनेंते जानेकी ? बहुत चुदोसे जलने वाले दीपकमे वे पूर्व धूर्व बंद वाले 
दीपे पयोतिकी कारण जनती हैं औौरंउसकी ग्रेगली पोति कार्य ब्ंबती:है । नर्णसे हक्ष 
झौर बीजोकी सतान चलहीं है तो बीज कारण बनता है, हक्ष कांसे बनता है, उक्षसे 
फिर बीज होते; ती हृक्ष कार्रणै 'बनेता ढै; त्रीज कार्य |बतता है । यो बीज॑ ओर - बुक्षकी 
पंरम्पर्स चलती रहती 'है। तो ऐसे हरी भात्मामे शानकीसताब-व 3) "है/, ज्ञानमें:,पर- 
म्परा चलती है, तो एकके वाद एक शानका अ्रय॑ है कि पद्िला ज्ञान छोड़ कर हुआ [तो 
पूर्वजों कार्ेंए हुंग्रा।बौर॑ अगला कार्य हुप्रा ।'कोर्यकारणएरुप जो सतान,है,!यह एका- 
स्त नित्य क्यों कार्य के रणएभाने नहीः बनता 4 भर्थात्‌ कोई. घीज जियोकी त्यो, श्रपरि- 
णॉमी:सदां बनी हुई है ।* जेब ठंसमें कोई'विकार,ही नही भा सकता, तो उपमें कार्य 
ई क्यो बने ? यदि सतेानपनेका भ्राघार श्रएन्त नित्य/ वाला ज्ञान आदि बनाया जाय तो 
कायकॉररो नहीं बन.सकता ओर:एकान्तत, अनित्य ही , पदार्थ- तो|उस़मे भी, सतान 
मेंही भनती । जैसे विखरे हुए चने,पडे हैं, 'स्वतवः स्वेतन्त हैं तो उनको, -सतान, क्या 
बंने ? इसी अकारे अनित्यमे प्रत्येक समयका जो,कार्य है, त्दार्थ है, यह तो, स्वतत्त, है, 
बह हो होकरे मिट गया, फिर नये समयमे नगा,भायां ,तो।उसकी सतान क्या; बने ?,; 
कप के हक ैद। ४ वि णे विस प्राकि बॉबी वश३३9३०६ ॥। 
7 भ्रनेकान्तमे- भ्र्थेक्रियाक़ी'सं म्वता--ए शत्त़ ,नित्य भ्रथवा__एकान्त अनित्य 
के, प्राशयमें न सतान -बनू सकती, है-त्त-उसका उनच्छेद; सम्भव है, भ्र्थक्रिया बिना सत्‌ 
) क्या भ्यना, कोई पदार्थ कुछ ,काम:कर सके;यह बात >प्रनेकान्तमें,द्वी: सम्मव है ।, जैसे 
सीधी, अगुलीको;टेड़ी करदी [तो भ्रगुलीं यदि अमित :है,- पहिले समयमें थी, भ्रव नहीं 
रही तो ,फिर भगुलीका टेढ़ा;काम्‌-होता-तो: नही बन सकता ।. यूदि अगुली , भ्रपरि: 
खामी है।;इसमे कुछ भी विकार;नही-प्ाता तो-ठेढ़ी तही की जा सकती । काम बनता 
है, उस पवार्थमें-जो क्थवित्‌-वित्य हो कश्त्रित्‌ ,अनित्य|हो .। जब... द्रेध्यरू पत्ते पदार्थ 
प्रागे-्तक है ज़ब कुहाः जायग़ा5पर्यायह प्विसे ज्ञात;होने वाले; परिणमत्तको, निरखकर कि 
इसमें काई बात हुई। जेसे श्रगुली शपरिणामी है- तो , श्रथेक्रिया क्या, ?_ और यदि 
क्षण-क्षणमें नई-नई होती प्नित्य में, तो बात किसमें मानोगे ? इसी प्रकार पदा्॑ 
> अगर नित्य ही है हो इससे कोई काम नहीं देन सकता टथा भरनित्य ही है तो उसमें 
प्रक्रिया नृही बन उंकती । हां, द्ेव्पदष्ठिसे,नित्य, . पर्यायटलिस 'अनित्य है, पंदाथंका 
स्वरूप ही ऐसा है,कि पदार्थ सदा रहता है भोर उसमे पहिली पर्याय विलीन हीती है 


भौर भगलो पर्याव उत्पन्न दीवी है तो 'उपमे कांय बने जाता है। तो अथ न  होनेसे 
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अधंक्तिया न होनेसे सतानपना तुम्हारेबुद्धि भादिकमें बन नही सकेता( आग” 
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'शुंणोच्छेदके भनुमानप्रयोगमे दिये गये' दष्टास्तकी संध्यप्िकलतां:-+ 
ूंवरी बोत बह है कि छुम्हारे सतानत्व-हेतुकै। साध्य उच्छेदके लिये" ह्यास्त कुछ भी 
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नहीं मिलता । ह॒ह्ान्त दिया था यह कि जैसे: दीपककी।सतान अल़ती।है सो दौर भो 
बिल्कुल मिर्ट जाता है; यह हृश्ठान्त नही बनता दोपक बिल्कुल कमी नहीं भिटता। 
केसे ? ज़ब दीपक बुर पया तो यह नहीं होता कि दीपकर्मे जो, परमाणु ये, वे,परमाणु 
नप्ठ हो गए। भरें, वे धुवारूपमें पतले होकरे झाकादमें फल गए; या अन्य किपी रूर 
जैं है ज्जो प्रमी परमाणु उर्जेलके रुपमें जल 'रहे।ये वे कुछ - अ्रधे रेखूपमें.. फ़ैस ,गए, पर 
परमाणुवीका विनाद नहीं होता । शब्द विद्युत दीपक भ्रादिक जो, भी हष्ठान्त;दोगेएडि 
ये नश्ु हो जाते हैं पे सर्वया नह निद्ठी होते! किसी न किमी (झूपमें वे १4 र्थ-बने रहते 
हैं। यह भेघोंमें जो पतला उमाला भाता है, वह पहिले उजाज़ा रूपमे “दीख्ा' बादमें 
भपेरे रूपमें भरा भया, उत्का सर्वभा विनाथ धही हुप्आाप। यह,भी नहों ऊह सकते हि 
"अवस्त होजानेपर भी उप्त दी#क भ्रीदिकपें, दूधरा। परिणमन तुम्र माने-रहे होते 
उसमें प्रत्यक्षते घाधा भा रहीं। कहा है दीपक ? उपमें “कैसे हुई नई,बात, वह हो 
बिल्कुल ही मिटें गया ।7 यों भ्रत्यक्षबाघाकी नई बात यहाँ कहप्नही उकते | आंडोंते 2) 
टंदेयें न होने? प्रदीदादिरे भ्ररहुदोंयें प्रत्यक्ष बाधा यदिःकहते हो हो उष्स अलमें तेबो 
द्रष्परी प्रत्यक्ष बे।घित है उसे बाधित क्यों महीं मानते? 'वैक्षेदिक दर्शनमें, इसे।दरहकी 
व्यवस्था मानी गई है कि जितनी गर्मी है वह सब तेजो द्रव्यकी है, धरितकी है । (हां 
हों गर्मी मिले बहाँ बम्रंती हुई कुछ न कुछ जाग पटी है। तो जब पानी |गरप ही 
जाता है तो भरम पानीके भीतर जाय है या जलको उदराता है ? सो ये बतकी 
उष्णता वैशेषिकवादी फहते हैं कि जद जल गर्म हो जाती है दो बह जलेकी गर्मी नही 
है। थ्ो प्राय है उसकी गर्मी है तो वहां भी प्रत्यक्ष बा हैं ।। उसे पीनीमें 'बरगर्कती 
हुई भासुररूप निर्मल भ्रग्ति तो दिखती नही, वहां भी प्रेत्मक्ष जाभा है। यर्दि यह कहो 
कि गर्मी भातु ररूप वाले ते जो ध्र्यके दिना विल्कुल हो मंही सकता इसलिए यर्ीरे गह 
पझग्निरूप द्ण्य पातोर्मे प्रकट नहीं हो रहा फिर भी उसका भनुमान झॉने होतीं है 
उष्ण जलमें भासुर तेजोददंप है। तो कहते हैं" कि इस तरह 4ह भो मारना बाहि 
कि दोपक बुक गया तो इसके मायने यह नही है कि दोप॑कका संवर्थां उच्छेद होगया। 
जिन स्कन्घोंसे दीपक बना था व् भ्रधंकाररूपमें रहकर धब सो बना हुआ है । इसे 
कोई गाघा नहीं भाती यह कैयो'नमानलों] /। / 7 7 


», - वस्तुस्वरूप भौर मोक्षस्वरूप -स्वरूपकी ययापंता गई है, कि प्रत्येक टर्म 
उत्पादब्पय आ्रोग्यम्यरूप है| जिस प्मय थो उनकी परिणाति है उस समय अंही परि 
शति है। तो दीपक है वह भी एक स्कत्प है,भोर उसको परिणाति इस समय उजते 
रुप है किर भवेरेरूप हो जाती है। भात्पा है,वह ज्ञानातन्दरबरूप है। उपडी | 
शत संधार प्रवस्वाम तृच्छ हो रही है, भल्पज्ञानरूए हो रही है। हमारे भारमाका रे 
ज्ञानानन्द स्वरूप है वह गिकृत हो गया है । जब विकार हट गया तब मोक्षकी हवरा 
जया रह मेंयो ? जैसा स्वेमाव भा बंसा ही पूराका, पूरा; रह अगा,” इसके गाम गो 
है। कहीं शानादिक गुरोंके उच्छेदका नाम , मोक्ष नहीं है। बिन; प्रंभुकों ।ईम रे 
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पूजते हैं, शुशास्मरण करते हैं; वेया हम उन' प्रभुको, इस रूपमे निरखें कि गहाँ शान 
भी नही, भानन्द भी नहीं, सब-गुणा खतम हो गाए, भ्रवगुणा खतम हो गए बहू बात 
तो माने ली'जा सकतों है ।भोर भक्त इसके.माननेमें इन्कार।, नहीं करता | उसका 
उरसाह है ऐंसा'मीननेमे कि प्रभु समस्त अवेगुण रहित है, उनमे दुःख नहीं, इ5छा नही 
द्ेष नही, पुण्व-पाप'नेही, पाँसारिक वासनाझोके सस्कार नहीं, किन्तु उनके साथ ही 
सांध यंह हठ करना युक्त नही कि यह भी मान लोजिये कि ,उनमें शान नहीं, उनमें 
झातेन्द नहीं) यदि श्ञानानन्दका भ्रमाव-्मान लिया तो फिर भात्मा क्या रहा ? तथा 
जो ऐसा जानेगा कि मैं श्राट्मा शानपरिदीन ही जाऊगा, ,भानन्दविहोत हो, जाऊंगा तो 
वहःभोक्ष प्राप्त करनेका उद्यम: हो क्या करेगा ? मोक्षका ,स्वरूप हो ई - उत्कृष्ठ शान 
भौर उरकृद् झानरद [7 ७, ६ हद, (! 


भ्राप्तमीमासामें सकटमुक्त भाप्तकी भौमासा--समतमभंद्रायायेने जब 
जिनेन्द्रभगवानकी ,स्तुति प्रारम्म की आप्मीमांता,स्तोतके रूपमें, उससे पहिले वें 
प्राप्तमीमांसाकी रचना कर चुके थे, उसके आाद जब युवत्यनुशासन्‌ स्वोत्र रचने सगे 
भ्रौर उस समय जब झाचायंने यह कहा कि भगवान भब हम क्षापकी स्तुति करते है 
तो कुछ लोग पूछ उठे कि,ऐ समन्तभद्राबार्य |! तुमने. झाष्ठमीमाँसाके रूपमें, इतना 
बड़ा स्तोत़ रज़ लिया; पर धाप भ्रव,कह हे हो कि [है;/भगवाव, झ्रब हम भापकी 
स्तुति प्रारम्भ करते हैं। तो भावाय देव.कहते हैं कि श्री, तक दुमने स्तुति ने की 
थी बल्कि भयवानको, प्रीक्षा को; थी; कि जिन भगवाजको, हम भाप उपासना करते हूँ 
उनका स्वरूप कया है,। उस परीक्षामें;सब मत मतांतरोका विवेचन भाना द्वी पडा। 
प्राप्तगीमासाका प्रारम्भ यो हुआ ये प्रभु इतलिए हमारे भगवान नहीं हैं कि ये भाकाश 
में चलते हैं।। परे प्राकादमें तो मायावो पुरुष, देव भ्रादि भी चल, घकते हैं। वे प्रभु 
इसलिए भी हमारे भगवान नहीं हैं कि इनके ऊपर चमर दुलते हैं; छ॑त्र लंगा हुप है । 
ऐसा तो ,मायावी पुरुष भी करा सकते हैं। ये प्रभु इसलिए मो हमर भगंवान नहीं है 
कि उनके क्षरीरमें धातु उपभातु प्रादिकके कोई मल नहीं हूँ, धरे ऐसे शैरोर हो देव: 
गठिके जीवोमें भी पाये जाते हैं। ये प्रभु इसलिए भी भगवान नेंही है कि इन्होंने एक 
धर्म (ज॑नपेम) चलाया । भरे ऐसे तो पनेंकों लॉ हुँए जिन्होंने धममें चलाया । पर, 
दे प्रभु भगवाने किस कारण बने; इसे हुनिए -.  - ै की" पर 
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भगवान भाष्तकौ पुज्यताका, महत्ताका कारण -- भाष्तमीमांसामे समर 
भवाचायंने' यह बात दतायी कि. भगवान इसलिए पूज्य है, महान, हैं कि उ्ेंगें रय भी 
दीष नहीं रहे, भौर जी उनका शासस्वरूप है उसका वहा पुणे विकास, हो गया |, ये 
दी बातें हैं जिससे के प्रभु हैं, भगवान हैं । तो अब यहाँ यह प्रइन हो सकता, है, कि 
कंसे तुमने जाग कि भगवानमें दोष नहीं रहे ?! तो शसमे प्न्‍्व भी! ध्युक्तियाँ हैं, पर 
मिस मुक्ति पर कह भाफमीमांसा प्ेक रचा गया है उसको बाद कह (रहे हैं। भगवान, 
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में दोष रंच भी नहीं रहे, इसका प्रमाण यह है कि।मगवानके वचतोमें परस्पर/विरोध 
नहीं हैं सो निर्देधि वचने-है.3'भे भुने जो उपदेश किया, जो तत्वका स्वरूप -बताया,-थो 
विवेचना की, जितना जो कुन्न वरणंन है उत्त समस्तःवरणंनमे। कंदीं: दोषाप्नहीं भाता 
ऐसे प्रभुके गनिरदषि धंचन , इससे यह सिद्ध है कि प्रभुमे/ दोष ।कुछ ।त़ही।: रहेश "जमे 
किसी व्येक्तिकें जुखामः हो जाता है तो पहँ जो वचन -बोल़ता है।प्ठन, नचनोंसे ही 
पहिचान लेते हैं कि इसकी जुवाम ही गया'है ऐसे ही छु;क़िःएमुके बचत विदाँप एहैं। 
उनके वर्चनोंक्री निर्दोर्षतिका हमें ज्ञान होताः है इस का रण /हम। कह सकते /हैं प्रभुमें 
कोई दोष नेहीं है| भोरे, जो दोषरहित है लही भगवान हैः'सर्वज्ञै, है । तो "अब कुछ 
विवेबन है।। तोःभन छुछे विवेबंत चलना भाहिएा।कि हसे; नहीं।है उनकी चाशीमें 
दोष, तो उप्तके लिए छोषीक जो इतर वारीमें बातें हैं उन्हें बतानां !चाहिएएल!;' ती* 


बस उसमें सतमतातरोंका विवेचन हो गण 
ध5ह हदतवओत कायार क्ाशक्‍ाण्गाए 


£ 5 बुचनीकी निर्दोषता अनानेके लिए संदोष भपरन्तेन्योके निरूपगंकी 
झ्निवार्यता--देखिए जिन-लोगोंने पदार्थोकों नित्य कहां है उनके वचन 'सदोधष हैं। 
सर्वथा नित्य पदार्थ होते ही नहीं, प्रथात्‌ पंदाय हों, उसमे प्रव॑रस्था कुछ ने हो) पेरि- 
रामंन भी कुछ न भाये, ऐसा कमी हो नहीं सकता! पदाथें हो ना रहेंगे ता पंवेषा 
नित्यमे पदार्थत्व मावनेका वचन सदीष है । यदि अर क्षएमें लगा मैया प्रोरिमों अनर्ती 
है, क्षण क्षणमें नये-नये परम्णि उरपक्न होते हैं तो इसका संत्व ही नहीं रहें संकेतों 
तो प्रसत्‌ फहासे धाए ? जो सत्‌ है उत्तका सवा विनाश कँसे होगा भोरे/ फिरें 'जेदे! 
बयै-नये ज्ञान हैं तो हमे खंबर क्यों रूती है ?“हमने कल भंमुरुकों प्रेपुक बोज' दी 
थी उससे अरब लेना है। परे जिसको दिया था ब्रह तो सेध्ट हो गेयो। पेज यह 7 धरा 
प्रात्मा है | तो 'इसकी छंबर कंस रहा करतों हैं ? यो अनेक बते दौषिकी बंतानी! 
पड़ी । बहुत विस्तार है । यहाँ तो सक्षे्म प्रसजवर्श यों कह रहे हैं कि 'संर्वेधी (विलय 
एकंतमेमी प्र्थक्रिया नहीं बनती भौर संवंधा! प्रनित्य एकान्त्में भी ' अथर्करिया नहीं 
बनती । 60 ४ 47 परम व #कतमि दक्ष 7 वी [बाघ 5 
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“४ |सक्षपमें प्रमुस्वरूपका ओर मोक्षस्वरूपका सपूर्ज़े , निर्णेय--हज़ड़/पमात; 
भद्स्वामी सदोष बचनोंका विवेचन करके उसीक़े साथ :निर्दोध[;वच; तंय्ा।- है [पह। 
परीक्षासे जब घिद्ध कर लिया भपने पश्रापमें कि हे प्रभो, तुम ही एक निर्दोष हो, ऐुम 
ही एंक उपाननीय हो तुम्होंरों स्वरूरं) जोः भ्रननन्‍्तशान, अनन्तंदक्षतःःभनन्‍्तथक्ति 
झनेन्‍्त भोगस्देंग्य है. उस ही स्ीरूपका' भ्योनकर भव्यजीव संतारके। सकटोंसे पार हो” 
सकेते हैं। शरद यह निर्शंय हो चुका सो £ इसे: निरायके विद” भरने: धमन्त॑मंद्रत्वामी * 
स्तेवन कर “हे हैं। तो स्तेंवन करेते हुएंगें अपनी अ्रक्षक्ति वतोकर कह रहे हैं कि? हे 
प्रभु ! शुमूमें यह सामथ्य मंहीं हि।कि झापके भुर्सोका धर्यने कर सक , जपोकि गुण 
झनसते हैं, उनका प्रतिपोदेने बचने भ्रतस्मेव है। भौर:। जो, गुख “समममे भ्रति हैं 


जी 
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ऐसे दो आर गुणोका भी यबनों द्वारा प्रतिपादन नहीं, हो सकता। तो प्रभु प्राप 
शत तंगुणवाद है। झापकरी यवार्थता दतानेमे हुमारे वहन प्रधमर्द हैं कितु घिफ़े इतनी 
ही बात बहुकर हम सन्‍्तोष दर पाते हैं । उरादा विस्तार करनेकी बादकी सामंधध्य 
बदनोंमें महीं ? इतना ही कहकर तुप्त होते हैं कि है मववदान, श्राप धानकों परम» 
हाच्ठा हो भौर भा ईद ही भी परमकाप्ठा ही, यह है प्रावको स्वरूप । शव देखो--- 
देव स्वहूतमें छुछ एमी नहीं रही, पूण शान हैं, पूर्ण प्रातन्‍द है इससे बढ़फर भौर 
गए 4 छाया जाप । तो जहा पूर्ण शान भौर पधातन्दका विक्राप्त है बढ भोक्ष 
बहलाता है। ऐसा मे शका स्वरूप जानकर ही हम प्रपना प्रयोगन सिद्ध कर सकते 
हैं कि श्रोह ऐपा पर्णन्षान हीना, सर्व लोकके छाननहार रहना, रागदेंष रव ने ,रहना 
धोर प्रानस्दभय बने रहना वहा हैं ओवका वियुद्ध स्वरूप । इसी को कहते हैं मोक्ष 

ऐहा स्यक्त ज़ाउनेर र ही मीक्षके लिए हम श्राप लोगीका प्रयर्ल ही सकता है, रुही 


शु मादिक गृणोंके उच्छेदका ताम मोक्ष हैं ऐसा जानेकर मोक्षके लिए पतन नहीं किया 
था एशठा ! हे 


कप # कौ दर 
ढ श्र श ध्अश्य है । । % 00 हा ] न ्् 
१ ह है। $ 7 4 हू क्न ) |] 


आत्माफे फयन्‍यकी मोक्षरूपता - धोधके स्वरूपकी बाते चल रही है कि 
मो कहते किये हैं । मोधरा धाडिदक अंर्य है. घुटक्ारा गाना) 'सहारके सक्तटोंसे 
हृटशारा पावैश नाम हैं मोर । संयारके रकिट हैं शत “पाह्र  धादिक लेकिन . उन 
रंषिटाम भू सरूटठ हैं जरय झोौर ध्रषाका। ज्म मरएते हुटकारा पॉनिका भाग 
पोषय है। 'ज़श करप मरणते छुटकारा हो जाता है जो प्रास्मामें रहा बयां ? क्षरीरमें 
रहा गहीं बरोंशि एत्ममरण छूट चधा । कर्म भी रहे नही वेयोकि जग्प मरेणेका 
मदर कप है। भौए जत्म मरण ने शट्टा दस कारटा,जाता जाता है , कि झद कारए 
मही रह।.+ को कर्म भो महीं ९१ श्वरीर भी महीं रहा हो फिर रागद्वेंद किसमें होंगे ? 
पामइव होगेशा भरत हो इपयाधिकत कम्बग्प है । जद उपधि मे रही हो गहरे 
गे से ही फद सगह के भी नही, कर्म भी हहीं, अरोर भी जहीं, शासित आात्पा' हूँ 
धाका रह जाता है (रुका माभ है मोस व ७ "/ पे 7 «४ * 
हू, है «| के ७ ्ि 
धात्मारे गुणोफे उसेेडशो भ्म्तसवता--इस परश्तजूगें एश दिदाद यह बसा 
बच हि हाकाएएिक शुरपरीशा ही आपात दिकल एामा कहर माय है मोत्त । अंते कि 
शरीर गिल, हुया, बर्मे सिकछ शए, रायट्रेंद आद निक्रत गए इसी कार बूड़ि भआद 
ही लात हे शा धारगाएँटे बह ध्शशर बहुमाता है आारदाने मौक्षक[ 4 इंतपइ 
दिजरर चम रहा है । डेठे सरीर दगे और राशरटिक निश्ण रुए दल दश्ड धारमाके 
शाम्यदिक एस _हीं हमर | इतशप कारह धर है के रपत्मो हद॑वे आहेपेद डँ 
हाशआइरूर है । शोर इक्शरका सक्रेर हो शाद, 7३%र नस्ट रो जद हो पहातं हों मे 
रेत! ) पेहे इरिविकी उशकर है रापी । हतरे बर्7ी ऋदह हो शांद को किर आह 
श३ हही 3 कही रैटी भी ऋरिश बियर कदा हि अगढशी है घोत सो है ढेहे उह४े 
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गर्मी नहीं है ? ध्ग्तिका स्वरूप ही गर्षी है तो स्वरूप निकल जानेपर फिर बह पदार्थ 
नहीं रह सकता इसी प्रकार आत्माका स्वरूप है ज्ञान] ज्ञानका अभाव हो जाग तो 
किर भ्रात्माका धद्भाव नहीं रह सकता ।/ । /: हज 


हंकाकारके द्वारा हष्टांतमेँ दिये_गये प्रदीपादिक स्कधोंके सर्वया 
उच्छेदका भ्रभाव--इस प्रसगमें शुकाकारने रागांदिक गुणींके उच्छेदको सिद्ध करने 
के लिए हेतु दिया था कि चू कि शानकी परम्परा लग रही है, भात्मामें, एक शानके 
बाद दूसरा दुसरक बाद तीसरा, इस तरह जब ज्ञानकी डोर लग गयी है तो जिसको 
डोर लगती है, जिसकी सतान होती है उसका कहीं. श्ातमा जरूर होता है।, जैसे 
दोपककी संतान है, एक दीपक जल रहा है, उसमें कम क्रमसे नए-नए दीपक ही तो 
जब रहे हैं, जब जो बू द प्राकर दोपक बने वह नया नवा दोपक है, तो जैसे दीपकको 
सतान बन जाया करती है इसी प्रकारते प्रात्मामें शानली, संतान चत रही है, और 
जो सतान होती है जिसकी सतान है तो उसका कहीं खातमा भी होता है । ठो जंसे 
दीपककी संतान है भौर दीपक बुक जाता है, मिट जाता है इसी प्रकार जब जानकी 
संतान है तो यह शानभी कही मिट जाता है, भौर ऐसा सिद्ध करनेमें टंप्ठोंत दिए गए 
हैं प्रदीप धब्द श्ादिकके । लिकित दीपकका; श्दकां, बिज़ली भ्रादिककी!सर्वया अमाव 
नहीं होता । जो परमाणु स्कन्‍्ध प्री बिजली शब्द, भादिकके रूपहे है वे पश्माणुस्कंव 
कही ,ष्ट नही होते, वे झन्यरूप परिशम जाते हैं। बिन उप्रादानके जैसे उत्पत्ति यहाँ 
देक्षी नही जाती वैसे ही उपांदानसे कारे होते रहेंगे । कोई श्षा भी कार्य ले सो, उतड़ों 
कुछ ने कूछ वजूद था तब काम हुआ्ला । जैसे दीपक काटेसे बने । तेल बाती मार्विते 
(भरित) वर्गरहका सम्मस्ध किया, दीपक बन गया तो किन्‍्ही पदार्थोंसे ही तो बता 
हुआ है जैसे बिना कुछ उपादोनके उसमे कुछ कार्य नही बनती इसी प्रकार प्ब 'भी 
समझी कि णो उपावान है वह भागेके किसी कोर्यकों उत्तरव करता ही रहता है। तो 
जिद स्कंधोंमें इस;समय दीपककी उत्पत्ति हुई है उन स्कंधींमें (वीपक : बुसनेपर: मु वा 
प्रन्धकार भादिक रूपसे परिणमे हुए उन परमाणुप्रोंकी सत्ता न॑ मिटेगो।वहं भौर रूपः 
परिणम गया, क्योंकि जो भी सत है उसका स्वभाव है कि पूर्व प्याविका ह्याग करे 
शौर 5त्तेरं वयोयिका ग्रहरा करे भोर उस धंतमें भी उसकी स्थिति मेनी | रहें उसका 
कहीं विनाश ते हो। जंसे ये जीव हैं नां; हम पाप जैसे राज मसुष्य प्यायमें हैं। इससे 
पहले भी हम किसी पर्यायमें थे; तो उसे पुवंपरयिका त्योग' किये 'भौँद इस पयेयिका 


अर किया जप हर ६ का 45337 »ै ++ ॥ 2878 
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; भात्माका त्रै कालिक-सत्त्व,परिणमनेक़ा-सन्ताव भौर , ग्रुणोच्छेदका 
झमाव--कोई कहेगा-कि हमने तो देखा नहीं, हमें, कुछ मालूम नहीं,]हम तो अभीते * 
हैं, पहिले डुछ ये ही.महीं, वो गदट बात यों वही बतती कि एक,बांत-यह है कि थो। 
था नहीं, सतुतहीं, बह कभी हद हो,ही गदी:सकता । श्र महं(ध्याममेः लागो कि मैं 


2 दे ्प न्‍्ड 
ही के । ॥7 अुए।३ ६ । , ४ 
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जीव,प्राज, ऐसी भशुद्ध शवस्थामें, है, मनुष्य, पर्योये रूपमें है । तो यह जो प्रशुद्ध भर्व- 
सथा मेरी बती।ऐसा-जो एक कुछ भी मैं हूँ, जो मैं सत हैं हैं ऐसा ती 'ध्यानमें भाता 
है।। तो जो हैं, होता है,वह उपादानसे ही रा हुम्मा होता है, पर्थात्‌ कुछ न हो भौर 
हो आय ,ऐसी क़रिस्ली भी वस्तुकी बात नहीं है। जो भी घीज बतती है। तो में है तो मैं 
पहिले भी ,था, जब इस:दरी रमें भ्राया उसके पहिले भी।मैं था। तो मैं था' प्रवश्य यह 
निर्णप हो जानेके बाद फिर यह विचारो, कि ,ह मैं किस रूपमे हो संकता: था। में 
केवल मैं ही होता; शुद्ध;।होता..'भ गुड़ ने होता तो भशुद्धता पुकमें, भा नहीं सकती 
थी। धाजकी भ्रगुद्धता यह श्रमाणित करती है कि हम'इससे पहिले भी भशुद्ध भवमे 
थे] तो, इससे पहिले भी,ये उस पर्यायका तो व्यय, हुप्रा भ्रीर, धंब: मनुष्य' पर्यायकों 
उत्पाद हुआ धौर दोलों पर्यायोमें हम नंही. हैं जो पहिले थे वही भाज है ॥ 'तो उत्ताद 
व्यय ओण्य ऐसा यहाँ देखा जा रहा है।। ऐसे सब पदार्थोर्में 'उत्पादव्यय प्लौव्यमय 
रूपता जाननी, बाहिए । तो 'भात्मामें ज्ञानादिक जो गुण हैं वें, मिट. गए तो नए जान 
उत्पन्न हो गए । यहाँ संसार भ्रवस्थामें होने वाले. जानकी तुलना करके प्रभुके शानका 
उच्छेद करना यह बात युक्त नह है। यह तो माना जा सकता है कि हम भ्राप लोगों 
के जैसे गडबड शान हो रहे हैं; शान-होते' हैं, मिटते हैं दु लके फीरण भी अन रहे हैं 
ऐसे जञानोका विकल्योकां तो मौक्षमे सेड्धार्व नहीं है, पर शानेके जो काम है' जानता 
बह कभी छूंट नेही सकता किसी “भी भर्वेस्थामें कोई जीव हो, जाननसे रहित कोई 
नही होता । प्रभु सिद्ध हो गएं हैं तो उनमें शुद्ध शान घज रेही है। शोनोंदिकगुणका 
उच्छेद नही है। * + ॥(७ * 5] कप 
६ ३-०, *४६४। ' ६ ४६,३४३ ६, ६७६ [5 07. 70 ७ हु 
«7 ; ग्ुणोच्छेदके श्रमावका साधक झनुमान--: भव तुम्हारे (धकाकारके)/ द्वारा 
दिये गए प्रतुमातके विरोधमें|एक 'अ्रनुमान औ;बनांया, जा-रहा है कि जानादिकका)जो 
संतान है, शानोंका, होते रहना है यह,कर्मी नष्ट;नही होता; क्योंकि उत्त भ्रकारके नष्ट 
होनेका कोई प्पाण,लही पाया,जा रहा 4,जैसे , हम देखते हैं कि ये - टदपमाम पदार्थ 
सस्‍्कघ, इनमें रूपकी संतान चुल रही, काला, प्रीला, नीला, भ्रादिक,|तो कट्पनामें भ्राता 
है. कया कि जब इसमें रूएकी सतान बती है तो तमी न कभी इस पुदुगलमें रूपका 
उच्छेद भी हो सकता है | इस पदार्थमें,कितने हो;रूप बदल गए, कितने ही बदलेंगे पर 
ऐसा समय तो कभी त;भायग़ा कि-इन (०८द्रार्थॉमे रूप न रहे-। कुछ भी तो ;रहेगा 
काला, पीला, नीला, सफेद'आदिक कुछ भी न हो तो क्या;होगा इस,पुदूगलसे, इस 
पिण्डमें । यह कल्पना ही नहीं हो पाती है-कि इसके - रूपका।कट्दी विनाश है। अतान; 
तो इसकी भी है ।तो जिसकी परिप्राटी है;उसका विनाक हो,बह नियम नहीं बनता । 


कि कक का मा कब कृच 


गुणोच्छेदरूप मोक्षकी निहेंतुकता खैर किती प्रकार तुम्हारी हठ थोडो 
देखको, स्वीकार भी करलें कि चलो सतानका उच्छेद हो जाता है पर;यह बतलावो कि 


ऐसा मोक्ष होनेमें; जहां श्ञानादिक ज्ुखोकी संताने नहीं रहती: उग्र मोक्षका कारर नया 
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है ? बिना कारणाके सो कितीका' विनाश नही होता है । प्रेगरे झनीदिक अुणीकों 
विताद 'होता है ऐसा'म्रो्ष मानते हो तो बरतेलाप्मी ? काररं कुछ मंही मिस घकेगों । 
शकाकार कहता है'कि है कारण ।/क्ञॉनादिंक शुंरों. का छच्छेद हो आता हैं उसको नाम 
भीक्ष है भौर झात्मा; शानहीन हो जाता है तो आत्माके शीनके न॑प्टे होनेका कारत हम 
बतलाते हैं। उस मोहँका कार्रए यह हैं कि उत्त जीव॑को तत्त्विशानि हुआ भौर' बह तत्व 
शान पहिले।तो विपरीत ज्ञानकी/हटांकर हुप्नो,फिर/उस तत्वशोनंमें कुछ भ्ौर विशेषेत्रा 
प्रायी, यही वत्त्वशान मोक्षका कारश बंन जाता है भौर बह भोक्ष है गुणोकै उच्छेंद ६ पे । 
झव देखो कसी बलहीतंदलील है कि गुणोके उच्छेदकी करण) शानिके विनाश हो जाने 
का कारण क्या है।?? तत्तज्ञान। तत्त्वशान हो।तो उत्तते शञानका नांश हीगा। पीर 
शान फा नाश हीनेसे;मोक्षे! मनि|लिया गया । तो तत्वशोन हुप्रा भौर वह शर्ते धोनंको 
नाग करने वाला घन गया।यहःबात किर्सी युक्तिम भां सकती हैँ क्या? भौर, ततवशीन 
जब मोक्षका कारण है तो वंह/तत्वई्ान उपादेयभूर्ते हुआ । को ई" परमोार्थ बोस हुईं । 
उस;तत्वश्ांनके उत्पन्न होनेके बाद!फिर बह कीसे,शानके उन्लेंदकेर हेतु! रहों 7 ४ : 
हि 7 का कक शी हे छपत दा पाती 78 दि शाह फ फ्रवणाए 

- <- न्युणोज्छेदवादमे तत्त्वज्ञानद्धारा त्रिपर्ययज्ञानके -उच्छेदकी'ग्प्तिद्धिं-- 
खैर, म्रात लो |कि तृत्वज्ञान तुम्हारे( कल्पित-मोक्षका कारण है: तो “फिर तत्त्वज्ञानमें 
विपरीत शानको नाग फ्रनेका, सामर्थ्य है,त्यह तुमने फैसे:निर्णय किया? यदि-कहो 
कि सम्पग्धानमे-ऐसी अकृति ही, है;क़ि मिथ्याज्ञानका विनाक्ष क़रदे'। जैसे पढी तो।वो 
सीप भौर सन्‍्देह हो गया कि यह धीप है या चांदी ? श्रथवा विपयंय, ज्ञान ,हो गंगा 
कि यह तो चांदी हो है। जब उसकी परीक्षा की जाती है तो निर्णय हो जाता है कि 
यह तो|की री सीप है | तो जे सोप हैं ऐसा सम्यस्शषान हुआ तो 'उसतसे विपरीत ज्ञान 
की जिनोंश 'हो गयो नो । तब ऐसा ही समा चाहिए कि जिस जीवकों तत्विज्ञान 
उत्पन्न होता है उसको जो विपयेग शनि पहिले लेंदा हुमा था. संसतारकी पर्यायकों प्रात्मा 
मीननेंका यो शॉनगुको ही प्रोत्मों माननेको जो कुछ विपर्यय भाव लेगा था उसका 
उच्छेंदे हो जाता हैं। शेद्धोकारकी इसे थंक्तिपर प्रदन उठता हैं कि जैसे सीर्प ' बांदीक 
विवेयके परिज्ञोनि्में/जो पीछे शार्न हुआ है उसके बंतातें हो कि पिछले शोनके हंटनेका 
क्ोरण' हैं तो हम भी तो कह सकते कि 'मिध्याशनिस संम्यस्थान भी नव होता हैं । 
जैसे सेम्पेसशानस मिथ्येशान नेंध्र होती है इसो तरह मिथ्याशनसे सम्व्णीन नहीं होता 
हैं।' सम्यस्शीने-औरे मिथ्याशिन यें तो! परस्पर विरोधी हैं । सम्पंग्धांन होगा तो 
प्रिथ्याशारन नहीं रह संकेता, मिथ्याशोन होगा तो सम्याज्ञान नहीं रह सफत' जैसे 
वत्वशानके ह्वो रा विर्षियलोनेकां ! उच्छेद बताते हो” इसी प्रकार मिथ्याज्ञानके द्वारा 


भी उच्छेद जान -प्रयं 
है: 08 25: के काश व ४. कप ३ है. 32 


दी प्राततत्वज्ञान द्वारी।मिथ्याशानकीःसतानके उच्छेदंका प्रस्ताव: धंकोाकारें” 
कहंता है कि हमारा अभिश्नाय गह नहीं हैं कि सम्पस्कानकें दीरा सिथ्याश!र्तका उंच्छेंदे 


न 
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होता है भौर मिथ्याज्ञानके ढ्वारा सम्यग्यानका उच्छेद होता है, किन्तु हम तो ज्ञानके 
सतानके उच्छेदकी वात कह रहे हैं। सम्यग्शान होनेसे मिथ्याज्ञानकी जो परम्परा लगी 
हुई थी उसका विनाश हो जाता है। जैसे जो देह 4 सो मे हूँ ऐसा जो भिथ्याज्ञान 
धनादिसे लग रहा है और उसकी परिपाटी चल रही है उप्त मिथ्याज्ञाककी सतोनका 
बिनाद् तत्वन्नानसे हुआ | ऐसी बात यहा नही लगा सकते कि यो सम्यस्जानकी परम्परा 
चल उठे तो उस्त सतान + मिथ्याज्ञान विनाश कर देगा । सम्यग्ज्ञान है सत्यवात भौर 
मिथ्याज्ञान है विपरीत । सत्यबात बलवान होती है | बलवातके 6 २" निर्वेलफ़ा सताब 
हो मिटायो जा सकता है, निर्वलके द्वारा वबलवानक्री सवान नही मिटाई जो सकती है। 
तो यह बात मिद्ध हो जाती है कि मिध्याज्ञानक्ती जो सत्ृति चल रही है वह सम्यरज्ञान 
फे द्वारा नष्ट कर दी जाती है। जंब मिथ्यान्ञान दूर हुआ तो फिर रागादिक भी दूर 
हो गये, श्ौर जब रागादिक न रहे, कारण न रहा तो रागका काम था मन, वचन, 
फायकी चेष्टामे होना तो रागके न होनेसे मन वचन कायकी चेष्टायें भी समाप्त हो गईं 
मन, बचन, कायकी चेष्टायें दूर होनेसे तत्वज्ञान हो गया, और उस त्तत्वज्ञानके होनेसे 
मिथ्याज्ञान दूर हो गया, श्रव धर्म प्रधर्मं श्रादिक भी उत्पन्न नही हो सकते । तो यो धर्म 
झधम जब न उत्पन्न हुए पुण्यपाप जव न इसके उत्पन्न हो तब उनका मोक्ष होता है । 
तो इस ग्रोक्षमे धर्म भ्रधर्म नहीं रहते सुख दुख भी नही रहते, इच्छा हेष भी नहीं 
रहते झौर ज्ञान भी नही रहता, समस्त गुणोका उच्छेद हो जाता है । 

तत्त्वज्ञान द्वारा विपयेयताका उच्छेद होनेपर भी ज्ञानगुणके उच्छेदकी 
सिद्धिका भ्रभाव - देखिये ! छद्भगयूकारके इस ऋघनमे कुछ कथन तो भछे लगते हैं, 
पर जहा एक किया हुआ पक्ष जब सामने भाता है कि गुराके, भ्रभावका नाम मोक्ष है, 
तब यह कही हुई सच्ची बात, भी,फोको पष्ठ जातो है | क्‍या यह बत ठीक नही है कि 
नब तत्त्वज्ञान होता है तो मिथ्पाज्ञान दूर हो जाता है ” सब कोई मान लेंगे कि जब 
मिथ्याज्ञान दूर हुआ तो रागादिक भाव भी दूर होने लगते हैं यह बात भी तो सह। 
है । जब राग भाव दूर हो जाता है! तो मन, वचन कायकी चेष्टायें भी समाप्त होती 
हैं। यह भी ठीक है। और जब मन, वचन, कायका योग समाप्त हो गया तो वहाँ न 
न पुण्यका झ्राश्रय हुप्ला न पाउका । पर इस सबके कहनेका उद्देश्य क्या है शद्भाकार 
का कि जहा पुण्य-पाप, सुख-दुख ज्ञान झादिक सब गुण समाप्त हो जायें, केवल 
श्रात्मा रहे, केवल चिन्मांत्र रहे । जहा परिणति कुछ नेही उसका नाम मोक्ष है । जहां 
यह बात सामने रखी कि अभ्व जो बात तत्त्वज्ञान झ्रादिककी कही वह भी खण्डित 
करने योग्य वन जाती है । 


"  तत्तन्ञानद्वारा विपरीतताका उच्छेद भौर ज्ञानादिगुणोका पूर्ण वकास 
तत्त्वज्ञान विपरीत च्ञानके हटनेके ऋ्मसे वढकर मोक्षका हेतु बनता है श्रर्थात्‌ तह्वज्ञान 
से ही ता विपरीत ज्ञान हटा, उप्के हृटनेसे रागादिक हंटे, रागरादिकके हटनेसे धर्म 
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प्रवर्म भ्रादिक हटे, उनके हठतेस फिर मोक्ष होता है। इस प्रकार तत्वज्ञाव उ्त यु 
घ्छेदहूप मोक्षका कारण है यह कहना अयुक्त है । उस तत्वज्ञानसे यद्यपि निफ्यंय ३ 
तो हट जाता है घमम श्रयम पुण्य पौप ये भी हट जाते हैं, पुण्यतायके क यंभूत छारी 
दिक भी उट जाते हैं पर इतनी उपराधित्रा हट जानेपर भी प्रनन्त प्रतीन्द्रिय सम 
पदार्थोकों विषय करने वाला ज्ञान हट जाय यह सिद्ध न होगा । तंतल्वज्ञानसे विपरं 
तायें, स्बे उल्टी बातें, सब हट गयी, ण्हां तक तो कयन ठीक है, पर ज्ञानादिक 
भी हट गए यह कैसे सिद्ध होगा ? वत्वज्ञानसे तो ज्ञानादिक गुणोका परियृ्ठो विक 
ही जाता है । तत्वश्ञातक्रा प्रक'/श “त अवरगु शीते हटा रहे, फ़िर कही वह प्रकाश 
बुझा जाय इतका नाम है यह तो तत्वनानसे विपरीत बात हो जाएगी। इसी था 
आनन्दकी सवान भो नही हटली । ऐया तत्वज्ञान कौव उशजन फरेगा जी प्रानन्‍्द 
भी सिट। दे ? किसीसे कहा जाय कि तुम एक उत्राय करो जैसे तुम्हारा प्रान 
खतम हो जाय वह उपाय करो । तो इस बातको कोई घुनता भी नहीं पद कर 
उपाय करेगा ! यद्गी बात तुमने मोज्ञके स्त्रचामे बता दी । ऐसा सोक्ष उत्पन्न क 
जहा ज्ञान नही रहे | ऐमे मोक्षके लिए कौन प्रयःन करे ? हाँ यह बात तो युक्त 
कि ससारी जीवोने जिन विषयोके सुखको सुख मान रखा है, खाना, पीचा, देख 
सुनना, मनक्रे विकलत बढ़ना यश नाम श्रादिककी बात सोचना, इनमें जो सुख मे 
रखा है यह सुश्ध नही रहना मोक्षते | कक्नत सु विश्यायुव है, यह तो नहीं रह 
किन्तु सहज अनन्त जो वहा श्रान द है, जे आत्माका स्वरूप है वह भी समाप्त 
जाय यह वात नही जमती । तो तत्वज्ञानसे ये सब क्षायोत्शमिक श्ञ न, सराग ज्ञ 
भी मिट ज'यें, यह भी मजुर है, ये काल्पनिक सप्तारके सुख भी समाप्त हो जाओ र 
भी स्वीकार है, पर इन सबके मिट जानेपर ज्ञ।नस्वरूप मिट जाता है यह वात व 
कार नही हं' सकती । 


,, ज्ञानके स्वरूपके अ्परिचथमे ही ज्ञानोच्छेवरूप मोक्षकी कल्पना, 
कोई पुरुष यदि मोक्षमे ज्ञानका अमाव स्वीकार करे तो उप्तका श्र्थ यह है कि उ् 
ज्ञानका स्वरूप नही समझ पाया । इन्द्रियोंके द्वारा जो शज्ञन हुप्ना बत उते ही सम 
पाया । जो कानोंसे सुनकर, भ्राखोसे देखकर, नाक रसना, इस्द्रिय झ्रादिकते जानव 
समझा इतना हो ज्ञान समझा, ६ के प्रागे ज्ञान भौर कुछ नहीं है ऐसा जिपका भा 
हो, शान हो, सो शातके स्वर को न समझता ही चढ़ी यह मात सकता है कि आ 
यह ज्ञान खतम हो जायगा उसका नाम मं छ है क्योकि इन ज्ञानोमे बडा दुल्ल भ॑ 
है । कल्यनानुसांर जो ज्ञानका स्व 7प बनाया गया है, देख लो सारा दु ख ज्ञानमें १ 
हुआ है। कहीं लाख दो लाखका टोटा पड गया है इस प्रकारक्ी चात ज्ञानमे श्रार 
तो भट दु ज़् हो गया । कही चाहे २ भांखका लाभ हुआ हो झभौर तारमे एसा #। 
पढनेमे भा जाय कि २ लाखकी हानि हुई तो उमर ज्ञानके होनेसे कितना दु क् ह्दोत 
है। तो दु खका कारण उन्होंने ज्ञान समझा है । जान न हो तो ये सब दुख म्ि 
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जायेंगे ऐवा समझा है पर यह नही जान सके कि झात्माका म्वस्प फिर है क्‍या ? 
केवल चिन्मात्र कहनेसे भ्रात्माके स्वरूपकी व्यवस्था नहीं बनती ।॥ छिक्मात्र मायने 
चेतता | श्रव वह चेतना क्या स्वरूप रखती है उस चेतनाका भाव क्या है उस चेतनामे 
प्राता क्या है जरा स्वृरूपपर हष्टि दो तो इतना तो मल्‍्लूम ही पड़ेया। श्रौर, 
प्रतिमासके मायने )ही , जानना है । 


लौकिक ज्ञानोमे सरागताके कारण व्यावहारिदता भैया ! यह जो 
शानका ऐसा मौटा रूए वन गया है सो वह केव- प्रतिभासमात्र नहीं है इसलिए 
मोटारूप दिल रहा है एक दूपरेकी झट समभपे श्रा जाता है। उस ज्ञानके साथ राग 
लगा है, विकल्प विद्यार लगे हैं श्ौर इस कारण उनके कुछ समभने लायक पूर्तरूप 
बने गया है, परन्तु जानका सत्यस्वरूप क्‍या है ? केवल जाननहार । जोननहारकी 
भवस्था है, जिसमे वस्तु पकडी नहीं जाता, उसमें रनेह नहीं रहता, उसमें विकल्प 
नहीं रहता । केवल जाननहार । जैसे श्राप मार्गसे चले जा रहे हैं, बीतो भ्रादमी 
भ्रापका दिखते हैं जिनको कमी देखा ही नही, जिनसे कुछ मतलब ही नही, उनमें 
पझ्ापका चित्त नही स्‍भ्रटकता प्रौर सामनेसे कोई घरका ध्रादमी या मित्र या रिहतेदार 
प्राता छुआ दिख जाय तो उसमे झ्रापफा चित्त कठ प्रटक जाता है । तो जहा आपका 
चित्त अटकता नहीं वह तो है जाननका शुद्ध रूप श्रौर जहाँ श्रापका चित्त अटक जाता 
है वह है जाननका प्णुद्ध रूप | वहा पिर्फ ज्ञान ही ज्ञान नही है। रागादिक भावके 
मिलापसे ज्ञानका वह रूप बना है । ज्ञान तो झात्माका स्वरूप है। ज्ञान न रहे तो 
झात्मा पया रहा ? 


जश्ञानस्वरूपके परिचयका प्रयत्न--भ्रव भी श्राप परख लो। जब आ्रांप 

प्रपने प्रात्माको जानना चाहे तो वया उपाय करना चाहिए। पझात्मासे श्रतिरिक्त 
प्रन्प जितने पदार्थ हैँ उन पदार्थोका समागम मेरी भलाईका कारण नही है, इनना तो 
मोटा निर्णय सबका हो सकता है । था ही घिचारें जिप्त घरमें जिस परिवारके साथ 
शाए रह रहे हैं, जिन ग्राहफ्रोफे खीच प्राप बैठा करते हैं ये सभी समागम श्रापकी 
ध्षान्तिके फारण पोते हूँ या भप्रशाग्तिके ?े उनसे झापको कुछ चात्माका लाभ मिलता 
है कया ? से सथ समागम छोट जाने पड़ेगे। वे कोई भी समागम इस जीवकी मदद न 
कर धपब गे । बहास मरण हो जानेके घाद मया शरीर धारण करना ह़ैया, नया समा- 
गम ऐसा, फिर महदी नमे दपते शान चलेगा, यहॉयिर पिछले भवका फोई समागम 
गदद ते कर सकेया । तो इतना निगुंश होना चाहिए कि यहाँक़े कोई सी समागम मेरे 
ट्विए्प सही हैं । ध्त उन समरत समागमोमे उपेक्षा होनी चाहिए । उन समागमोफा 
बिगहर करते करते घक गए, पद मो एुउ उनके विमल्योसे विश्राम सेना चाहिए। 
छिठ्ठी भी १९ एदार्थशे दाद सोभनेमें ने श्राएं छऐ सफत्यपूर्ददा बेंठे तो प्रन्दर ही 
प्र जो हामप्रकाश है वह भोतर ही भीतर प्रदेश दरफे एक शामस्वरुपकों जानेगा। 
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यह प्र.प स्वय भी प्रनुभव कर सकते हैं। श्रात्मा का स्वरूप ज्ञान है, उसका जानता 
कैसे छूटेगा ? सब कुछ भी वह्यज्ञान छूट जायें मगर ज्ञ नस्वरूप शञानकी 'मतक, 
ज्ञानका प्रकाश ये कमी भी नही त्वूट सफते है, इससे ज्ञानके अव्रावका नाम मोक्ष नही 
है किन्तु ज्ञानक साथ जो राग[दिक विकार लग रहे ये उनका खात्मा हो जाना श्रौर 
ज्ञानका विकास हो जाना इसका नाम मोक्ष हैं। दो मोक्ष ज्ञान, दर्शन, शक्ति, प्रानन्‍्द 
इन चतुष्टयोक्री निद्धिको ही कहते हैं । । । 


इन्द्रियोके बिना ज्ञाननतान सभव होनेसे श्रात्माकी ज्ञानप्रयलकी 
सिद्धिमे बाघाका श्रमाव -शरारऊ घनग होनेपर मोक्ष होता है इतनी बात तो 
सर्वेसम्मत है, इसमे किसीको भ्रम नही । मोक्षमे ज्ञानादिक गुणोका विनाश हो जाता 
है इसमे विसवाद है। इस अ्रपका कारण यह भी हो सकता है कि जब शरीर व रहा 
तो तो इन्द्रिय भी न रही, श्र वह ज्ञान किसके द्वारा कर जो पुरुष इन्द्रिपके द्वारा हो 
ज्ञानका विकास समभते हैं वे इच्द्रियके बिना ज्ञानकी प्रसम्भवता जानकर मोक्ष पव- 
स्थामे ज्ञानगुणका घित[|श मान सकते हैं, लेकिन यह भ्रम रखना अप ही है।, इृड्िय 
के नष्ट हानेपर भी शानादिक गुणोक्ी पन्ता। बरावर चलती रहती है इसका कारण 
यह है कि ज्ञानका भविनाभाव इन्द्रियके साथ नही है ।,ज्ञान तो भ्रात्माका स्वरूप है। 
ज्ञान तो प्रात्माफे साथ ही भ्रमादिसे है भ्रनन्तक्राल तक रहेगा । भ्रथवा वहाँ ,दो बाते 
हैं ही नहीं कि ज्ञान कोई अ्रलग स़त्‌ हो भात्मा अलग सत्‌ हो। भात्मा ही जश्ञानमय है। 
तो इच्द्रियके विनष्ट होनेपर ज्ञान वरावर बना रहता है। ज्ञानकी साधक, इव्दिया 
नही हैं । इन्द्रियाँ ता चल्कि ज्ञानकी वाघक समझता चाहिए । जैसे कोई पुरुष किंतो 
मकानके भीतर वैठा हो, खिडफियोमेसे बाहरकी बात देखे तो देखने वाली खिडकिया 
हैं ? देखने वाला तो पुरुष है। उस बन्यनकी श्रव्रस्थामे अ्र्यात्‌ मर्कानके श्रन्दर वहें 
पडा हुप्ा है इस वन्धनके कारण उसे इस समय खिडकियोके ट्वारंते ही देखरेकी बात 
झादी है। लिडकिया देखनेका साधत तद्दी वह तो बन्धन वाली बात है।' देखनेका 
साधन तो उस पुरुषकी भ्राँख हो स्वय है। वे खिडकिण तो बल्कि देखनेमें बाधक हैं। 
यदि छिडकिया न होती, भीटका भावरण न होता प्तो वह पुरुष चोरों प्रोरसे तिरश 
सकता था, इसी प्रकार ज्ञानमय यह प्रात्मा शरी रफे महलमे पडा दुप्रा हैं, प्रव शरीर 
की ये दीव'लें चारो तरफ हैं, ऐसी स्थितिमे यह श्रामा इन इन्द्रियके ह्वारसे 'इन 
लिडकियोसे देख सकता है, बाहरकी वात जान सकता है, पर देखने जाने वाली ये 
इन्द्रियाँ नही हैं, यह भ्रात्मा ही है । ये इन्द्रियाँ तो वल्क्रि देखने ज,मनेमें वाधक हैं। 
यदि द्वारीर न द्वोता, ये इन्द्रिय न होतो तो यह प्रात्मा तो चार्रों प्रारेप्ते जानता ) 


।् बडे मर 


शरीरप्रीतिका कारण इन्द्रियज ज्ञान व सुखमे,"अपना ज्ञान व सुक्ष 
माननेका भअ्रम--इस शरीरसे बहुत वडी प्रीति हो जानेका कारण एक यह भी है, 
सकता है कि तू कि इस अवस्यामे इद्वियोंके द्वारा ज्ञान होता है भौर शञान करना तब 
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फो प्रिय है, इन्द्रिपोके द्वारा ही सुखका भ्रनुभव होता है, सुख भी सब चाहते हैं तो 
इस हाज़तमे ज्ञान भ्ौर सुखका साधन इद्वियोको मान रहे है तो इद्रिय और ज्ञानके 
साधनोड़ो पुरक्षित रखतेका रुपाल उनके मनमे श्राएगा ही । परन्तु जब यह विदित 
हो जाय कि ये इद्वियाँ हमारे ज्ञान और प्रानन्दम प्ताघक्र नहीं बल्कि वाघक हैं तो 
इतना ज्ञान होनेपर फिर उसे इद्विय ज्ञानोसे, इत इद्रिय सुख्योहे प्रीति नहीं रहेगी। 
जैसे किसी नाबालिग बच्चेकी करोजो रुपयेकी सम्पत्तिपर गवर्नमेठने कोर्ट कर रखा 
हा और १०००) माभिक उसके खर्चके लिए दे रही हो तो जब तक वह बच्चा 
चालिग नही बनता है तब तक तो वह सरकारके गुण गाता है, पर जब उसे यह सहो. 
ज्ञान हो जाता है कि अरे मेरी करोडो रुपयोकी सम्पत्तिको मरकारने कोटे कर रखा 
है तो श्रव उसे १०००) माप्तिकमे प्रीति नही रहती | वह तो सरकारको नोटिस दे 
देता हैं कि मुझे नही चाहिए ये १००३) मासिक मुझे तो' मेरी करोडो झययों की 
सम्पात्त दी जाय । हइथी प्रकार ये सस्तारी नाबालिग भ्रनजान प्राणी इन इंद्रय ज्ञानो 
के इट्रिय सुश्रोक्रे गुण गाते हैं पर जब सही ज्ञान बन जाता है कि श्रोह ! इन इृद्विय 
ज्ञानो, इंद्रिय सुखोको नोटिस दे देता है श्र्यात्‌ इन समस्त इद्विय विषथोका परित्याग 
कर देता है भौर अपने भ्नन्‍्त प्रानन्दकी विभूतिको प्राप्त कर लेता है। तो इन इद्विय' 
जन्य ज्ञानोस्ते व सुखोमे प्रीतिकरके मुक्तिका मांग नही मिल सकता । मुक्तिक्े मार्गसे 
चलनेपर ये शरीर ृद्विय प्रादिक्रे श्रआवरण सब हट जाते हैं पर जाननहार जो अपना 
ध्रास्मस्वरूप है जो ज्ञान है वह बरावेर रहता है। इन इद्वियोके नष्ट होनेपर ज्ञान 
की सन्‍्तान नष्ट नही होती । इस कारण यह भ्रम भरी बात मत मानो कि मुक्त होने 
पर झात्मामे ज्ञानादिक गुण नही रहते । 


| झतीन्द्रिय ज्ञानकी सिद्धिकी सफलता--श्रक्ककारसे कहा जा रहा है कि 
यदि तुम भ्रवोन्द्रिय ज्ञ न नही मानते तो फिर तुम्हारे महेश्वरमे ज्ञानका सद्भाव कैसे 
रहेगा ? यहां थोडा शद्धुकारका पिद्धान्त समक-लीजिये । इतके पिद्धान्नमे जगतकी 
व्यवस्था इस प्रकार है कि कोई एक महेष्वर श्रनांदिमुक्त है, वह समस्त जगतकों 
जानता है भौर इसी कारण वह जगतकी सृध्रि रचता है । सुध्रिके रचनेमे जीव रचे 
धौर भौतिक पदार्थ थे सव रचे । रचनेके बाद प्रब ज्ञानादिक गुश उत्पन्न हुए, उनका 
हुआ प्रात्मामे सम्बन्ध, भव ये विकल्‍य करने लगे । इनमे ज्ञानादिक विषयादिक लग 
गए ना। अ्रव यह जीव तत्वज्ञान करता है तो इसें मोल ज्आप्त होता है। वहा शरीर 
नही रहता, ज्ञात नह॑प् रहता इस प्रकार ज्ञानादिकके उच्छेद्रप्ते उन्हे मोक्ष ,होता है । 
तो दो तरहके मुक्त हुए एक भनादिपुक्त और एक कर्म पुक्त । तो महेश्वर भ्रवादिमुक्त 
झोर ये भ्रनन्‍्त योगी जीव कर्ममुक्त हुए । ऐसा सिद्धान्त है उन छाद्भा करने वालोका । 
तो उनसे पूछा जा रहा है कि प्रतीन्द्रिय जन तो तुमने ,भी माना, चाहे महेश्वरमे ही 
माता सही, तो यह तो निमश्चित हो गया कि छारीर न रहनेपर भी ज्ञान रहता है ॥; 
यह भी नही कह सकते कि ईश्वरका शान नित्य है उनका ज्ञात तो प्दाप्ते चला झ्राया 


२3७५-3० नम +- 333५१ कब ७१० न ०3-43 2५०५--4+०५०५००००५-५ ०» --->>-त>--+-+++-+ 5 


२७० | पराक्षामुखसूत्रप्रवचन 


है | यदि नित्य है च्रान तो उसमे फिर क्रिया नही हो सकती | तो जैते पश्रनन्त ज्ञान 
वाला महेश्वर है इसी तरह कम मुक्त भ्रात्माका भी ज्ञान रहना पाहिए: क्योकि शरोर 
के बिना भी तो तुमने धान माना है । यदि स्वभाव नष्ट हो जाय तो वढी प्रव्यवस्था 
हो जायगी । हम कहेंगे कि देवों ! यह है हमारे हाथपर घडा। श्नरे कहां है 
घडा ? घडा होता तो उसका प्राकार, उसका धर्म भी तो होता। झरे घमके बिना 
भी पदार्थ रहने लगा शड्भाकारके मतमें । देखो ज्ञानके बिना भी आत्मा रहता है यों 
श्रटपट कितनी ही वातें कही जा सकती हैं फिर तो कोई वस्नुकी व्यवस्था न रहेगी। 


फलोपभोगके बिना कर्मप्रक्षयका भ्रभाव माननेका ऐकान्तिक झर्पाल- 
विशेषवादोके सिद्धान्तसे ये जीव यह छारीर ही मैं है ग्रह धान मैं है, इस मिथ्याधान 
से जन्म मरण फरते हैं, कर्मंफल भोगते हैं । जब उन्हें तत्वज्ञान हो जाता है तो उनका 
मिथ्याज्ञान दूर हो जाता है। मिथ्याज्ञानके दूर होनेसे रागादिक दुर हुए भौर रागा- 
दिक दूर होनेसे मत वचन कांयकी प्रद्धत्तिया भी नप्न हुई । भौर उन अ्वृत्तियोके नद्ठ 
होनेसे धर्म भ्रधमं पुण्य पाप श्रादिक नप्ठ हुए । भव भागे पुण्य पाप व बबेंगे । तो 
उनसे समाघानके लिए पूछा जा रहा है कि यह तो बतलावो कि प्रागेके लिए पुण्य- 
पाप तो न ब्धेंगे, पर वत्तमानमें जो करोडो कल्यक'लके लिए कर्म बंधे हैं श्रौर करोडो 
कलपकाल तक बंघे रह भी सकते हैं तो उनका क्षय कैसे होगा ? इसके उत्तरमें 
छद्भाकार कह रहां है ।क जिन कमोने भ्रपना काम शुरू कर दिया है, शरीरका 
मिलना, इन्द्रियोका » लना झ्रादिक जो भी कार्य उन कमांका है वे साधन मिल गए 
तो सुख दुखके भोगनेसे ही उनके कम दूर हो सकते हैं। धभौर, जो कर्म कभी तत्ता्में 
मौजूद हैं, वे कर्म भी झ्पना फल देकर नप्ठ होगे। कर्म जो होते हैं वे फल दिये बिना 
नप्ठ नहीं हो सकते, यह शन्भाकारका सिद्धान्त है। कितना हो तत्वज्ञान हो जाय, 
तत्वज्ञान होनेसे भ्रागामी कर्म न बंधेगे, मगर जो कर्म वध चुके हैं वे तो अपना फल 
देकर ही दर हो सकेंगे उनका फल भोगे बिना वे कर्म दुर नही होते । इस विषयमें 
शद्भाकार झागमका भी प्रमाण दे सकता है जैसेकि उच्के अभिमत ग्रन्थोंमें लिखा है 
“सैंकडो करोडो कल्प व्यतीत हो जायें तो भी बघे हुए कर्म बिना भोगे नहीं खिरते 
हैं ।[ शद्भाका रका यह घिद्धान्त है कि श्रागामी क्मोंका आता बन्द होनेपर भी जो 
फर्म सततामे पड़े हैं वे तो फल देकर ही खरेंगे। 


उत्तम भ्रन्तरात्मावोके फलोपभोगके ब्रिना भी कमंप्रक्षयकी सिद्धि-- 
श्रव इसके उत्तरमे कह रहे हैं कि तुम्हारा यह कहना युक्त नहीं है कि जिध कमने 
झपने कार्यका प्रारम्भ कर दिया है वह कर्म भी उपभोगसे ही दूर होता है भौर जिमने 
काम छुरू नही किया है, सत्तामे है वह कर्म भी फलके उपभोगसे ही” नष्ठ होता है, 
यह बात क्यों युक्त नही है कि यदि कर्म फन्र देकर द्वी नप्ठ होते हैं तो कंमोके फलके 
समयमें मन, वचन, काथकी चेघ्ठा तो है ना, प्रन्यधा फल <नाम किसकाहै ? मत वे 


त्रयोदश भाग. | (२७१ 


बिगड़े, वचन ने विगड़े, काय न बिगड़े, इनकी चेप्ठा न हो त्तो फल नाम किसका है ? 
यदि फल देकर कम भरते हैं तो फलमे हुई मन, वचन कायकी प्रदत्त, और मन, 
बचत, कायकी प्रदत्तिसे बंता है कर्म । जब उसमें नवीन कर्म झौर बेँध गये तो फिर 
उनका क्षय कै ते होगा ? वह दो कर्मोंकी परम्परा वलती ही जायगी। वास्तविकता 
तो यह है कि कर्मोका फल भोगनेसे भी कर्म दूर होते हैं प्रौर बिना फल भोगे भी 
ज्ञान भ्राराधनाके वलसे, परम ध्यानके प्रतापसे अनेक कर्म फल भोगे विना भी खिराये 
जा सकते है। यह कहना ठीक नहों कि चाहे कितना ही तत्वश्ञानी हो उसके भी कर्म 
फत देकर हो दूर होगे श्रौर कमंका कोई भी हिस्पा ऐसा नही है कि फल दिये बिना 
दूर हो सके । अरे, चरणानुमारी सम्परज्ञानमें ही वह सब सामर्श्य पडी है कि उपसे 
ही कर्मोका निरोध होता है भौर उपीसे कर्मोका प्रक्षय होता है। जैसे सम्यग्ज्ञान हो 
कर मिथ्याज्ञान नही रहता । सम्यग्भानके वलसे मिथ्याज्ञान दूर हो जाता है। तो 
उतनी सम्परनानमे जब्र बह्मा योग दूर हुए, भ्रन्तरद्भू विकल्प दूर हुए सम्यग्मान की 
स्थिर बढ़ी, चारित्र बढा, तो उस समय उम्रका ज्ञान भी है, सम्यक्चारित्रि भी है, तो 
उस समय सम्पस्जानमें जो कि परमार्थ चारित्रसे युक्त है उसमें कर्म न भाने देनेकी भी 
सामथ्यं और करमोंकरा क्षय करनेकी भी सामध्य है। जैसे गर्मीका स्वर्श है । बडो ठढ 
बढ़ रही हो भौर वहा भ्रगीठी या हीटर रख दिया, बहुत तेज कोई गर्मीका साधन 
रख दिया तो उस गर्मीक्ते स्पर्श मे दोनों ही सामर्थ्य हैं--निकट भविष्यमे भी शोतको न 
धाने दे और वतप्रान शोतको भी नप्ठत कर दे । तो जैसे उस उष्णास्पशमे दोनो ही 
सामर्थ्य है इसतो प्रकार इस चारित्रयुक्त सम्पस्शञानमे, ये दोनो ही सामर्थ्य हैं कि 
ग्रागांमी कालमे बबते वाले कर्से भी न झायें और पूर्ेवद्ध कर्मोंकी भी दिरा दे | 


ग्रमेकान्तवादमे ही सम्यग्लानसे कर्मोच्छेदकी सिद्धि --सम्यस्ज्ानसे 
फर्मानुलत्तिकी बात मुनकर शहच्भाकार फहता है कि इममे एक वात |तो तुमने हमारी 
ही कह दी कि तत्वन्न नभे यह सामथ्य है कि भविष्यमे कर्म नही वचते, धर्म श्रधर्म की 
उरात्त नहीं होती | प्राघाय करते हैं कि तुम तो यह भो सिद्ध नहीं वर सकते, 
क्योकि यह बात वहा ही सिद्ध ही सकती है कि जहा जीव शौर भ्रजीव पदार्थमे 
निरय झौर भनित्यपनेका यथार्थ ज्ञान हो जाय । पदार्थ द्रव्यटष्टिसे नित्य है पर्याय- 
इप्ठित्वे प्रनित्य है । जीव सदा रहेगा ना, वह हुप्रा द्रव्प भोर जीव कभी मनुप्य होता, 
तिर्य॑छद होता, नारक घादिक होता, कभी क्रोघी दवता, मादी बनता, मायावी चनता 
सोभी बनता, इस तरहके प्रनेक भेद हैं, तो देखो पर्थायट्टप्टिसे झनित्य हुआ्ला जीव | 
जीव कितोी भी एक प्रवस्थालहपव बनकर नही रहू सकता । यही तो धनित्यपनेक्की बात 
है। तो जहाँ फथवित्‌ नित्य कपचित्‌ भनित्य रूप प्रतिपादन है वह्हा ही पम्यस्तान बन 
मरूता है। पहिले तुम सत्यक्षानकी सिद्धि कर लो पोछे सम्यरक्ी बात कहना । एकात 
नित्य तुम्हारा काल्रित प्रात्म पदार्थ है, उत्तमे कुछ वियाड तो है नहों उम्र हो को 
घीअ, उप हो की परिणत्ति कभी प्राए कभी न रहे, यह बाद एकॉस नित्यमे तो बन 
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नहीं सकती, तो फिर वहाँ फल ही क्या कर्म भी क्या, कर्मका कारण भी कया? 
कुछ भी सम्मव नहीं है। उसका न ससार वन्यन न मोक्ष । यदि अनित्य हो झनित्य 
सर्वथा माना जाय तो वहां भी कोई व्यवस्था नहीं वनमी । जो विपरीत अर्यका ग्रहण 
करने वाला ज्ञान है क्या वह तत्वज्ञान ही च्कता है ? भौर, वितरीत पदार्थकों जानते 
वाले ज्ञानमे क्या यह साम्थ्य है कि आगामी कम मीन शयें ? ये सब बातें एक 
सम्यरक्षानमे ही घटित हो सकती हैं भिथ्णन्न नमे नहीं। जिसे शद्धाफार तत्वज्ञान कह 
रहा है वह तो मिथ्याज्ञान है उत्पादव्यय श्रौव्यात्मक वस्नुके ययाथथेस्वरूपका सम्यग्‌- 
ज्ञान हो भौर उस सम्ण्स्न्नानकी स्थिरता हो कि यह ग्रात्मा श्रपने ग्रत्मार्में ही रप 
जाय ऐसा परम ध्यान बने तो उसमें यह सामर्थ्य है कि भ्रागामी कर्तोंका वन्‍्ध भी ने 
हो भौर पुर्वंसेचित कर्मोका क्षय भी ही जाय | पर इस चिशे्रवादमे चूंकि फलक 
भोगनेकों ही कर्मका क्षय माना गया है, तो जब फनका भोग होगा उस समय मर, 
वचन, कायकी चेष्टायें होंगी, रागद्ेष होंगे, सुख-दु ख होंगे, वो फिर उन्त परिणामोंसे 
कर्म बेगे तो कैसे क्षय जल्दी हो जायगा ? परम्परा हो जानेपे क्षय होगा भी नहीं । 


समाधिवलसे भावी समस्त शरीरोंका एक ही भवमे घारण व फलों- 
प्रभोगका पक्ष --शद्भाकार कह रहा है कि देथो कर्म जितने भी हाते हैं वे तत्वशञानी 
के हो या मिथ्याशानीके हों, कर्मोंका स्वभाव ही ऐसा है कि वे फल दिये बिना दिर 
ही नहीं सकते । यह शद्भा करता व्यर्थ है कि फिर तो परम्परा हो जातेसे कभी मांक्ष 
ही न होगा | बडा लम्बा समय लग जायगा भौर उसमे भी वह भोगोपे नवीतकर्मोंका 
बन्ध करेगा यह दाद्भधुए करना यो युक्त नहीं है (शद्भु/कार भ्रपने पघिद्धान्तते कह रहा 
है) कि जिस समय तत्त्वज्ञानों पुरुषको प्माधि प्राप्त होती है त्तो उस समाधिके बलएे 
जिसके तत्त्वज्ञान उत्पन्त हुम्मा है उपने समझ ली न कर्मोकी सामर्थ्य, कर्म फल दिए 
बिना खिरते नहीं, त्तत् वह करता क्‍या है कि जितने शरीर उसे पाने पह़ेंगेः उन सब 
शरीरोको वे समा धिके बलसे यहीं पैदा कर लेते हैं भौर 3न धरीरसे जो कुछ क्मोंा 
भोग करते ये वे सारे भोग उपभोग यहीं पा लेते हैं तो वडी जल्दी कर्मोंका क्षय हों 
जाता है भौर समार फिर उसका नष्ट हो गया, मुक्ति हो गयी । क्योंकि, अगले कर्मों 
की उत्पत्तिका कारण तो है मिथ्याशानसे उत्न्न होते हैं रागद्वेष । तो रागद्ेप उत्त 
तत्त्वज्ञानीके नहीं हैं उन धमांचिमे, उस घ्यानमें । और, शरीर सारे उप्ते यही पा 
लिये तो कर्म तो दूर हो यए । भोग तो मिल गए पर रागहेष न होनेसे कर्मोंका बम 
नहीं कर सका क्योकि जितने भी बन्धन होते हैं वे भ्नुतधानसे होते हैं। भ्रतुमधानके 
मायने है रागद्वेष | श्रव मिथ्याश्ञान जब नष्ट हो गया तो श्र्निलापा तो रह! नहीं। 
जब भभिलाषा न रही तो कर्मंबन्धत नहीं हो सकते । ऐसी भी शद्भा करना युक्त नहीं 
है कि उस तत्त्वशानीके उन भ्नेक शरीरोका कैसे उपभोग हो जायगा, क्योकि कर्मोके 
क्षय करनेकी वॉ्छा है तो उसे यहाँ धारे शरीरोंका उपभोग पाना पडेगा | तव उसके 
केमे दूर हो सकेंगे । जैसे कोई रोगी ही है, कडवी द्वोनेके कारण उसकी इच्छा नहीं 
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है कि मैं इस भ्ौपधिको ख़ाऊ पर उसे खाना पड़ता है तव उमका रोग दूर होता है 
इसी तरह जिसे पूर्ववद्ध कर्मोंको निर्ज्ञरा करना है उत्ते समस्त करके फल भोगना 
होगा तभी प््व॑बद्ध कर्म निजराको प्राप्त हो र केंगे । 


फलोपभोगके एकान्तमे कर्मेमुक्तिका अनवकाश --भ्रव श्भाकारकी उक्त 
बातका उत्तर भ्राचार्य देव देते हैं कि वाह तुम्हारे प्रन्योमे तो यह भी लिखा है कि 
जैसे बहत वडा भारी ई घनका ढेर हो तो भ्रग्ति सारे ईघनकों क्षण भरमे जला 
देत" है, भस्म कर दैनो है इसी जकार तत्त्वज्ञानकी अग्नि सारे कर्मोंक्री क्षण भरमे 
जला देती है। शद्भु/का रका यह कहना है क्लि जब तत्ततज्ञान हो जाता है तो इच्छा न 
रहकर भी सारे शरी रोको यही भ्पनी समाधिमे उत्तन करता है भौर उन सबका फल 
भी भोगता है श्रौर उस भोगसे कर्म दूर होते हैं। तो इमने मायने यह नही हुआ कि 
इच्छाके, घिता भी राधादिकके बिना भी शरीर बारण कर लिया, कर्मफलको भोग 
लिया | रागके धिना स्त्री ग्रादिकवा उपभोग वहाँ सम्मव नही है, क्योकि कर्म तो 
फल दिए बिना नष्ट नहीं होते, भर कम कुछ ऐसे पड़े हैं कि पल्चेन्द्रिय विषयोका 
भोगना ही उपत्तका फल है सो उमर सपाधिमे यदि दिषयोका उपभोग भी करते हैं स्त्री 
फा उपभोग करते हैं तो ऐसे भ्रत्यन्त भोग करने वाले जो कि आ्राशक्तिके दिता सम्भव 
नही ग्रद्धिमान हो गए । फिर तो उन योगियोके वुण्य पापका झ्ाना बराबर सम्भव 
है। जैसे यहाँ राजा लोग जो ब्रति भोगी हैं उनके कर्म लद॒ते हैं कि नहीं ”? लद॒ते है । 
इमीप्रका र उच्त तत्वज्ञानी योगीने भी तपश्थग्णके बलसे सारे शरीरोके ऐव भोग डाले 
शरोरमे जो जो विपपमेवन करने थे वे सच विषय एक ही भवमभे ण्हा कर डले तो 
तो श्रत्यन्त भोगी हुम्ना | उपके कर्म न चाये यह कैसे सम्भव है ? शौर भी देखो 
जैसे वह रोगी वेयके बताए अनुतार भ्रौपघका सेवन फर रहा है तो इच्छा है तभी 
तो कर रहा है, उसे मिरोग होनेकी अभिलापा है तभी तो वह रोगी वैद्यका उपदेश 
गानता है भौर श्रौषधिका सेवन करता है केवल ज्ञान मात्रस्ते' औषधिमेवनमे प्रद्धत्ति 
तो नही करता, एसी प्रकार जितने भी फल भोगे ज येंगे उम्त तत्त्यज्ञानोक्के भी इच्छा है 
सो उस फलोके भोगमे कर्मोका वर्ध सम्भव है। कौत इसे मानेगा कि कोई स्त्री सेवन 
फर रहा, भ्नेक राग धगनी सुन रहा, इतने सारे फलोको भोग रहा है भ्रौर उसके 
फर्ंवन्ध ने हो इसे कौन मान लेगा ? 


हृढ सम्यस्थानके बलसे कर्मोका प्रक्षय व श्रनन्तचनुष्टयस्वरूप मोक्ष 
का ज़ाभ- सम्यक्‌ तत्त्वज्ञानमे स्वय ऐसी सामथ्य है कि उत कर्मोंको बदल करदे, 
उनकी शक्ति नप्ट करदे | तो यह कहना युक्त नहीं कि तत्त्वज्ञानीके भी कर्मोके उपभोग 
से फर्म टूर होते हैं । तो फिर कर्म कैसे दूर होते हैं ? धम्प्र्तान हो जैसे कि स्पाहाद 
के द्वारा पिखीज होता है, भात्माका पही ज्ञान फोई जान ले जैसा कि झपने स्वरूपसे 
हैं शाममय, प्रानन्दमत्र भ्रोर उस सहज ज्ञानावन्‍्दफी उपासना करे त्तो उससे जो 
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स्थिरता भ्राती है उसमें यह सांमरथ्य है कि झ्ांगे कर्म भी न प्राय श्ौर पहिलेंके 
सचित कर्म भी नष्ट हो जायें । ता न यहा शरद्भु/कारका तत्त्तज्ञान बनता है, न कर्मों 
के क्षयक्ती विधि बनती है तो मोक्ष भी नही बनता । फिर यह कहता कि ज्ञानादिक 
गुणोका जहाँ श्रमाव होता है उसका नाम मोक्ष है यह तो गनत बात है। मोक्ष नाम 
है धनन्तज्ञान, प्रनन्तदर्शन, प्रनन्त प्रानन्द, प्रतत्तशक्तिका चिलामकरनेका व हत ही 
प्रावनस्वरूपमे ठहर जानेका । है 


कर्मेप्रक्षयके कारण बतानेमे तत्त्वतज्ञान व फलोपभोगके कयतकी पर 
स्वर विरुद्धता -शद्भुकार वैशेधिकका यहा यह मन्तव्य है कि प्रात्मा सतु न्यारी 
/पीज है भौर ज्ञानादिक गुर सत्‌ न्यारे हैं। भझ्रात्मापे ज्ञानादिक गुणोका सम्बन्ध 
जुढता है श्नौर सम्बन्ध जुड जानेतर यह जीव प्रपनेको समझता है कि मैं ज्ञान वाला 
हैं, देह वाला हूँ, वत इस बुद्धिसे सकषारमें भ्रमण होता है । जब इते तत्वश्ान हो जाता 
है तो तत्वज्ञान होनेसे यह मिथ्याज्ञान दूर हुआ | ज्ञानकों झात्मा माननेका भ्रम था 
वह दूर हुप्ा | देहको मी झ्रात्म। माननेका भ्रम दुर हुझ्ला तो इस विध्याज्ञानके नप्द 
हो जॉनेते रागादिक नही रह सकते । रागादिक न होनेसे भागामी कालके लिए कर्मों 
का बन्धन नठो हो पाया। भ्रव जो कर्म बंधे हुए हैं जिनकी स्थिति करोडो कलतो तक 
की है वे फर्म उयभोगमे दुर होते हैं भौर तत्वज्ञानी पुष्प ऐसा समाधिवतर लगाता है 
कि करोडो घरीर जो प्रागे घ।रण करना पडते थे वे सब एक हो भवमे पा लेता है 
झौर उन द्ारीरोसे जितने फल भोगने थे वे फन भ्रभी भोग लेता है । इस तरह एक 
ही भवमे समस्त शरीरोको पा लेता है श्रौर उनफे फल भोग लेता है। और उनके 
फलको भोग लेता है। भोर ऐसा कर्मंक्षय होनेके बाद फिर ज्ञान भी धझला हो जाता 
है। ज्ञानादिक गुणोसे शून्य होनेपर ही माक्ष प्रवस्था कहलातो है। धरद्धृकारके 
अभिमत ग्रन्थमे यह भो कहा गया है कि जैसे जाज्वल्यमान श्राति बहुतसे ई घनको 
क्षण भरमे भस्म कर देती है 8पी प्रकार तत्वज्ञानखप्री श्रग्ति समत्त कर्मोंशी क्षण 
भरमें भस्म कर देनी है। तब यहाँ दो परस्पर विरोधी बातें भरा गयी । एक मतब्पके 
झनुसार तो फर्मफल भागे बिना नष्ट नहीं हो सकते झोौर एक इस मन्तव्यमे शान 
झग्नि सब कर्मोको क्षण मरमे भस्म कर देती है तो ये दोनो विरोधी भ्थ पाले 
मन्तव्य हैं । इन दोनोंका एक मोक्षके उपरायके सम्बन्धमे प्रमाणता फीसे होगी? ये 
तो परस्पर विरोधी वचन हैं । ; है 


तत्त्वज्ञान और फलोपभोगको कर्मक्षयका हेतु कहनेके परस्पर विरोध 
के परिहारका प्रयत्न -श्रव यहा घद्भकार कह रहा है कि ये दोनो वचन विरोधी 
नही हैं । मोगनेसे कर्मोंक, क्षय होता है यह तो है मुख्य प्तिद्धान्त, भोर जो यह कहीं 
गया है कि ज्ञान भ्रग्निसे कर्म क्षण भरमे भस्म होते हैं यह है भौपचारिक कथन। 
कैसे कि जिन ज्ञानी पुरुषोंने कमोंकी सामथ्यं जान ली ) कर्म बे हैं तो ये वो यो 
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एल भोगनेसे छूरेंगे, वे ज्ञानी पुस्ष श्रागामी मिलने वाले समस्त णरीरको उत्पन्न कर 
ते हैं प्रौर उन शरीरोके द्वारसे स्व कर्म फलोकी भोगकर विनष्ट कर देते हैं तो 
ग्रशिर समस्त शरीरोको पा लेना भौर उनका फल भोग लेना यह वात करनेकी 
रिणा इम तत्वज्ञानसे ही तो मिली है, इसलिए उप्त तत्वज्ञानमे तो एक बोध मिला 
क इस तरहसे कर्मोको भोग करके क्षय किया जायगा झौर फिर फर्मोंक्ो भोग करके 
तय कर डाला तो झारिपर मूल वात ता तत्वब्रानसे हुई, इस कारण साक्षात्‌ तल्वज्ञान 
| कर्मोंका क्षय न होनेउर भी तत्वज्ञानकी प्रेरशा पाकर फलोपभोगसे कर्मोका क्षय 
केया गया। झन तत्वन्ञानसे कमक्षपक्रा कथन किया जाता है | इसलिए इस भागमसे 
गेई विरोध नही है। यह भी नही कहा जा सकता है कि तत्वज्ञानी पुरुषोंके कर्मोंका 
पेय तो तत्यनानसे होता दे और भ्रन्य लोगोके कर्नोंका क्षय कर्मोर्ते उपभोगसे होता है 
पोकि ज्ञानसे हो कर्म नप्त हो जायें इसमे न कोई युक्ति है, न कोई उदाहरण है। 
हँ फरनोंके भोगसे कर्मोंका क्षय होता है इप्तके ग्रागममे बहुत जगह कथन हैं । 


फलोपभोगसे निर्वाणकी अ्रसभवता और प्रवल तत्त्वज्ञानसे निर्वाणकी 
त्भवता--शद्भाकारके उक्त उपालम्भतरिहारके सम्वन्धमे आरचार्यदेव कह रहे हैं कि 
एक श्रागमके कथनकों तोड मरोड करके उपचारकी वात कहना, यह केवल हठकी 
री.वबात है। तत्वज्ञानमे सामथ्यं है ऐसी कि सचित कर्मोंका क्षय हो जांता है। जो 
त्वज्ञात इतना निर्मल बनती है कि जिसमे स्वयकी स्थिरता श्रा चुकती है, जिस परम 
पम्बरका रूर धारण किया है ऐसी स्थितिमे जो छारित्र उत्पन्न हुआ ऐसे उस सम्यक 
वारिश्रसे बढ़े दुए सम्यग्शानके उत्कर्षमे समस्त कर्मोके क्षय करनेका सामथ्य है ही, 
मे कोई विरोध नही । हाँ, यह वात विरुद्ध है कि समस्त शरीरोको उत्पन्न करके 
उन शरीरोके द्वारा सारे भोगविषय करके उन कर्मोका क्षय किया जाता है, इसमे 
घिरोध है क्योकि उपभोग रागके बिना नही किये जा सकते श्रौर फिर उन शरीरोके 
दरा उपभोगमे ऐसे ऐसे भी तो उपमोग शामिल हैं कि स्व्रीसेवन करना, दूसरेकी 
हैसा करना, जो जो कुछ भी काम झागे करना था वह इस तत्वज्ञानीने समाधिवलसे 
इस ही भवमे विपयप्तेवन शभरादि किया है तो वह इच्छाके बिना नही होता भौर इच्छा 
पै क्मोंक/! नघ होगा, वह परम्परा चल गयी, उसमे मोक्ष नहीं हो सकता है । तो 
जन्मान्तर उत्पन्न त हो, नये कर्म न बंधे इसका कारण फल्लोका भोग नहीं है किन्तु 
प्रवल तत्वज्ञान ही है । जिसके परिपूर्ण सम्यग्दशेन, सम्यरज्ञान, सम्यकवारित्र उत्पन्त 
हो गया है उस प्रात्माके नवीन कर्म नही वधते भौर बघे कर्म नष्ठ हो जाते हैं । 


मोक्षका हेतु सम्यग्दशनज्ञानचारिश्यात्मक विशुद्ध भाव-मोक्षका 
कारण तो सम्पग्दशन, सम्यग्ज्ञाल, सम्यक्चारित्रका एकत्व है इस त्रितयात्मक काररा 
से ही-जीवमुक्ति होती है, तथा, शरीररहित हुआ जो परमात्मतत्व प्रकट होता है वह 
भी सम्यर्दर्शन, सम्यस्तान, सम्यक्‍्चारित्रसे होता है श्रर्थात्‌ परममुक्ति भी प्म्यग्दर्शन, 
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सम्पसजान, सम्यकक्‍्धारिव्रसे होती है। जेते समारका कारण भी केवल मिप्य ज्ञात नही 
वैसे मोक्षका कारण भी केवल सम्थग्नात नही है । जिपमें सम्पक्वारित्र ठाद हित 
हुआ है ऐसा जो रत्वन्नय भाव है बह मोक्षका कारण है। यदि धम्परदर्शनसे ही मोक्ष 
बनता है तो उपमे यह विशेषण लगाना होगा कि परम्र सम्बररूप घारितसे बढ़ा हुया 
जो सम्यग्जान है वह मीक्षका कारण है। समारका कारण भी केवल मिथ्याज्ञान नहीं 
है,[कि तु मिथयादर्धान, मिथचाज्ञान, मिथचाचारित्र यह त्रितव ससप्तारका कारण है। 
एक हा सम्यरजशञान पात्रसे मृक्ति नही हो पाती है। जहाँ ऐसा कथन भी प्राता है 
प्रध्यात्मविषयमे कि ज्ञानसे मुक्ति होती है उसका भाव ऐसा लेना है कि प्ररम प्रकर्प 
प्राप्त सम्यग्न् नसे मुक्ति हाती है । वढ़ परप्प्रकपंता क्या है ? परम पम्वरहूप सम्पक 
घारित्रकी साधनास वढी हुई दत्तिस्प है, प्र्थात्‌ भाव उसका यह निकलता है कि 
सम्परदर्शन, सम्यग्जान भौर सम्पक्चारित्रस मुक्ति होती है और जिम्त साधनधे पुक्ति 
पायी, जिम ब्रात्माके उपायसे मुक्ति पायी, फिर वह उपाय वह स्वृरूय मुक्तिमे माह 
हो जाय यह भही हो मकता । यह सम्पक्त्व यह स्म्यग्दशंन, यह सम्पक्वारित्र झो 
मोक्षके कारणामृत्त हैं वे उल्कृष्टछूपसे मोक्षमे भी विद्यमान रहते हैं. यह कहना युक्त 
नही कि प्लानादिक ग्रुशोका;विनाक्ष होनेसे मोक्ष होता है। हि 


शब्दपरिहार करते हुए वेशेपिक द्वारा फलोपभोगसे कर्मेक्षय होनेका 
समर्थन - भव इस प्रमज्जमें नेधायिक विशेष बीचमे कह उठते हैं! कि मिथ्याज्ञानसे 
जो सस्कार उत्न्न होता रहा था उप्त सहकारी सम्कारफा प्रभाव हौनेसे विद्यमान भो 
कर्म जन्मान्तरमे धन्य शरीरके उत्पन्न करने वाले नही होते, फनोत्रभोगसे कम बिफने 
होते हैं यह बात सही नही है किन्तु मिथ्याज्ञान नही रहा, मिथ्याज्ञानजनित्र स्कार 
नही रहा तो विद्यमान भी नही रहे झायें कर्म तो भी वे जन्मान्तर करनेमे समर्थ नही 
हो सकते । उनकी इस शद्भाके समाघानमे इस समय वैशेषिक ही उत्तर दे रहा है। 
यो सममिये कि जैसे किसीकी शद्धूयका समाधान किसी दूसरे द्ाक्ाकारके द्वार कया 
दी जाती है तो वह भ्रपना ही तो समाधान हुप्रा | जैसे जहा बहुत विवाद करने बाछे' 
लोग हैं उनमेसे एकने चरिवाद उठाया तो भन्य विवाद उठाने वाले कोई यदि उसके 
विवादका, उके प्रभिप्रायका खण्डन करे तो सबकी श्रोरसे ही खण्डन समभता 
चाहिये। क्योंकि जो शका की गई है उसका निराकरण प्य सब वादिणेको दृष्ट है 
तो वैश्ञेषिक उत्तर दे रहे हैं'कि यह कहना युक्त नह्टी है कि विद्यमान कर्म भी रांगां 
दिक उत्पन्त नही करते, क्यो युक्त नही कि उन कर्तोनि यदि झ्पना कार्य उपत्य महो 
किया तो कर्मोंफा क्षय हो ही नही सकता । फिर तो कर्म नित्य हो जायेंगे, किर कगी 
मुक्ति हो ही वही सकती | इससे मानना चाहिये कि कर्मोंके भोगसे ही कर्मक्षय है । 


नित्यनैमित्तिक भ्रनुष्ठानके प्रयोजनका प्रइन- वशेषिकोंके प्रति प्रव 
सैयायिक अथवा अन्य कोई प्रश्न करते हैं कि जब यह निर्णय तुमने बनाया झ्किक्म 
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का क्षय फर्मोकि भोगसे ही हो धकता है तो फिर (नित्य नैभित्तिक अनुष्ठान फिसलिए 
किया जाता है। यामे तत्वज्ञानी चननेके वाद भी स्वाष्याय, भ्रष्ययन श्रादिक करता, 
प्रत्य झत्य झ्रात्म की युक्तिका साघन करता भ्रादिक जो भ्रनेक नित्य नेमित्तिक श्रनु- 
प्ठान हैं वे किसलिए किए जाते हैं क्योकि भावी कर्मोंकी पनुलत्ति तो तत्वज्ञानसे हो 
गयी, सा फर्म घंघनेका डर तो रहा नही, भ्रव जो कर्म रह गए हैं वे उपभोगसे दूर 
होगे, २ तत्वन्नानी बननेफे वाद फिर नित्य नैमित्तिक अनुष्ठान किसलिए किया 
जाता है ? १रु)३े पास रहना, शिक्षा लेना, प्रायश्चित्त लेना, दोपदिचारण करना, 
इससे भी ऊचे काम ये सब वो प्रनुष्ठान किये जा रहे हैं ? 


तत्त्वज्ञानी होनेपर भी नित्यनेमित्तिक श्रनुष्ठान किये जानेका शच्धा- 
कार द्वारा उत्तर -उक्त शद्भूका वेशेषिक उत्तर देते हैं कि वे सब दृष्कर्मोके दूर 
करनेके लिए किये जा रहै हैं। “हाँ यह शद्धू। न करें कि “जब तत्त्वज्ञान हो गया तो 
दृष्कम तो मिट ही गए थे, अब कौनसे दुष्कर्म रह गए जिनके! मेटनेके लिए ज्ञानी 
पुरुषोको भी तपश्चरण धादिफ़ नित्य नैमित्तिफ अनुष्ठान करने पडते है ।” सुनिए--- 
वे दुष्कर्म वेया हैं ? वे पहिले जँसे तो नही हैं, उन दृष्कर्मोका तो प्रभाव हो चुका, 
वयोक्िं विध्यय ज्ञान नही रहा। सो जो निषिद्ध श्राचरण हैं --दुसरेकी हिसा करना, 
भूंठ बोलना, चोरी करना, कुशील करना, परि्ग्रहोक। सचय करना आदिक, उनके 
परिहारके लिए नत्त्वज्ञानी नित्य नैमित्तिक अनुष्ठान नही करता, वे तो तत्त्वज्ञानके 
बलसे पहिले ही दूर हो गए लेकिन तत्त्वज्ञान होनेपर जो कार्य किए जाने चाहिए, जो 
झनुष्ठान किये जाने चाहिए उनसे कोई दोष लग जाय त्तो उसके लिए वह प्रायश्चित 
भ्राविक प्रनुष्ठान करता है क्योकि यदि अनुष्ठान करे, घमंकाय न करे, व्यवहार धर्म 
न करे तो ये दोष दूर नही होते । भाग्रममे भी लिखा है | वेशेषिक कहते जा रहे हैं 
कि जो स्वर्गोंकी इच्छा करता है वह इन यज्ञ आदिकको करता है, पर जिसे मोक्षकी 
इच्छा है वह इन यज्ञ भ्रादिकमे +द्वात्त नही करता, किन्तु जो भी अ्रनुष्ठान करता है 
बस मोक्षके लिए करतः है। जो भी योग साधनायें मोक्ष सावनाके लिए किए जाने 
चाहिए, की हुई गल्तियोकी श्रालोचना करना, तपदचरण करना, भक्ति फरना प्रादिक 
वे सब नित्य नैमित्तिक क्ियायें किया, करता है। क्योकि निर्वारणा क्या है ? कैवल्यका 
नाम निर्वाण है। केवल रह जाए, अकैैला श्रात्मा हु जाय,, उसमे ज्ञान भी न रहे, 
खाली करना है ना, जैसे खालो घड़ा । उम्रमे पानी या भ्रन्य कोई चीज न रहे वह ह 
खाली हो गया । इसी प्रकार वेशेषिक्त सिद्धोन्‍्तका निर्वाण ऐसा जाली,मना गया है 
कि जहा समस्त ग्रुखोका उच्छेद हो जाता है | ऐसा केवल प्रात्मा ही श्ात्मा रहे वह 
निर्वाए है, ऐसे निर्वाशके लिए जो तपश्चरणके विधान बताए गए हैं उनमे दोष झा 
जाय तो उन दोषोऊे दूर करनेके लिए ये भ्रनुष्ठान किए जाते हैं । 


गुणोच्छेदरूप निर्वाणकी अनित्यताकी शद्भाका परिहार करते हुए 
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शद्भाकार द्वारा फलोपभोगसे कर्मक्षय होनेका समर्थन--विशेषवादी कह रहे हैं 
कि इस प्रसद्धमें कोई यह शड्भा न करे कि तत्त्वज्ञानसे मिथ्याज्ञानका अ्रध्वत्त होता 
झौर मिश्याज्ञानके प्रध्वससे होता गुणोच्छेद विशिष्टि प्रात्मस्व॒रूपका निर्वाण, तो यह 
नो तत्वज्ञौनका कर्य है भौर जो जो कार्य होते हैं वे सब श्रनित्य होते है। मो यह 
गुणोच्छेदरप निर्वाण अनित्य है, ऐसी शद्भा न करो वरोकि तुम किसको प्रनित्य 
बताना चाहते हो ? उन ज्ञानादिक गुणोके ध्रमावको प्रनित्य वताना चाहते हो या 
तदृविद्विष्ट झ्रात्माको ? ग्रुणोच्छेदको अ्नित्य नद्ती कह सकते क्योकि वह टो भ्रमाव- 
रूप चीज है प्रध्वत्षाभावमे नित्य प्रनित्यका प्रद्त नहीं उठा करता है वह तो तुच्चा 
भावरूप है। प्रभाव मायने कुछ नहीं । भ्रव उनमें कहना कि नित्य है प्रयवा प्रनिय 
है, यह तो प्रलाप है । यदि कहो कि जिस प्रात्माका निर्वाण होता 
है, उस आरात्माके गुणोका घिनाश होता है सो उस ग्रुणोच्छेद्से विश्षिष्ट प्रारटामें 
झनित्यता है, यह कहना यो युक्त नहीं है कि हम ध्रात्मा और श्वानको एकमेफ मानते 
होते तो गुणोंके प्रभावसे झ्रात्माका प्रभाव माना जा सकता था। पर उनका तो 
भ्रत्यन्त भेद है भात्मा तो केवल चिन्मात्रा निराला है भौर ज्ञ नादिक गुण ये तब 
प्रथक सत्‌ हैं इस कारण हमारे मतव्यमें यह दोष नही भ्राता। श्रव प्रसज्भपी बात 
सुनिए - नित्य नैमित्तिक भ्रनुष्ठान तो ये मोक्षमार्गपर चलनेपर जो दोष उत्पन्न होते 
हैं उनको दूर करनेके लिए किये जाते हैं, कर्मक्षवके लिए नहीं किए जाते, भरत यह 
बात यथा सिद्ध होती है कि कर्मोंका क्षय होता है वह फल भोगनेसे ही होता है, फल 
भोगे बिना कर्म दूर नहों होते । 


नयवादसे तत्त्वज्ञानमें भौर नित्यनैमित्तिक श्रनुष्ठानमे कर्मक्षयकी 
हेतुता-- भव वैशेषिककी इस शद्धाका उत्तर भ्राचायदेव देते हैं कि मोक्ष कहलाता है 
केवल ज्ञानस्वरुप | गुणोच्छेदका नाम तो मोक्ष है ही नही । जहाँ ज्ञानका परिपूर्ं 
विकास हो जाता है मोक्ष, ती उत्त मोक्षकी प्राप्रिका कारण, केवलज्ञानकी अश्राप्विका 
कारण तत्त्वज्ञान कहना वह भी उरजित है। नित्य नैमित्तिक अनुष्ठान कहना भी उचित 
है । सव नयवादोसे दृष्टियाँ उनकी लगाकर सबको सिद्ध किया जाना घाहए। जो 
तत्त्वज्ञान सम्यर्ज्ञान सम्यक्‌ खरित्रसे बढ़ा हुआ है चारित्र सहित है, जो कि चारित्र 
नित्यनैमित्तिक भ्रनुष्ठानस परिपूर्ण किया गया है उस तत्त्वज्ञानसे मुक्ति हुईं। इसमे 
नित्य नैमित्तिक भनुप्ठान, ब्त सयम त्यागकी भी बात झा गयी और तस्तवज्ञानकी भी 
वात झा गयी । तो इन चारित्र रूप विधियोंसे तो मोक्ष होता पर फल भोगम्ते मोक्ष 
होता है यह बात युक्त नहीं जचती । वैसे भी मोटेरूपमें यह सच कोई जान सकेगा कि 
कि यदि कर्म फल दैकर ही नष्ट होता है तो फल दिया भौर फलके समयमें होगा 
क्यो ? रागद्वेष हो, इच्छा हो, क्लेश हो। श्गर ये न हों तो फल नाम किम्रका ” 
तो इसके होनेसे नवीन कर्मबन्धन होता, वे नवीन कर्म फल दिए बिना नप्ठ नहीं हो 
सकते । फिर फल मिले, फिर कर्म बघे, वहा मुक्तिका श्रवसर नहीं है इसलिए यह 
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मानना ही होगा कि एक विशिष्ट सम्यग्जानसे फलका भोग किए बिना ही कर्मका 
प्रक्षय हो जाता है। जो कर्म वाँधे उतकी स्थिति यद्यपि प्रनेक सागरो पर्थन्त हैं, 
झसरु्प ते वर्षोंकी स्थिति है पर चारिज्ञसे उपवद्धित सम्यग्शानमे ऐपी सामथ्यें है कि 
शिनकी स्थिति बहुत पडी हुई है उनको भी बहुत पहिने श्मयमे लाकुर कुछका अबुद्धि 
पूर्वक फल पा करके भी उदय पाकर भी, कुछका उदय पाये बिना भी बदल करके, 
सक्राण करके उन कनोँक क्षत कर लिया जाता है । जिप समय कर्मबन्‍्ध होता है 
उप समय उन कपमें यह वात नही पडो हुई है, ऐसी णोग्यता नही है कि वह प्रागामी 
कालमे सकमणको प्राप्त होगा, फिर दूर होगे तो ऐसी वात श्रभीसे पड गईं हो कर्म 
बन्धक समयसे हो यह बात नही है, क्योकि भ्रचलावलीमे भ्रन्य योग्यता प्रातो ही 
नही हैं। हाँ वशवली व्यतीत होतके बाद उस ही कर्ममे क्या, सभी फर्मोमे योग्यता 
है ऐसी, एक कुछ निकाचितर जैसे वन्धक्ो छोडकर कि वह समयसे पहिले निर्जीण हो 
सकता है। तो फलके भोगसे ही कर्मोंका क्षय होता है यह बात युक्त नही है । 


श्रात्माको विशुद्ध परिणतिसे मोक्षमार्गंका लाभ --सम्पग्दर्शन सम्यस्शञान 
सम्यकचारित्र भर्यात्‌ प्ात्मतत्त्वका यथार्थ श्रद्धान, मैं किस स्वरूप हूँ, भोर उस हीका 
उपयोग, भ्रौर उप्त हीमे स्थिरता, इम उपायसे कर्मोका क्षय होता हैं। जब ज्ञानमात्र 
मैं है इस प्रकारके भ्रभ्याससे जिस प्रम्धासका प्रारम्भ भेद वज्ञानके प्रसादसे हुग्ना है, 
ज्ञानमात्न स्वरूपमे सबत होता है तच् कर्मक्षय होता है । जब ज्ञानी पुएंषने यह जाता 
कि मैं तो दा रसे भी निराला और अपने प्रापमे उत्पन्न होते वाले सारे विकल्त 
जालोंसे भी न्‍्यारा केवल ज्ञातृश्वमात्र स्वछूए रखने वाला प्रात्मा हूँ भ्रन्य सब पर हैं 
झभौर भ्रहितरूप भी है, किसी भी वाह्मपदार्थका समागममे यह श्रनुभव होता है कि 
बहुनसे भ्रहितमे दूर हो गए, लेकिन कुड उपयोग बदन गया, तो हम उत्तमें हितरूप 
विचार करते हैं वघ्तुत पर समागमोमे जितना लगाव है चाहे प्रच्छासे भ्रच्छो समा- 
गम है किन्तु लगाव मात्र भ्रहितरूप है | उत्त लगावमे भच्छे समागमोंमे लगाव रखनेते 
जो पहिलेसे बहुत लगाव भ्राने श्राप भिट गए उसकी भ्रपेम्नासे तो हित है पर लगाव 
मात्रा प्रहित है। तो किता भी बाह्यददार्थके समागममे हित नही रखा है । जब भी 
पर पदार्थ कारण बनेगा । नििकल स्थितिका कारण पर द्रव्य नही वन सकता । 
हाँ इतना फर्क होगा कि नो धर्मके बाह्य साधन हैं देव शास्त्र गुर श्रादिक उन झाय- 
मनोका छयाल करनेसे उनका ध्यान रखनेसे एक शुभ विकल्प बनता है, शुमोपयोग 
चनता है, भौर बह शुभोपयोग चाहे उस निविकल्प स्थितिके निकट पहुँचा दे, लेकिन 
निविकल्य स्थितिके समय किपी भी परद्रव्यमे दृष्टि मही रह सकती है ॥ पर द्रव्यका 
प्राप्नय करना दव तक है तब तक निविकल्पता नही रह सकती है। तब जितने भी 
बाह्यरदाय हैं इनका समागम हितरूप नही द़ै, परिजनका यमागम सी हितरूप नही 
है, वे अरने ही भुवावापथमे ले जानेके ही कारण बनते हैं। यह शरीरका समागम 
भो हिविछ्र नही है। और, भरते झन्त' उत्पन्न होने वाले विकल्प विचार रागद्वपा- 
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दिक विभाव ये भी झात्माका अश्रह्वित कर रहे हैं। ये सारे विकारदाह।इप्त चैतन्य भूमि 
को वजर कर रहे हैं, जहा फिर उप शान्ति भ्रातनन्‍्दका विक्राम नहीं हो सकता, बहा 
धान्ति आनन्दके श्र कुर नही जम सकते, ऐसी स्थिति कर डालते . हैं; वरिभाव, सो ये 
रागादिक विभाव भी हितरूप नही हैं । जी 


स्वद्रव्यके श्राश्रयसे ही निविकल्प समाधिकी सिद्धि -किसी भी पर 
तत्वका लगाव चाहे वह भ्रौराधिक स्वविभाव हो अथवा एकदम परद्रव्य हो फिप्तीका 
भी लगाव श्रात्माके हितरूर नही है । मैं ज्ञानमात्र हूँ ज्ञानमात्र हैँ इतत प्रफारकी 
निरन्तर भावना रघनेसे ज्ञानमात्रका भ्नु भवन होता है। वहा केवल जाननमात्र ही 
अनुभवमे रहता है उस स्थितिको पातेके साथ ही सम्नक्त् उत्तन्न हा जाता है और 
फिर यही ज्ञान स्थिर रहे ऐसा ही उप्योग निरन्तर बना रहे, ज्ञानमे ज्ञान समाया 
रहे आात्मस्वरूपमें ज्ञान रमा रहे इस प्रकोर आ्रान्तरिक शुद्ध आधरण पते तो वहा 
कहलाता है सम्यश्दशन, सम्पर्नान और पम्यकुवारित्रका बर्तना | ऐसे इस त्रितया- 
त्मक उगायसे मोक्ष होता है| कमोंते छुटकारा हो नहीं सकता । इंससे यह ब्रांत मान 
कर इस प्रयत्नमें चलना चाहिए कि हम झपने झ्ात्माके यथार्थ स्वरूपका श्रद्धान करें, 
उपयोग बनायें श्रौर इस ही प्रकारके ल्लौनमे भ्पनेको रमायें यही रत्रत्रय सोक्षकां 
उपाय है । 


गुणोच्छेदरूप मोत्रकी चर्चाका मुख्य प्रसद्ध-भात्माका सर्व कल्याण 
मोक्षमे है । सततारके सकटोसे छुटकारा हो जानेमे हा भ्रात्माकी भलाई है । इस मोक्ष 
का स्वरूप क्या है ? इसके सम्बन्धमे यहा चर्चा चन रही है। सिद्धान्त तो गह है कि 
आत्मा ज्ञान दर्शन सुख शक्ति आनन्दस्वभावी है । तो उसके इन ग्रुणोका पुर्णा विकात- 
हो जाय इसका नाम मोक्ष है। मोक्ष शब्दका श्र यद्यपि छुटकारा है, सव परभावोत्ते 
सर्वे परद्रव्योसे, बन्धनोसे छुटकारा होनेका नाम मोक्ष है। पर मोक्ष होनेपर झात्मा 
की क्या प्रवस्था रहती है इस बातपर यहा कुछ विवाद चल उहे हैं । तो सिद्धान्त तो 
यह है कि भ्रनन्त चतुष्टयस्वरूप लाभ होना इसका नाम मोक्ष है, इसके विरोधमे वशे 
पिकोंने यह बताया कि आात्मामें ज्ञान आनन्द श्रादिक कोई कभी न रहें, खाली चेतन्य 
मात्र श्रात्मा रहे उसका नाम मोक्ष है। तो वैशेषिक सिद्धान्तमें झभिमत मोक्षका स्व“ 
रूप यह है कि जहा ज्ञानमे समस्त ग्रुण नष्ट हो जाते है । केवल प्रात्मा रह जाता, है 
उसका नाम मोक्ष है। तो केवल झात्माका रह जाना यह तो/ठीक है पर ज्ञानादिक 
युणोको वे झ्रात्माका स्वरूप नहीं मानते ससार प्रवस्थामें भी ज्ञानादिक गुण झ्रात्माके 
स्वभाव नही हैं वे गुणा स्वय सत्‌ -सस्‍्वतत्र हैं उनका सम्बंध प्रात्मामे _जुड़ता है तब, 
शझात्मा ज्ञानी बनता है। ससार अवस्पामे भो ज्ञानस्वर्प भात्मा नहीं है जो ज्ञान 
भ्रादि गुणा लग गये थे श्रात्माके माथ दु ख पहुचानेके लिए वे समस्त शानादिक ग्रुरा 
दूर हो गए इसका नाम मोक्ष है। इस सम्बन्धमें काफी प्रकाद्य डाला गया । 
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ब्रह्मस्वरूप आनन्‍्दकी श्रभिव्यक्तिकी मोक्षरूपताका प्रस्ताव--भ्रव 
इस ही प्र4ज्भमे एक भ।स्करोय वेदान्ती जो वेदान्तका ही एक प्रकार है बोलते हैं कि 
मोक्ष भ्न्स्थामे चैतन्यका भी उच्छेद होनेसे बुद्धिमान लोग तो उसमे न लगेंगे इधलिए 
भर पन्‍दस्वछूप मोक्ष माना जाता चाहिए । मोक्षमे श्रानन्द ही आनन्द रह जातो है भ्ोर 
वही श्रांमन्द आत्माका स्वरूप है भौर भाव द रह जाना इसका नाम मोक्ष है। अथवा 
जुनादिक गुण जैस खतम किए वेशेषिक सिद्धान्तमे तो इसके मायने है कि श्रनुभवन 
सब समाप् हो गया । वहाँ फिर कुछ जानना ही नही रहा | तो जब चेतना भी 
न रही, जानना भी न रहा तो ऐसे मोक्षको कौन बुद्धिमाव चाहेगा ? और वहाँ 
प्रान-द गुण है दी । झातन्दस्वरूप ही भात्मा है। भौर उप्त आानन्द्क जो चरम 
विकास है इसीका नाम मोक्ष है। यहा अनुमान बनाया जां रहा है भास्कर लोगोके 
$ द्वारा कि आत्मा सुपस्वमावी है, क्योकि अ्रत्यन्त अियत्व बुद्धिका विषय होनेसे श्रर्थात्‌ 
इस श्ात्मामे अत्यन्त प्यार है सब जीवोका, यही झान्‍्मा प्रिय है, ऐसी बुद्धि लग रही 
जीवोड़ी | कैदी भो स्थित्तियाँ श्रायें उन सब स्थितियोकी परवाह न करेगे और अपने 
प्रात्माकी परवाह करेंगे । 


ग्रानन्दस्वरूप भात्माकी प्रियताका एक हृष्टान्त -जरा ण्ह निर्णय करने 
प्राप बैठें कि लोकमे सबसे प्यारा कौन है ? जिससे भ्रधिक प्यारा ध्रौर कुछ ने कह- 
लाये ? तो कल्पनानुसार लोगीके भ्रपने मनमे जुदे-जुदे विचार बनेंगे । जब बालक 
५ एल डेढ़ सालका रहता है चल फिर भी नही सकता तब तक उस बच्चेसे पूछा जाय 
कि ऐ बच्चे | तुझे सबसे प्यारी चीज क्या लगती है ? तो उस बच्चेका उत्तर होगा 
कि सबसे प्यारी चीज हमे पभ्रयनी माँक्नी योद लगती है, इसके सिवाय श्रन्य कुछ भी 
पारी चीज नही नगती ! तो ठीक है जब कोई उत्त बच्चे को छेडता है ती वह भट 
प्रप्ती माँकी गोदमे पहुँचकर अगनेको पूर्ण सुरक्षित धनुभव करता है । वही बच्चा 
जब ४--४ वर्षा बालक बन जाता है तो उसे प्रव माँकी गोद प्यारी नहों रहती, उसे .' 
प्यारे हो जाते हैं खेल खिलौने । वऋ खेच खिलौनोमे रम जाता है। कोई पूछे--शभ्रे 
बच्चे | तू तो कहता था कि मुझे माँकी योद सबप्ते प्यारी है। क्या उठता कहनेका, 
भब तो उसे कोई जबरदस्ती माँकी गोदमे वैठाल दे तो वह बेठना नही चाहता । बहाँ 
से हटकर मगकर खेलनेकी ही सोचता है । तो झव उमर वच्चेको माँकी गोद प्यारी 
नही रही । वही बालक बढ़कर जब १०-१२ वर्षका हो जाता है तो उससे कोई पूछे 
कि तुझे सबसे प्यारी चीज क्‍या है ? तो वह कहेगा कि मुझे तो पढ़ना लिखता सबसे 
प्यारा है । जब कोई नई बात भाषा, हिसाब, इतिहास झादिकी जाननेको मिलती है 
तो उसे वही बातें प्रिय हो जाती हैं, अब उसे खेल खिलौने प्रिय नही रहते । वही 
बालक जब कुछ भौर वडा हो जाता है तो उसे प्रिय हो जाता है किती भी प्रकारसे 
परीक्षाप्रोमे उत्तीर्ण होना । उत्तीर्ण होनेके लिए वह परीक्षा-पुस्तिकाझोका पता लगाने 
में रहता कि कहा किसके पास गई हैं ? फिसोीसे फह-पघुनकर नम्बर बढ़वाने व पास 
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होनेकी बात सोचता है | उसे प्रब परीक्षांमे किसी न किमी प्रकारसे उत्तीर्भ हो जाना 
सर्वप्रिय हो जाता है । कुछ और बडा होनेपर उमे वी ए ऐम ए प्रादिक्री डिग्रियाँ 
प्रिय हो जाती हैं। नभब बडा जवान होगया तो उसके मनमे ब्गढ़ शादोकी बात प्राती 
है, उसे श्रव स्त्री प्रिय हो गयो । कुछ समय व्यतीत हुप्ला सतान भो हो गयी, प्रप 
सतानपर दृष्टि पभ्रधिक हो गयो, स्त्रीगर अधिक दृष्टि त रही, श्रव तो उसे बच्चे रत्र 
से श्रघिक प्रिय हो गए | अब बच्चे मी हो गए, बहुत सप्य गुजर गया, श्रव वहाँ भी 
अधिक दृष्टि न रही अभ्यवा उनफ्रे पांचर-गेषएऊ़े लिए घनकी प्रावश्यक्रता है भरत 
_ उसे अब घन प्रिय + गया। झ्त्र घनके श्र्जन करनेमे_झपना कदम रखा। मान मां 
भव बह ५०-६० वर्षा हो गया, श्रचानक घरसे फोन झ्न या, घरमे भ्राग लग जातेका 
समाचार मिला तो झट वह घरकी ओर भगता है | पहिले तो रास्तेमे मिलने वाले 
लोगोसे वात भी कर लेता था, भ्रब उप्रे उनसे बात क नेको भी फुरसत नहीं है। 
जब घर पहुँचा तो देखा कि भाग बडी तेजीसे बढ़ रही है ।/ बडी मुश्किलसे उसने 
अ्रपने स्त्री पुत्रादिककों निकाला, घनको निकाला, बादमे एक बच्चा श्रम। नहीं निकल 
पाया, भर भाग बहुत तेजीते पढ़ गयी तो वह किसी सिपाही से कहता है, भैता ! 
मेरे बच्चेको निकाल दो, हम तुम्हे १० हजार रुपए देंगे । लो देवो ! प्रव उसे प्रतते 
प्राण सबसे प्यारे हो गये वा भी प्यारा न रहा । कुछ समय बाद उसके पैराख 
जगा, यब कुछ त्यागकर वह श्रपनी साधुदुत्तिमें रहने लगा, झात्माकी साधनामें बडा 
प्रम्यास किया, झात्माफे झ्ानन्दका बडा भ्रवुतत किया । ऐसी ही किसी स्थितिमें कोई 
वात्रु अथवा सिह प्राक्रमण करे, उसकी जान ले तो भ्रव वह प्रुरुष क्या करता है ” 
झपने भ्रात्माकी दृष्ठिमें रत रहना है, प्राणोकी मी उपेज्ञा करता है एक ज्ञानभाव ही 
जसे प्यारा हो गया । यह धान भाव मेरा एक समप्रक्ों भी मत मिटो । प्रगर रच भी 
विकल्प करके ज्ञानानुमवसे हटकर क्रिपी बाह्ममेें लग मए, उध्त क्षत्रुके प्रथवा विहके 
विकल्प लग गए झथवा यह भी विक्रल्त किया कि थोढो देरकों खु फि बलवान तो 
स्वय है ही, दस शत्रुको अथवा विहको हटाकर फिर प्रानन्दतते ध्यान करू इतना हों 
विकल्प बुरा है । यहा अमी ही विकल्प किये जा रहे हैं तो मविष्यमे क्य प्राणा है कि 
निरविकल्त स्थिति पायेंगे । इतना भी विकल्य ठोऋ नही है, प्राण जायें तो जायें, ये तो 
पौद्गलिक प्राण हूँ, ये तो भव भवर्मे मिन्रे हैं। इन प्राणोंके मोहसे इस प्रात्माक वें 
कल्याण है ? वह ज्ञानानुमवके लिए ही सारा यत्न कर रहा है। पश्रव उसे भाण भी 
व्यारे नही रहे । प्रव उसे क्या प्यारा हो गया ? अ्रयना यह ज्ञानस्वझय, स्वयका 
झात्मा । श्रव इसके बाद कोई भी घटना एंप्ती नही हो सकती जहा यह कहा जा सके 
कि लो अरब झतना प्रात भी प्यारा नद्दी रहा, ज्ञानानुमव भी प्यारा तही रहा । 


दो हेतुभोंसे श्रात्माके श्रानन्दस्वरूपका समर्थन -भैया | प्रत्यस्त वियत्व 
धुद्धिका तिषय है यह भात्मा । श्रतएवं यह पभ्ात्मा आनन्दस्थभावी हैं, जिसमे अत्यस्त 
प्रियताकी बुद्धि लगे, झ्ानन्दरूप तो वही *, भ्रात्माके आनन्दस्वस्पतांका झौर भी 


त्रयोदश भाग [ २८३ 


दुबरा हेतु सुनो ! आत्मा खुखस्व॒भावी है, प्रानन्दस्वरूप है क्योकि भनन्‍्यपर होकर 
एकजित्त होकर यह श्रात्मा अपने द्वारा आपमे ग्रहण किया जाने वाला है। यद्यपि 
अनेक लोग स्त्री ग्रादिकमे भी रुचि परिणाम रखकर उनको ग्रहण कर रहे हैं मगर 
अ्रनन्यगर होकर स्त्री आंदिकको भी गहणा नही किया करता कोई अपने श्रात्माको ही 
एक भनन्यतर होकर एक आात्माको श्र त्मामे ही लगानेरूपसे अपने स्वरूपको ही ग्रहण 
करता है श्र यको ग्रहण नही करता । इससे सिद्ध है कि आत्मा सुखस्वमावी है ।४४जो 
भ्रत्ग्न्तत्रिय बुद्धिका विषय होता है जिसको श्रनन्यप रताके साथ ग्रहणा किया जाता है 
वह सुखस्वभावी हुआ करता है । जैसे दृष्टान्तमें साधारिक वैषयिक सुख ले लो, इन 
को लोग शितना ग्रत्यस्त प्रिय मानते हैं श्र कैसा भ्रतत्यपर होकर इन सुखोका ग्रहण 
कया करते है तो भ्रत्यन्त प्रिय बुद्धिका विषय यह भात्मा है भौर अ्रनन्यपर होकर 
इमकों दो लोग ग्रहण किया करते हैं, अतएवं यह प्रात्मा भ्रानन्दस्वरूप है | उत्त 
आनन्दस्त पकी अभिव्यक्ति हो जनिका नाम मोक्ष है। ऐसा भास्करीय वेदान्तने 
अग्ना पिद्धान्त रखा । 


श्रात्माकी ग्रानन्दस्वरूपतापर प्रकाश --इस सिद्धान्तके सम्बन्धमे थोडी 
एक समालोचनात्मक दृष्टि दें तो यह बात ठीक है। भ्ात्मा आनन्दस्वरूप ही तो है 
उसके झानन्दका चरम विकास हो जानेका ताम मोक्ष है, लेकिन झात्माका झ्ानन्द- 
स्वरूप मानना और फिर उस भ्रानन्दस्वभावको नित्य भ्रपरिणामी मानना बस इस 
मान्‍्यतासे यह बात कुछ भ्र्थक्रियांहीन हो जाती है। वैसे इसमे गलती क्‍या है? 
झत्मा न्ञानस्वरूप है, झानन्दस्वरूप है, किन्तु जितने भी पदार्थ होते हैं वे सब पदाये 
नित्यानित्यात्मक हुश्ना करते हैं । सवंधा नित्य भी कोई सत्‌ नही होता, सर्वथा ऋनित्य 
भी कोई सत्य नही हुआ करता । तो नित्यानित्यात्मकमे यो ज्ञानकी श्रथक्रिया, झानद 
की श्रधेक्रिया, अनुभवन ये प्तव बन सकते हैं,पर सर्वेथा नित्यमे न ज्ञानकी श्र्य॑क्रिया 
बस सकती है न आनन्दको अर्थक्रिया बन सकती । अ्रनुभवन किप्तका नाम है? पूर्व 
परिस्थितिका त्याग करते हुए नवीन स्थिति रहनेका ही नाम तो भ्रनुभवन है । यह 
बात न सर्वेथा नित्यमे बनती है न सवंथा भ्रनित्यमे वनती है । 


झात्मसुखको अ्रनित्य माननेपर अनिष्ट प्रसद्भ-इध समय चाहे स्था- 
द्वादकी श्रो रसे समाघान समभो भ्रथवा वैशेष्कि शद्धकारके प्रति नवीन शक्का रखनेके 
कारण क्यचित्‌ स्थलोमे वैशेषिककों ही समाधानकर्ता मानो, उक्त शद्भाके लमाघानसे 
पूछा जा रहा है कि भात्माकां सुब जो मोक्षमे प्रकट होता है वह नित्य है भ्रथवा 
नित्य ? भ्रद्ित्य तो कह नही धकते, क्योकि भ्रात्माका वह भ्ानन्दस्वरूप प्रनित्ण ही 
यया तो सुख है भात्माका स्वरूप । सुखका है श्रात्मामे तादात्म्य तो सुख जब श्रनित्य 
है तो इसका भ्र्य है कि स्‍्रात्मा भी अनित्य हो गया, तो सुख भी मिद जाने वॉली 
चीज हुई, भौर ऐसा शद्दाकार मानता भी नही है। वह तो भ्रपरिणामी कुटस्थ नित्य 
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समभता है | जो लोग ब्रह्मक्मा स्वरूप केवव सत्व मानते हैं वे भी भ्रतरिणामी मे नते 
हैं श्रोर जो लोग ब्रद्मका स्वरूप झ्ानन्द मानते हैं वे भः प्रतस्णिामी मानते हैं। ता 
सर्वथा भ्रतरिणामी श्रर्यात्‌ नित्य माना जानेमे कोई क य॑ नहीं हो सकता है | 


नित्य सुखके सवेदनकों नित्य माननेपर आपत्ति--यदि कहो कि ग्रात्मा 
का वह झान दस्वरूप नित्य है तो उत्त श्रावन्दका अनु मवन होता है तभी तो श्रानस्दका 
उपभोग है। भनु पवन बिता झात्माका क्या उपयोग, और क्या सत्व ? झौर, यदि 
प्रानन्द है तो उतका मम्वेदन भी जरूर माना जाना चाहिए। तो यह बततावों कि 
उमर नित्य सुखका मम्बेदन जो होता है ज्ञान हांता है, भ्रनु पत्रन होता है वह ज्ञान भी 
नित्य है भ्रथवा प्रनित्य है | भात्माका सुख तो नित्य मान लिया, मगर उस सुध्का 
जो अनुमवन है, शान है चह प्रनुभव तित्य है ध्रयवा श्रतित्य ? यदि कहो कि नित्ता 
सूखका अनुभ" भा नित्य है तो देखो ! आत्माका सुख भी नित्य हो गया श्रौर उम् 
सुखका अनुभव करना भी नित्य हो गया । तो मुक्त प्रौर सवारी जीवमें फर्क ब्या 
रहा ? आत्माका स्वरूप हो आनन्द माना शरीर उस हित्य भर ननन्‍्दका झनुमव भी सदा 
माना तो यही बात तो भुक्त जीबोमे मानी जाती है। परमात्मा नित्य सुधी है भोर 
नित्य ही सुश्चक अनुभव करने व, ना है | उनझे सुश्नमें भौर सुवानुभवर्त कोई भी 
एक समयका अन्तर नहीं श्राता | तो जो बात मुक्त जीवोमें हो गयी वहीँ बात झब 
एन सपारी जीबोमें हुई, क्योकि आत्मा सूख स्वभावी है भौर सधारी जीबोंमे हुई 
क्योकि झात्मा सुख स्वभावी है श्लौर उसका सम्वेदन भी, अनुभव भो सदा रहता है 
सो एक तो यह प्रापत्ति भाषी कि मुक्त जोवमे और ससारी जीवमें कुछ अन्तर नहीं 
रहा । प्रब अत्य भी आपत्तिया सुतिए ! 


नित्यसुखका नित्य सवेदन माननेपर श्रन्य आपत्तिया --प्रात्माके स्वरूप 
में नित्य सुख व नित्य सवेदन माननेपर दूसरी श्रापत्ति यह है कि सम्तारी जीवोके फिर 
सुखका स्मरण भी नहीं वचन सकता है, किन्तु स्मरण देखा जाता है। १०-४६ वर्ष 
पहिले जो सुख भोगे थे या थव कभी भूतकालमे जो सुख भागे जाते थे उनका स्मरण 
यहाँ देक्ा जा रहा है लेकिन जव सुख्र॑ भी नित्य है भौर सुखक्रा भनुमवन्र भी नित्य 
है, सदा है, तब तो वह प्रत्यक्ष ही प्रत्यक्ष रहा । झनुभव तो सदाकाल रहा। स्मरण 
कब होता है जब अ्नुमत कर चुके हो शौर अब अनुभव नही है तभी तो स्मररा है । 
किसो भी सुखका स्मरण लोगोको हो । कब है, जब कि वह सुख भागनेमे तो नहीं है 
किन्तु भोग चुके थे । लेकिन भव इप्त सिद्धान्तमे सुख भी सदाकाल भोगा जा रहा है, 
जैसे सुख नित्य है इसी प्रकार सुल्षका अनुभवन करना भी नित्य हो गया । तब फिर 
स्मरण भी नही वन सकता श्रौर सस्कार भो नहीं बन सकता। सस्कार कहते किसे 
हैं ? अनुमव हो फिर हटकर दुमरा भनुमव हो फिर हटकर तोसतरा झनुमव हो, ऐसा 
अनुभव चल जाए शौर कदा चित्‌ भ्नुभवमें कुछ कमी भा जाय, ऐसी बात शा जाय 
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तो भी उम्रकी घारणा बनो रहे धारणा ज्ञान रहा करे उस हीका नाम तो संस्कार 
है किन्‍नु जम्र सुख भी नित्य मान लिया, सुखका अनुभव भी नित्य मान लिया तो 
भव घारणाको भ्रवसर कहा ? सदा प्रत्यक्ष है, सदा अ्रनु भव है तो ससक्रार भी नहीं 
बन सकता । चौथी आपत्ति यह है कि प्ात्माका स्वरूप सुख माना और वह सुख है 
नित्य प्र7रिणामी झौर उस सुवका झनुभव भी नित्य माना। अपरिणासी माना, 
सदा वही रहता है तब फिर सपारे अवस्थामे इन्द्रियजन्य सुख भी हो रहा है झोर 

ह सुब भी सदा चल रहा है तो ये दो सुख एक साथ पाये जाने चाहेए। तब तो 
यह सवारी जीव भगवान भी बडा हो गया । जां बात मुक्त जीवमे थी कि सुख 
सदा रहे, सुघका अनुभव सदा रहे वह तो यद्षा है ही, क्योकि भ्रात्माका स्वरूप है, पर 
मुक्त जीवोमे हल्द्रिस्‍जन्य सुख नही है। इसे इन्द्रियन य सुष श्रौर मिच् यथा तब तो 
यह मुक्त आत्मासे भी बहुत भ्रधिक्त सुखी हो गया । इपसे ऐसा भानना कि श्रात्मा 
झानन्दछूप है । कैसा झानन्दरूप ? नित्य भ्र रिशणामी | उस आतन्दरूरकी शअ्रभिव्यक्ति 
ही मोक्ष है, यह वात मानना एकान्तसे युक्त नही है। वैसे बात सही है श्रात्मा आानद 
स्वरूप है। न हो श्रानन्‍्दरूप झाटपा त्तो भ्रानन्दहीन मुक्तिके लिए कौन प्रयत्न करता 
चाहेगा ? 


वस्तुपरिज्ञानमे जिभगात्मक विशद निर्णय पदार्थ जितने होते हैं वे 
सब श्रपने द्रव्य, क्षेत्र क ल, भावसे तन्‍्मय हुआ करते हैं । स्वरूपसे सत्‌ रूपसे श्रसत्त्‌ 
यह पदार्थोंका स्वरूप है | देखिए ! स्थाह्वाइ, जिममे ७ भग बताएं गए हैं। यह 
स्थाद्गाद यह सप्ठअग कुछ भी कहा जाय, उसमे अनिवायंरूपसे श्रा ही जाता है। इसके 
बिता किसोका गुजारा नही ! कितना एक मौलिक ज्ञानोपायका उपदेश जैन शिामनने 
बताया है, जिम स्थाह्ादके विना कोई भी पुरुष न चल सकता है न बैठ सकता है, 
न स्रा पी सकता है न बोल सकता है| कोई कुछ भी शब्द बोले तो उत्त बोलनेके 
साथ ही उप्मे सप्तभग प्रा जाते हैं। भ्रमी चाहे ७ को छोड़कर ३ समभक लोजिए, 
तुरन्त स्ष्ट समझे था जावेंगे । जैसे कहा कि यह घडी है तो इस घडीके साथ इसमे 
यह ज्ञान लगा हुआ है कि नहीं कि यह घड़ी है, चौकी, दरी कपड़ा आदिक अश्रन्य 
ऊँछ नहीं है । चाहे हम इस तरह न वोले पर प्रत्येक पदार्थके वोलनेके साध ही हमें 
बह स्पष्ट समभमे छाया है, ऐसा बोलनेकी जरूरत नही है। यहा जरूरत कुछ नहीं 
है, लेकरित निशायमे तो यह पडा हुआ है। जैसे कह्ा“कि यह खम्भा है तो इसमे यह 
निर्णय पडा हुभा है कि यह यह ही है खम्म! ही है, इसके प्तिरिक्त भ्रन्‍्य कुछ नहीं 
है। तो इसमे दो बातें भ्रनिवार्यहूपसे भरा गयीं. एक "यह है, दुसरी--यह श्रन्य नही 
है। ये दो बातें तो भ्रा गयी, कितु इन दो बातोको हम एक साथ किसी एक शाब्दसे, 
एक दजुमे बोलना घ हैं, वत्रामा चाहे तो हमारे पास कोई उपाय नही है इसलिए यह 
प्रवक्तत्य है । य तीन स्पत्तन्त्र बातें दो कुछ भी बोला जाय उपमें शा जाती हैं । इन्हीं 
का ही प्रयोग ता हर जगह है । जीव नित्य है यह कहना है तो जीव नित्य है, जीव 
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पनित्य है तो फिर है वया ? नुम एक दाच्दमे बतलायों | दव्य हृष्टिशे नित्य है, पर्णप 
एब्टिस अनित्य है। दो बाते तो समझ ली मगर तुम एक प्नब्द्म सही बात ता बत्तला 
दो, तो वह प्रवक्तव्य है) 


हृष्टान्तपूर्वफ त्रिभगात्मक वस्तु परिज्ञानका कथन भैण ! स्यादम्ति, 
स्थाप्तास्ति स्थादयक्ततय तीन घर्म इछ भी शब्द बोलनेवर उत्सप्त हो ही जाते हैं। 
” कई प्रयोग करे चाहे न प्रयोग फरे मगर यह विनयात्मकता इसके प्रत्येक निशुपर्मे 
पड़ी हुई है | प्रय इसके भागे प्रोर चढठे तो चू रि ये त्तीन भग हुए तो उनका जब 
मिश्रण फरके जानना होगा तय चार भग उसफ्रे और रिकलेंगे, वयोकि जहाँ छीन 
यस्तुए होती हैं उनका प्रगर सम्बन्ध किया जाय तो चार प्रकारसे सम्बन्ध होगा। 
जैसे कुछ मी घीग रख लीजिए--नमक, घना धौर मित्र । इनको हो दृष्टांतमें ते 
लो । इनका कोई सम्मिश्नण स्वाद लेता चाहे तो चार तरहते हो सकता है। न्‍्भ८् 
धता मिलाकर खाये, नमक मिर्च मिलाकर साथे, घना मिर्च मिलाकर घावे, यो दो 
दोऱे सबोग तीन प्रकारसे हो सकते हैं भौर उन तीनोक़ो मिसाकर भी स्वाद लिया 
जा सकता है । वह एक सर्य सयोग हुप्रा । तीन स्वतत्र धर्म, तीन इनके सयोगी पर्म 
झौर एक पर्यसयोगी घमं । इस तरहसे ७ बातें प्राती हैं। तीन चीजे हो तो उनका 
परिजश्ञान धनुभवन स्वाद जो कुछ भो प्रयोग करें ७ प्रकारसे होता है । 


श्रानन्दस्वरूपकी नित्यानित्यात्मकता --जहां यह कहा कि भात्मा क्‍्रानद- 
स्वरूप है उस श्ानन्दस्वरूपका जब विवरण करने चलेंगे तव हमें फहना होगा कि 
बह प्रानन्द द्रग्यहपष्टिसे नित्य है, धर कि स्वमाव है स्‍भानन्द । जैसे झात्माका ज्ञौन रव- 
भाव है वैसे ही झानन्द भी स्वभाव है, नित्य है, भऔौर उस भानन्द स्वमावका परि- 
खमन भी चलता है ना, भ्रनुमवन चलता है तो यह परिणमन पहगुणहानिद्गाद्धि बिता 
नहों हो सकता । उसमे सहज श्रनित्वता है भौर फिन्‍हीं किन्‍्हीं परिणतियंमि तो स्पष्ट 
अनित्यत्व और परिवतंन समभमे श्राता है | प्रठएव नित्यनित्यात्मक विषयकों मानने 
पर तो यह वात युक्त बन जातो है कि भात्माका स्वभाव झानन्द है, पर नित्य एकर्ति 
में नही बनता। प्ानन्दस्वरूपकी बात तो युक्त हो जायगी, कितु यह किस्ती भी प्रकार 
सगत नहीं हो सकता कि ज्ञानादिक गुझोका उच्छेद हो जाता विनाक्ष हो जाना इसका 
नाम मोक्ष है, यह किसी भी प्रकार सम्भव नही है। भात्मा भानन्दस्वरूप है, शा 
झुवरूप है, जहा ज्ञान भौर आनन्दका परम विकास है उस हीका नाम मोक्ष है । 


मेरे आनन्दकी सेरेसे ही श्रभिव्यक्ति होनेका निर्णय--इस प्रकरणमे 
हम झ्ौपको अपने लिए भी कुछ सोचना चाहिए कि हम तो स्पय ही शानस्वरूप हैं, 
पेरा आनन्द घरसे, परिजनोसे, मिन्रोसे प्रन्य समस्त लौकिकजनोसे भ्रथवा किन्‍्दीं 
भी विषयोसे नहीं प्रकट होता । यह मैं शानस्वरूप हैँ। जानन करता रहता हूँ। यह 
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जानने इप अवस्थामे रागमिश्रित्र है, कुछ कल्यनाभ्ो वाला है, ऐपा भी यह जानते 
ऐमा भी यह परिणामत्र मेरा मेरेमे ही प्रकट होनेतते 7 रत्रस्‍्पु उपयोगमे भरा रहे हैं भौर 
कमत्रिषय निमित्त स-घानमे है जिनके थिना इस वर्तमान इन्द्रियसुवोकी अ्रभिव्यक्ति 
नही हो सकती । इतनैवर भी श्र,खिर यह परिण॒ति मेरी ही तो है, वह मेगेसे ही 
प्रकट नही होती है, भ्रन्य बस्तुसे प्रकट तही होतों और जब विशुद्ध जनतका परिणति 
होगी, होगी ही चाहिए 3प ॥ रद रखता चाहिए'तो वह तो कमंविताक बिना और 
पराश्रय बिना होता है, वह तो स्यष्ट ही है। अपने आपका परमकल्याण केवल 
जातनमात्र रहनेमें है ' यही मोक्षकां स्वरूप है, इसलिए इस हीके सम्बन्बसे अनेकों 
ज्ञानयात्र श्रतुभव करनेमे लगें तो इस प्रप्तादसे हमारी प्रभिव्यक्ति हो होकर कमी हम 
ज्ञातमात्र स्पष्ट रह जायेगे । इस हीका नाम मोक्ष है शौर इस ही अजस्थामे प्रात्मा 
फा कल्याण है। 


मोक्षके स्वृहपपर प्रार्साड्भ ऊ विवादका वर्णन -मोक्षके अनेक प्रक्ारके 
स्वरूप यहा रखे जा रहे है । यो सममभिए कि इस स्न्धमे प्रासंगिक विद्वागेक्रों सभा 
लगी है, उनमे हर एक कोई अपने अपने मोक्षके सम्बन्धमे जुदे जुदे मन्तव्य रख रहे 
हैं। जन सबमें मूल गद्धकार तो विशेषवादी है जो श्रात्माको गुणोप्ते रहित मानता 
है। गुणोका प्रभाव होनेसे मोक्ष माननेका जिपका सिद्धान्त है उत तिद्धान्तके प्रति- 
पादनके बाद दुपरे श्रौर लोग भी श्रयने भ्रभिमत प्रकट करते खडे हाते हैं श्रौर उनका 
निराकरण यह मूल शद्दू/कार कर रहा है। दम सम्बंघमे मोक्षके जिसने स्वरूप 
बताए जायेंगे उन सभी दाद्धाकारोके स्वरूप किसी दृष्टिस यथा हैं पर ज्ञानादिक 
गुणोका उच्छेद हो जानिका नाम मोक्ष है यह किसी प्रकार ठोक न बठेगा । हा यदि 
लौकिकज्ञानो शो ही गुण मान लिया जाय जां इन्द्रियजन्य ज्ञान होता है, और फिर 
उप ज्ञ नके उच्छेदका नाम मोक्ष माना जाय त्तव यह बात युक्त हो सकती है। यहा 
भास्करीय वेदा तयोने घिद्धात रखा था कि ब्रह्मका स्वरूप धानन्द है और उप आ्रानद 
की प्रभिव्यक्ति होनका नाम मोक्ष है। इसपर प्रतिप्रइत किया गया था कि वह सु 
नित्य है प्रथवा प्रतित्य ? जो सुख ब्रह्मका स्वरूप है वह सूख यदि नित्य है तो उसमे 
चार आपत्तिया दी गई थी कि सुत्र नित्य हो गया तो फि? मुक्तिम और सपारीमे 
कौई फर्क नही रहा । क्योकि भ्रात्मका स्वररूर तो सुख है भौर बढ़ सुत्र नित्य है| 
तो सप्तारी जीवोमे भी सुष्व रहा मुक्तमें मो रहा । नित्य होनेने उपका स्मरण भी 
नही बन सकता । स्मरण त्तो व्यतोतका होता है । सल्क्र भी नही बन सकता, क्योकि 
एकदम यही चल रहा है तो सस्कार घारणाकी क्या ग्रावश्यता ? श्रीर, एफ साथ 
फिर समारी जीवोमे इर्द्रिय जन्द सुझ्ष शौर नित्यसु व ये दोनो हो बंठंगे। 


नित्य सुखस्वरूप होनेपर भी मुक्त और समारी जोदोझे अन्तर बत्ताने 
का प्रयास -उक्त विवादपर मास्करीय वेदान्ती फहने हैं कि सप्तार अंवत्थामे बात 
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यह है कि श्रृंकि जीवोके शरीर प्रौर इन्द्रिय लगे हैं ना, और पुण्य-पापके फलमें तृत 
दुख झादिक होते रहते हैं ना, तो इन सुख दु ख श्रादिकफ्रे द्वारा श्रौर शरीर इन्द्रियक 
द्वारा नित्य सुखके सम्वेदनकों रुकाव हाजाता है, इस कारएमसे सप्षारी जीवोंका नित्य 
सुख॒का भ्रनुभव नही होता । जाई छरीर इन्द्रिय लगी हैं वहां नित्य सुम्भ्का अनुभव 
नही होता । जहाँ शरीर इन्द्रिय लगी हैं वहा नित्य सुख रुक गया है। जहां ये सुख .. 
दुख हो रहे हैं एरिद्रयजन्य उनका यह भी सुख निरुद्ध हो गया है। तब त्तो संत्तारी 
जीवोको नित्य सुखका भ्रनुमव नही होता प्रौर मुक्त जीचोको होता रहता है, व्धोकि 
उनके शरोर नही, इन्द्रिय नही, वैपयिक सूख दुख नहीं, फिर फर्क हो गया मुक्त 
जीवोमे भौर समारी जीवोमे | झौर इस ही कारण यह भी भ्रापत्ति नहीं सही कि 
ससारी जीवोमे दोनो सु एक साथ पाये जाने चाहियें क्योंकि जब इन्द्रियजन्य सुख 
हो रहा है तो उस चुखके द्वारा नित्य सुखका निरोध हो गया । इन्ट्रियजन्य सुख नही 
रहे, शरीर इन्द्रिय नहीं रहे, तो वह नित्य खुख फिर मानते हैं । तो दोनो धुख्त एक 
साथ आ पडें यह भी प्रापतति नही रही । 


शरीरादिके द्वारा नित्यसुखका प्रतिवन्ध होनेकी श्रशक्यताका विशेष- 
वादविवेचन--उक्त मन्तव्यका वैदोषिक उत्तर दे रहे हैं कि यह कहना यो युक्त नही 
कि शरीर भादिक तो सुखके लिए हुआ फरते हैं । शरीर तो सुख्लका साधन है। 
धरीरका प्रयोजन क्‍या दै ? 'सुख” सुखके लिए द्ारीर मिला है तो जो चीज धुखके 
लिए मिली है वही प्रीज नित्य सुखका बाधक हो जाय यह कैसे सम्मव है ? वंयोकि 
जो पदार्न जिसके लिए । भा करता है वह पदार्थे उस हीका प्रतिबन्धक नही होता। 
घुकि दरीर सुखके लिए है तो शरीर सुखका विरोधी नहीं हो सकता | शरीरके 
कारण निय सुख एक गया यह वात न बनना चाहिए। झभौर, फिर वैषयिक शुख 
भादिककफी भ्नुभृतिसे नित्यसुख को प्रतिबन्ध होता है निरोध होता है, यह कहना भी 
युक्त नही है क्योकि यह बतलाभो कि इन्द्रियससे उत्पन्न होने वाले सुखके द्वारा जो 
झ्रात्माकै नित्य सुखका निरोध हुआ्ना, प्रतिवध हुआआ उस प्रतिवधका श्र क्‍या है ? 
क्या नित्य सुख की अनुत्पत्ति हो गई, नित्य सुख उत्पन्न नहीं हो सक रहा यह भर्ष है 
या नित्य सुखका विनाश हो गया यह भ्र्थ डै अतिवन्धकका ? पर्थात्‌ इद्रियजन्य 
वैषयिक सुखने नित्य घुखकी उत्पत्ति बन्द कर दी या नित्य सुखका विनाश कर 
दिया, दोनो ही बातें सम्भव नही हैं, क्योकि नित्य,सुख तो त्ित्य माना गया। जो 
नित्य है उसकी अनुत्पत्ति कैसे रहे भौर विनाद्य भी , कैसे हो ? इस प्रकार वैधयिक 
सुख दुख भादिकके द्वारा उस नित्य सुख का प्रतिबन्ध नही मात्रा जा सकता । तब 
तो यह बिल्कुल सही रहा कि नित्य सुख*घरूप होनेके कारण सब जीवोमे नित्य सुख 
है तो परक्तमे भौर ससारीमे अन्तर नही रहा भौर ससारी जीवोंमें फिर दो सुख एक 
साथ पाये गये । 


- त्रयोदश भाग [१८६ 


नयवादसे सुखस्वभाव और उसके विकासका ससारीमे प्रतिबधका 
क्रषेन इस प्रकार वेदान्ती भ्रौर वेशेषिकके प्रश्नोत्तरके पद्चात्‌ स्थाद्वादवांदी कहते हैं 
के वेदाल्तियोने यह माना कि. झात्मा सुख स्वरूप है श्रौर उस सुखस्वरूपका प्रतिबंध 
इषयिक सुख भौर-शरीर इन्द्रियके द्वारा हो गया है, यह नण्वादसे उचित बंठता है। 
प्रात्मा भ्रानन्दस्वरूप है, लेकिन वह आनन्दस्वरूप द्रव्यहणष्टिसे नित्य है स्वरभांवहष्टिसे 
नित्य है! उसे सर्वथा भ्रपरिणशानी नित्य माननेपर तो ये सब विवाद उत्पन्न हो जाते हैं, 
पर स्वभावहष्टिसे नित्य माना जानेपर वहा इस कारण दोप न प्रायगा कि श्रानन्दका 
ध्वभाव है जीवोमे, पर उस, स्वभावके परिशमनमें, उस स्वभावकी व्यञ्जन! दो प्रकार 
की हुआ करती है। सप्तार श्रवस्थासे विकार रूप श्रौर,मुक्त श्रवस्थामे श्रविकार रूप । 
तो जो उस प्रानन्द पृणके विकार हैं वे ही युण्य पापके फलरूप सुख भर ढु ख हैं। तो 
उन सुख दु खकी परिणतियोंके कारण भानन्दस्वरूपकी व्यल्जना नही हो सकी इस 
कारसे नित्य सुख नित्य आरानन्द स्वभाव होनेपर भी मुक्त जीवोंमे और, ससारी जीवोमे 
प्रन्तर भ्रा जाता है। पर वे सर्वथा ही नित्प हैं, श्रपरिणामी नित्य हैं। हैं प्रकट तो 
प्रकट ही हैं ऐसा माननेपर भी दोष है। स्याह्माद हष्टिसे देखलो कि ससारी जीवोमे 
पोक्षसम्बन्धी प्रानन्‍्दको अनुभूति नहीं हो सकती | भ्र्धात्‌ इन सपारी जीवोमें भी झानन्द 
शक्ति तो है ही, सब भ्रात्मा आनन्दस्वरूप है। आनन्दस्वरूप होनेपर भी 'चू कि व्यक्तः 
रूपमे वह झानन्दस्वरूप इस समय विक्त है अतएरय आानन्दस्वरूपफे अविकार परि- 
एमनका पनुमव ससारी जीवोंमें नही है । हां विकार परिणमन सासारिक, सूख दुख 
का पेरिणमन इन जींवोर्मे है, श्रत ' नित्यसुखंका भौर वेषयिक सुखका "एक साथ 


उपभोग नहीं हो सकता। ' ा हु ४०. 3 


विशेषवादीका सुखार्थ गरीर सम्बन्धी लौकिक उत्तर- वैक्षेषिक्का 
उत्तर लौकिक दृष्टिसे सही बैठता है। समारके जीव शरीरको सूखके लिए मानते हैं । 
तो जो चीज सुखके लिए है वह नित्य सुखका प्रतिवध कंसे करे, किन्तु वस्तुत्व दृष्टिसे 
देखा जाय तो क्षरीर सुखके प्रयोजनके लिए होता ही नही है, शरीर न' दु.खके लिए 
है न सुख के लिए है, पर कारणकार्य विघानमे ध्रोश्वय और आ्राश्नितकार्यके विधानमे 
निभित्त नेमित्तिकके प्रसजमें शरीरको सुखका साधक या वांघक माना जा सकता है, 
पर यहां नो अविकारी सुख कीं बात कह रहे हैं। इस घरीरकी हृष्ठति रखकर जीव 
भ्रविकारी सुख को प्राप्त नही कर सकता है । शरीरके प्रतिवधपे रहकर यहं जीव जब 
तक शरीरका व्यामोह रख रहा है तब तक वह दु खका ही कारण है। घरीर स्वय 
श्रपनी, भोरसे झात्माको न सुखका कारण बनता, है-त दु.ख का कारण बनता है। यह 
तो व्यामोहक्श उसे दु खका साधन बनाये जा रहा है. श्रोर जब भी मोहवश शरीर 
को सुख का साधन बनाते हैं तो वह सुख वास्तविक सुख, नही है किन्तु भ्रतित्य परा- 
घीत-झसार कल्पनामात्रका सुख है । वैषयिक सुखके द्वारा फिर उस स्वभावका 
प्रंतिबन्ध हो ही रहा है। वह आनन्द स्वभाव परिणमनके रूपमें श्रविकोर रूपये प्रकट 
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हो झौर उसे वेवधिक सुख बाँध दे यह वात जरूर युक्त नहीं है प्रौर यह भी युक्त नहो 
है कि एक साथ दो सुलोकी उपलब्धि हो जाय। झभविकार प्रानन्दका प्रतुमव भी 
किग जा रहा हो भौर वंपाविक सुखका भी प्रनुमव किया जा रहा हो ये दो बतें ए८ 
साथ सम्मव नही है, लेकिन उस प्रातन्द स्वमावमें जो ' भ्रविकार अतन्‍्दरूपसे प्रकट 
होनेकी योग्यता है उप्त व्यम्जक झानन्दका तो वैपयिक 'सुखने घात ही किया ' है श्रत- 
ऐवं इस प्रात्माका स्वसाव प्रॉननद मानसला और उत्त भ्रानन्द स्वेमावका, अ्रानन्द गुणका 
विक्ृृप और भविकृत परिणमन मानना भौर जब तक विकृत परिणापन है संधार है 
धौर जब भ्रविकारी पभ्रनत विशुद्ध परिणन+ होता है तब मोक्ष है ऐसा माननेमें कोई 
आंप॑त्ति नही है। तौर ऐप झ्र।नन्द चमावका जौ वैषयिक धुखके द्वारा प्रतिवन्ध हुआ 
है ठप तिवन्धका प्र यह है कि प्रातन्द स्वमावका ध्लावकारी परिणमन नहीं हो 
सक रहा है | भ्रविकारी परिएणमन झौर सविकारी परिशामन परस्परं विरोधी हैं। 
तो विकार परिणमन 8 कालमें श्रविदारों भानन्द परिणमन नहीं होता, इसीके मायने 
हैं प्रतियन्‍्ध । 


विषय व्यासगसे नित्यसुखके प्रतिबन्धकी सिद्धिका प्रयास - भानन्द- 
स्वरूप प्रत्माके नित्यानित्यस्वरूगकों न मानकर भास्करीय सिद्धान्ती युन. कह रहा है 
कि नही, ससार क्‍्त्रध्थासें बाह्यविषयोंका व्यास, बना हुमा है पभ्रर्यात्‌ विषयोंकी 
प्रदतत्ति बन हुई है, उप विषयकी प्रधत्तिके कारण घह नित्य सुख विद्यमान भी है ऐो 
भी उसके भ्रनुभवका ज्ञान नहीं हो-सक रहा, उत्त नित्य सुखका सम्वेदन नहीं द्वो रहां 
है भौर जब बह्म विषपोकी प्रद्तत्ति समाप्त हो जाती है त$ ,मोक्ष भ्रव॒स्थापें छप्न 
नित्य सूखका सम्वेदन हुआ फरता है। यहाँ झात्माके सुख स्वमावणों नित्य पध्परि- 
णांमी एक स्वरूप जिस ठद्भसे है उप्ी ढुद्भका निरन्तर रहने वाला मानकर यह सिद्ध 
किया जा रहा है कि वहू तित्थ सुस्त सदा ही विद्यपान है । उपमें योग्यता झौर व्यक्ति 
का_ कोई प्रवन नही है । पर नित्थ सुख विद्यम/त् होफर भी सुक्त जीवोक वह सुख 
इस कारण प्रकट है, उम निय सखका इस कारण सम्वेदन हो रहा है कि झव उनके 
शरीर नहीं है, इन्द्रिय नही है तो वे व हा विषयोमे कया लगें ? कंसे प्रवत्ति हो ? तो 
बाह्य विषभोमें प्रदत्ति न होनेसे मुक्त जीवोमे तो उस्त नित्य सुखका सवेदन हो रह है 
कितु सारी जीवोमें बाह्य विषयोका व्यासग होनेसे, सम्पक होनेसे, लगाव होने। 
उ को विद्यमान भो नित्य सखका सम्वेदन नही होता । ह हि है 


“» विशेषवादी द्वारा विषयव्यासगंसे नित्यसुखका प्रतिबंध ने होनेका 

कथन - विषय व्यासगसे नित्य सुरु के घातकी वातका वैलेषिक उत्तर देते हैं कि भाई 
मित्यसल तो सदा है भौर नित्यसुशका धनुभव भौ सेदा है क्योंकि वह सुश क्या जो 
सुश भनु ववमें न भ ए ? सुश नाम तो तभी पड़ता है जब उसका परिशञान चल रहा 
हो, भनुमव चल रहा हो, भोगना हो रहे हो, भन्‍्यथा ' सुशका झर्थ क्या ? झर्यात्‌ 
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ऐसे नित्य सुखका सम्वेदन भी जब नित्य है तो व्यासग बन ही नहीं सकता, श्र्थात्‌ ये 
इन्द्रिया बाधा डाल दें, विषयोमे-लग बैठें, प्रौर नित्य सुरका प्रतिबन्ध कर दें ऐसी 
प्रतिरोध बन, नहीं सकता क्योकि व्यासय ताम है किसका व्यासग क्‍या कहलाता है ? 
जैसे रूप,विषयमें धानको उत्पत्ति चल रही है, तो उस कालमे रस आदिकका शान 
नही हो रहा है इस हीका, नाम व्यासग है। जब रूप जान रहे, तब रसका भनुमव 
नही, अब (रसका भनुभव हो रहा तब रूपका ज्ञान नहीं। भले हो मोटे रूपमें ऐसा 
लगे कि जब कभी कोई बडी चीज जैसे मान लो तेलकी पकी हुई पपडियाँ पूरी ही 
भु हमे देकर शा;रहे हैं तो उत समय हपका ज्ञान भी हो रहा है कि ये पीली पीली 
हैं रपका भी ज्ञान हो रहा है भौर तेलकी गधका भी ज्ञान हो रहा है, उसके चरे-२ 
होनेकी श्रायाज भी सुनाई दे रही है, भौर वह जितनी कडी है उसका फडापन भी 
जात हो रहा है, जे!कन वे सव ज्ञान एक साथमे नही हो रहे हैं ॥ उपयोग भति वेग- 
जान चक्रकी तरह ऐसए चलता है कि इन सब इल्द्रिय शानोमे फिरता रहता है फिए 
पता नही-पडता कि इससे कुछ समयका भेद हो गया है । जैसे २० पान रखे हुए : 
एकके ऊपर एक श्लौर उनको एक सुईसे बडी तेजीसे मारकर छेंद्र दिया जाय तो वे 
पान एक साथ छिद जाते हैं, ऐसा मालुम पडता है ना, के कन वे एक साथ नहीं 
छिदते हैं । वह सुईकी नोक जब एक पानपर छेंदने पहु थती है उस समय दूसरे पान 
पर यह नही है। यो ही पचासो पान छिदते हैं बारी बारीसे #ितु उतका पता नहीं 
पढता है । ऐसे ही भले ही रूप, रस श्रादिकके ज्ञानके बदलेमे हमे पता न पडे लेकिन 

वे सब ऋमसे होते हैं । तो व्यासगका अथ्थ यह है कि जिस समय हम रूयका ज्ञान कर 

रहे हैं उघ समय रसके ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो रही, यही व्यासग है, पर ऐसा व्यासग 

यहाँ नहीं बता सकता कि श्रात्म में निश्य सुख तो है पर जब चैंधयिक सुखका श्ञान हो 

रहा है उत्त समय नित्य सुल्का झनुमव नही भा सकता क्योकि नित्य तो,नित्य ही 

कहलाता है, उसे कौन व्यासग करे, कौन उसका निरोघ करे ? ऐसी ही बात इद्विय 

की है। जब इन्द्रिय एक विषयमे ज्ञानजनक होकर प्रद्तत्ति कर रही है भ्रर्यात्‌ जैसे 

चक्ष हृद्धिय जिस समय रूपके शानके जनकरूपसे प्रद्धत्ति नहीं कर रही, यही तो व्या- 

संग हुआ इ द्रेयका । यह भी नही बन सकता क्योकि सुख भो आत्मामें सदा है तो 
उसकी तरह ज्ञान भी भ्रात्मामे सदा है । ऐसा सुख बताझो कि सुख तो हो रहा पर न 

हष॑ है न प्रनुमव है, न शानमे है, न उसका कोई फल हो रहा, ऐसा सुख क्‍या होता 

होगा ? सुख तो बही है जिसका प्रयोग हो रहा हो, उपयोग हो रहा हो, भ्रतुमव होता 

हो । तो आात्मामे नित्यसुख भी रहे भोर अ्नुमव न हो ऐसा कहा प्म्भव है ? 


लित्यसुखके विरोधक दारीरका चात करनेमें उपकारकताका विशेष- 
वादी द्वारा उपालम्भ- श्रभी वैक्षेषिक ही कहे जा रहे हैं वेदान्तीके प्रति कि झावद 
स्वरूप झात्माको नही मान सकते । प्ात्मा/तो प्रानन्‍्दज्ञान श्रादि ध्व गुणोंसे रहित 
है । यहां कह रहे हैं कि तुम्हारा यह कहना कि प्ात्मामें नित्यपुस्र तो सदा है पर 
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धरीरके कारण नित्यसुखका प्रतियन्ध हो गया है वह प्रकट मही हो था रहा तो फिर 
ऐसा घरीर मार डालना चाहिए ' ऐपा दारीर तो शांत्र, है जो भानन्दकों नप्ट करे 
पधानन्दकी नष्ट फरने वाऊे शरीरफो यदि कोई धाते कर दे तब तो उसे हिसाका फल 
नही लगना चाहिए, कियु एक पुण्य होना चाहिए फि देखो इसमे 'नित्यसुश्रका घात 
करने वाले इत दात्र्‌ शरीरको वस्बाद कर दिया । इसे हिंसांका दोष व्यों कहा जाता 
है ? जो प्रतिवन्‍्धक चीज है, हमारा विगाड करने बाली है उसे यंदि कोई विगाड दे 
तो हमे उसमे राजी होना चाहिए । यह सखारी जांवोंकी वात कही जा. ही है।' वा 
प्रोत्मामे जो नित्यसुख भरा हुप्रा है उप्र सुश्षका प्रतिवन्ध किया है शरोरने तो शरीर 
के घांतने फिर हिंसा न लगना च।हिए बल्कि शरीरका घात करने चाला पुरुष तो 
उपकारक ही कहा जाना चाहिए। ॥ 
! ' नयवादसे आनन्दस्वरूप व उमके विकाम तथा प्रतिवन्ध होनेका अ्रति 
पादने -श्नए वेदान्ती भौर वेशेषिकके शद्भू। समाधानके चाद स्थाद्र दवांदी कह रहे हैं 
कि वेदान्तवादियोका कहरा भी यह उचित है कि प्रोवन्‍्दस्वरूर है प्रात्माको,':ण्स्न्सु 
यह इन्द्रियका व्यासग लगनसे प्रकट नही हो रहा लेकिन वह प्रानन्द्वल। है, स्व 
भाव हृष्टिसते नित्य है, पर वह एकऋरूप हो है जे शा भी प्रकट हो, ऐसा भ्रयरिणामी नही 
है । उसे ध्र।नन्द स्वृमावका घात हो रहा इसका भर्य यह है कि 'वह प्रानन्‍्दस्वरूप 
प्विकार झानन्दके रूयमे प्रकंट नही हो रहा है इसका झारण यह है कि इद्वियजन्य 
सुखका व्यासग लेगा है लगाव लगा है। जब्र जब इन्द्रिय घुसकाः सम्वेदन घल रहा 
है तो उस विशुद्ध थ्रानन्‍्दका झ्नुमव कहांत्ते हो * तो आनंन्‍्दसुत्र माव स्वभावरूरे है, 
पर्याय रूपसे, श्रविकार £पसे नही है। पर्याय हप्टिसे तो उस झ्रान-दसस्‍्वमावका इंद्रिय 
सुख रूपमे विकारी परिरापन है झौर विकार परिणमनके द्वारा अविकारी परिणमन 
का पत्तिबन्ध हाता हो है क्यों के एक साथ विकार और अगविकार दो १रिणमन मंदी 
हो सकते । अब रही शरीरको बात कि शरीरसे नित्यसुख +तिबन्धितः होता है । तो 
भिन्न द्वरीर झाननंदके विशुद्ध परिणमनका न तो साधक है न बाघक है जीवनइृक्त 
ग्रवस्थाका शरीर देव लो । झेरहत प्रेभुका सकल परमात्माका शरीर होतेपर भी पता 
उनके अनन्त भाननन्‍्दमे बाघा पड रही है। शरीरका तो 'प्ात्मगुसोमें कुछ भी दल 
नही है । येह अत्मा ही शरीरमें दृष्टि रखकर '्समें कल्पना" करके अपने विकहा 
चनाकिर कभी सातारिक सुवका- अनु मव करता है फमी दुं का अनुभव करता है। त। 
दारीर कमी दु खका कारण बेन जाता है भ्ौर कभी सु्का फारणं' वतन जाता 'है 
लेकिन वास्तविक सहज विशुद्धःघ्रानन्‍्दका न तो शरीइ कारण हो बनता-दै भौर मे 
किमी सुख दुख भादिकका ही कारण बनता है । - ६ ध 


'  दरीरघातमे हिंवा न होनेके उपालम्भके सम्बन्धमे निर्णय ८>प्रंव रहो 
यह बात कि जो यह कहा गया है कि नित्य सुलका घात करने वाले शरीरका नाश 
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रमेपर उसे उर्पकोनी माना जाना चाहिये। यह बात यो युक्त नेहों है कि यह उवा- 
नम्म तो उस प्रष्लकी तरह है जैसे कोई पूछे कि बताभ्रो ये प्राण श्रात्मासे भिन्न'हँ 
पं अर्िंन्न ? कोई कहे कि प्राण प्रात्मासे जुदी चीज है तो फिर प्राणीक्रों मिटा देने 
पर उसमें हिपा न लगनी चाहिए, क्योकि भात्मा जुदा है प्राण जुदा है। प्राणोको 
मिटा दिया! घात कर दिया ता श्रात्माको क्यो बिगढो ? झोर, कहोगे कि ' प्राण 
धात्मास भ्रमिन्न हैं तो वाहे कुंछ भी चेबश्ना कर डालें, मरि डाले, प्रात्मा तो प्रमर है 
प्राण भ्रम हैं, वे कभी नप्ठ हो' ही नहीं सकते । भ्रात्माका कमी विगाड ही नही 'हो 
सकता, चाहे भले हो कुछ दौंखे | यद्‌ उरालम्म ठीक यो नहीं बैठता कि प्राण आत्मा 
से कर्थंचितु मिन्न हैं फथवित्‌ भ्रभिन्न हैं। इस समय 'चू कि यह जीव श्रंपनी साधनामें 
भधूरा है, प्राधनापे बिल्कुल विमुख. है, भौर मिली है इस जीवको यह पर्याय उत्तम कि 
युह याघना कर सकता है और यह उम्र मोक्षम्ागंके सिलिलेमे. सक्षारसे छुटकारा 
पानेके, सिलसिलेमे कुछ बढ( चढा हुआ है । एक दृष्टिसे देख़। जाय तो निम्नोदिया 
जीवोसे पृथ्वी, काय प्रादिक स्थावर बढ़े चढे हैं. (कुछ तो कठिन दु खोसे निकले हैं 
एकेच्द्रियसे दो्ईा द्रव कुछ भागे बढ गया है । वह प्रन्य (तीन चार भ्रादिक इद््रियोके 
विकासमे अभी -छोटा है; भौर यह ज़नज्ञी पण्चेन्द्रिय मनुष्य उन सब जीव्रोमेसे बढा 
ग्ना है । यह अधूरी साधना,वाला-मनुष्य-इम जीवनमे साधना कर रहा था, - उसका 
घात कर दिया तो इमके मायने है कि उसकी साधनासे बहियूंत कर दिया, तो भ्रक- 
ल्याण,कर दिया.। दूभरे.सक्नेश परिण[म सहित मऱू-जानेके कारण वह कोई निम्त्त- 
गति पायगा । तो दारीरकः चात हिपा है ही, और उस; हिसलाका फल, भोगना पडता 
ही है | बात यहाँ प्रिद्धान्तकों यह हुई कि झात्माका स्वमाव,तो धानन्द है, पर तसकी 
व्यक्ति ससार प्रवस्थार्मे विकारी है, हर जब विपय-व्यासज्भ हट जायगा ,तो इध ही; 
झानन्दका पभ्रविकार परिणमन् हो जायगा,॥ व़स झानन्दस्वरूपकी - भ्रविकार अनत्त्त 
प्रमोम अभिव्यक्ति हो जानेका नाम ही मोक्ष है । 


६ ४५ | है 5 हक ३ खफा 
” “ नित्यसुखके सवेदनंके कारणोको' प्रेइन - भ्रात्माका नित्य सुखस्वभाव 
माननेपर जो' वेशेषिके द्वारा उपालेंम्म दिया गयांहैंकि फिर तो मुक्त जीव भौर 
सप्तारी जीवमे प्रन्तर न रहेगा। सप्तारी जीवोको फिर ईमरण न हुप्ना करेगा, सस्के।र 
न बनेगा । इृद्वियजन्य सुख भौर नित्य सुख दोनोकी एक प्ोथ उपलब्धि होने लगेगी 
उन छाद्धाओको दूर करतेके लिए यदि उस' नित्य सुख के सम्वेदनको अ्नित्य स्वीकार 
किया जाय कि भाई ! सुखतों है नित्य, मगर उप्तका हर सम सम्वेदन नही चलता 
सम्वेदन मायने शानानुभव॥ उसका भ्रनुभव कभी चलता कभी नहीं। वह सम्वेदन 
पझनित्य है, तो इसएर सम्वदनकी उत्पत्तिका कारण बताना चाहिये।। जो चोन अभि- 
त्य होती है वह किसी कारणसे उत्पन्न होती है तभी 'तो श्रनित्य है । जो किसी 
फारण बिना है वह भनित्य कैसे कहला सके ? जितृने भी कार्य होते हैं 'घपपटादिक, 
सबके कारण होते हैं तव॑ उनकी उत्तत्ति है । जैसे घडा बना तो घडेप फार्यक्रा 
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समवायि कारण तो मिट्टो है। जो कारणाकार्य रूप बने उसे समवाधि शारत कहते 
हैं, कोई लोग उपादान कारण भी कहते हैं। भौर, साथ जो पानीका तम्तरत्व हैं वह 
है भ्समवायि फारण । फिर जो कुम्हार, दण्ड, चक्र भ्रादिक अ्रनेक कारण पढ़े हैं, गा 
उस धघडेसे भिन्न हो रहेंगे वे हैं सहकारी कारशा । तो श्मवाग्रिकारश, प्रममवावि 
कारण, सहकारी कारण, इन तीन फारणोंका सन्निधान होनेपर कार्य बतता है। यदि 
झ्ात्माके नित्य सुखका परिशांन प्रनित्य माना जाय तो भअ्रनित्य त्रीज कारतत्े हो 
उत्पन्न होती है तो उत्त नित्य सुसके ज्ञानोत्पति होनेका कारण क्या है ? निशयतुश 
का ज्ञान ससारी जीवोमें तो मात्रा नहीं, मुक्त जीवॉमें माना है। सो उ-दीसे पृष्ठा भा 
रहा है कि भक्त जीवॉको जो नित्य सुखका सम्वेदन हो रहा है उसका कारण क्या है? 


नित्यसुखके सवेदनकी उत्पत्तिके कारणोंका कथन--न्तर यहां वेदान्तो 
उक्त प्रदनका उत्तर दे रहे हैं कि मुक्त जीवॉंको जो सुखका झनुभव हो रहा है उत्ें 
समवाधि कारण तो उनका भात्मा है शौर भ्रसमवायि फःरण प्रात्मा और मतका 
सयोग है | सहकारी तपदचरणा झ्रादिक झौर कर्मोंक! क्षय ग्रादिक ये सहकारी कारण 
हैं। इस प्रसज्॒में प्रधिद्ध उपादान निभित्त कारणसे एक झ्तिरित्त भ्रसमवायि कारण 
उसे समभिये जिसमें कार्य उत्तन्‍्न होता है वह तो है समवाधि कारणा, जिसे उपा- 
दान काररा कहते हैं भ्ौर जितने निमित्त कारण है जो उस उपांदानमें न थे न रहेंगे, 
जो कार्यसे पहिले भी उपादानमें न थे न रहेंगे। कार्य होनेके बाद भी उपादानमें न 
रहेंगे वे सब निमित्त कारण कहलाते हैं। ये दो बातें तो स्पष्ट हैं, सभी लोग मानते 
हैं, पर एक तीसरी चीज है श्रंसमवायि कारण | असमवायि काररामें एक ऐसी दूसरी 
चीजका सम्बन्ध बताया गया है जो उत्त रपादानके साथ जुटाये रहे भ्रथवा ऐसा भा 
कि जो कहनेको तो पररूपसा है मगर है एक भावात्मक, वह झसमवायि कारण होता 
हैं। जैसे कपडा बुना गया तो कपडेका समवायि कारश तो सूत है भौर अध्षमवापि 
कारण उन प्नेक तन्तुवोंका सयोग है भौर नि्मित्तकारण जुलाहा झादिक हैं। तो 
यहाँ वेदान्ती उत्तर दे रहे हैं कि योगज धर्म की झपेक्षा रखकर जो प्रात्मा "और मत 
का सयोग है वह भ्रसमवायि कारण मौजुद है झतएव निरस्तर मुक्त जीवोंके नित्य 
सुत्षका धनुभव होता रहता है । ॒ 


चना 4 

नित्यसुखके अनित्यसवेदनके कारणोका निराकरण इसके उत्तरे 
सम्बन्धमे वेशेषिक कहते हैं कि श्रव मुक्त भ्रवस्थामें योगज धर्म कहा जाता है, गोगसे 
उत्पन्न हुआ धर्म । योग मायने समाधि, तपदचरणा, साधना । जो साधुजन 
कार्य करते हैं उसका नाम है,योग भौर उस योगसे जो एक प्रभाव उत्पन्न होता है 
उसकी भ्रपेक्षां रखकर आत्मा,झ्ौर मनका सयोग होता है मुक्त प्रवस्थामें, उठे कहते हैं 
असमवायिय कारण, लेकिन वहाँ योगज चर्मका सम्बन्ध नहीं । वे तो मुक्त हो गए। 
अब कहां समाधि, कहाँ तपठ्चरण ? इससे, तो वे परे हो गए । फिर सयोग* योगज 
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धर्मंकी भ्रपेक्ता क्या रखेगा ? दृसलिए यह अस्मवा ये कारण नहीं वन घकता है और 
न नित्य सुखकी उत्पत्ति हो सकती है। यक्ष चर्चा यह चल रही है कि नित्यसुख प्रगर 
जीवमें है तो फिर सत्तारियोको वंयों प्रनुमव नही होता । छुक्त जीवोंको ही क्यो उस 
प्रनन्‍्त सुवका प्रनु भठ होता है ” उसके उत्त रमें यहू कहा जा रहा है कि सुख ३ ॥ 
नित्य है, उत्तमें दो राय नहीं हैं, पर सुखका सम्बेदत भनित्य है जब उस सुलका 
झनु भव हा तो सुखानुभव हो । जब सुखका ज्ञान नहीं कर रहे तो नही है सुख । त्ता 
झनित्य सम्वेदन माननेपर प्रश्त यह क्रिया गया कि उतन्न के । हुप्रा ? योगज पमंकी 
ध्रपेक्षा रखकर भ्रात्मा और मनका सम्बन्ध तो बन नही सकता । 


मृक्तिमे नित्यसुखके अनित्य सवेदनके उत्पत्ति कारणोके सिद्ध करनेकां 
प्रयास--प्रव ,भास्करोय वेदान्ती कह रहे हैं कि ऐसा है कि मुक्त प्रवेस्थामे तो योगज 
घमं सम्मव नही है, भ्र्थात्‌ तपदचरए निरविकल्त समाधि ये तो सम्भव प्रब मुक्तमे नही ' 
रहे, लेकिन पहिले जो नित्य सुख् सम्वेदन हुआ वह योगज परमंक्री श्पेक्षा रखकर मन 
के सयागसे उत्पन्न हुआ झौर फ़िर उसके बाद जो उत्तंगेत्तरं सुखका प्म्वेदन है वह 
योगज घर्मंको प्रपेक्षा रखकर मनके सयोगसे उत्पन्न हुआ भौर फिद उसके बाद जो 
उत्तरोत्तर सुख्॒का सम्वेदन है वह योगज धर्मको भ्रपेक्षा रखे ही बिना केबल भात्मा 
झोर मनके सधोयसे होता रहता है। इसे थोडा कुछ एक स्याह्ादके हृष्टातसे समझ 
लो । जैसे कहा गया है कि कैवलज्ञाच एकत्व वितर्क अ्वीच।र,शुक्ल ध्यानके प्रतापसे - 
होता है या कर्मोंके क्षयसे होता है । श्ञानावरणका- क्षय होनेसे केवलशान होता है, 
यह तो निभित्त हृष्टिसे फथन है भ्ोर भी*रमें देखनेसे यह कहा ,जायगार कि एकत्व 
वित्तक भ्रवीचार नामक शुक्त ध्यानके बलसे उन्हे केव>ञ्ञ न होता है तो कोई यो पूछ 
वेंठे कि झ्ब मगवानसिद्ध $ एकल्ववितर्क ध्रवीचार कहा रखा है फिर वहा केवलशान 
फंसे हो रहा है। भथवा प्रव कुर्मोंका क्षय कहा हो रहा है, केवलश्ान कंसे हो । ता 
जैसे उस सम्बघमे उत्तर हो सकता है कि प्रथम समयका जा केवलज्ञान है वह द्वितीय 
शुक्ल ध्यानके प्रतापसे हुभा, श्ञानावरण कर्मके क्षय हुआ लेकिन अब जितने केवल 
ज्ञान चल रहे हैं, प्रनन्तकाल तक केवलजन्नानकी पतंना चलती रहती है, प्रतिसमय- 
तथीत-नवीन शानोपयोग-छुद्ध जो -चलता रहेगा भ्रव वह श्रयने ही पूर्ण सामथ्यंसे, 
इलता रहेगा । वहा कुछ योगज घर्मकी द्वितोव शुकन ध्यानकी भरावश्यकता नहीं रहती 
है, इसो तरहसे हम (मास्कुरीय) कह रहे हैं कि प्रथम जो नित्यसुखका सम्वेदन है 
बह तो योगज धर्मंकी ध्पेक्षा रखकर भात्मा शोर मनके सयोगसे हुआ लेकिन बादका 
जो सुश्त सम्वेदन है वह पूर्व विशानकी प्रपेक्षा रखकर जो (पूर्व शानका सम्वेदन हो 
रहा है घह उत्तरोत्तर भले भगले सूख सम्वेदनको उत्पन्न करता है । 


शरीरसत्वन्ध बिना श्ात्मामें मतके सयोयकी भ्रसिद्धि--वैशेषिक कहते 
हैं कि यह दात भी भ्रयुक्त है, क्योंकि जब घरीरका सम्बंध नहीं रहा तब फिर कनका 
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सयोग कंसे होगा ? छारीरके सम्बन्धके पिता मनका सयोग तो शरीरके मम्बन्धके बिना 
मनके सयागमे ज्ञानकी उत्पत्तिकी सहकारिता नहीं हो सकती | देखो भैया .! ऐसा भी 
यहा मन्तव्य किया जा रहा है कि मुक्त प्रवस्थामें भी मतका सम्बन्ध बना है छब ध्ुत्रका 
सम्वेदन हो रहा है भौर शरीर नहीं रहा । कुछ सिद्धान्तवादी मतकों भ्रलग द्रव्य मानते 
हैं झ्रात्माका भ्रलग द्रव्य मानते हैं भ्ौर शरीरकों भौतिक पदार्थ मानते हैं,,ये तीन स्तर- 
तन्न स्वतन्न चीज़ें हैं, श्रगर किस्तीका शरीर न रहा तो भव मनका झौर प्राताका सम्बंध 
तो वन ही रहा, लेकिन यहां एक प्रतिशकामें कद्टा जा रहा है कि शरीरके सम्बन्धके 
बिना प्रगर मन झौर भ्रात्माका सयोग भी रहा भाये तो वह विज्ञानको उत्पन्न, नहीं कर 
सकता । जेसे कि यहा हम श्राप योगोंके शरी रका सम्बन्ध है तभी मन शोर प्र त्माड़े 
सयोगसे ज्ञान उत्पन्न हो रहा है । देखी हुई बातसे उल्दी वात्त, कल्यनामें नही श्रा सकती 


है प्रन्यधा वहुतसे दोष हो जायेंगे। और देख्िये-स्‍्राकस्मिककार्य कभी होता नहीं तो' हि 
नित्य सुखका सम्वेदन यदि कार्य है तो उत्तका कारण बताना चाहिये । कारण हुछ . 


वनन्‍नही रहा इसलिए यह कहना भी अयुक्त है कि पात्मामे नित्य सु- तो है किन्तु 
उसका सवेदन भ्रनित्य है, इस कारण ससारो जीवोमे सदा नित्यसुख सम्भव नहीं है । 


' 'झानन्दस्वरूप भौर उसके विकासका प्रतिपादन - भ्रव वेदान्ती स्‍ौर 
वैशेषिकोके प्रदनोत्तरके बाद इस सम्बन्धमें स्याद्ादके सिद्धान्त्से भी विधार सुनो। 
शांत्मा शांनानन्द स्वमावी है । ता वस्नुत जैसे झाकादाद्रव्यसे भ्यना परिणावतर' केरने 
के लिए किप्तीकी भ्रपेक्षाकी जरूरत नहीं रहनी, एक कालद्रव्प मात्र कारश रहता है 
हसो प्रकार प्रात्माको भी ध्पना ज्ञानानन्दरूप परिणामन करनेके लिए किसी प्रव्यंकी 
भ्रपेक्षा न रहना चाहिए । केवल एक जान द्रव्य निर्मित्त माचे रहता और प्रात्मा अपने 


विद्युद्ध परिपूर्ण शान और भानन्दसे परिणनव रहा करता लेकिन भ्तादिसे यह भएँमा 


विभावबद्ध है, कर्मबद्ध है, शरीरवद्ध है, ऐसी स्थितिमें इस आत्माने श्रयनी योग्यताप्े 
अपनी शक्तिमे भ्रउने आप अपने जशञानोतन्‍्दका घात किया है। भौर, इस' हालतमें 
इन्द्रिय और मनकी श्रपे्ञा करके ही जञानका झौर॑ भानन्दका विकास हो रहा है। हम 
जितना आ॥रानन्द पाते हैं श्राजकजल, यह किसी इन्द्रियके विषयके साधथनसे सेवनसे या 
मनकी कल्पनामे, यश की झादिकेकों बात ध्ोचनेसे हम सुख्षकां प्रनुभव करते हैं तो 
बहां इन्द्रिय भ्रौर मनकी उपेक्षा हो गई । उसका निममित्त पाकर ये सुझफे विकास हो 
रहे हैं इसी प्रकार यह शान मी 'है । हम जितने ये ज्ञान कर पाते हैं तो कित्ती इद्रियसे 
जशञान फरते हैं, मंनसे शान फरते हैं तो यहा इद्रिय मन सापेक्ष यह ज्ञानोलत्ति डै। 


ऐसे ही इद्वियमन सापेक्ष सुखोत्पत्ति है। लेकिन उस स्वमावको मे भूलें, उस सहजकला 


को न भूलें कि जैसे प्राकाशद्वव्य अपना परिणमन 'करनेमें किसी भी परद्रव्यकी भपेक्षा 
नही रखता, इसी प्रेकार यह प्रात्मा भी झपने ज्ञान भौर ' भानन्दके परिपूर्ण विकास 
परिणमन करनेमें किसीकी उपेक्षा नही रखता । तथापि ससार भ्वस्थामें ,तो वह 
परिस्थिति नही सम्भव है इसी कारण यहा उस श्रनन्त झ्ानन्दका भलुभव, नहीं हो 
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रहा भौर अनन्त ज्ञानका प्रनुमव नहीं हो रहा । जहाँ यह व्यासग मिट जाता है कि 
ये इन्द्रिय मनकी उपेक्षा करना ये समस्त विरुद्धतायें समाप्त हो जाती हैं। तब यह 
आत्मा पत्ते ध्रापके उस निरपेक्ष ज्ञान।नन्द स्वभाजका शक्राश्रय करके उसकी उपासना 
करके जातानन्दमात्र मैं है, ऐसा विकल्प ने करके केवल ज्ञानातन्दरूप श्रनुमवन करता 
है सो उम्र ध्यातकी विशृद्धि बढ़नेपर ये कर्म क्षयकरो प्राप्त होते हैं । ये भ्राणा, तृष्णा, 
साघीनतायें, फ्ल्पनायें, प्रतीक्षायें ये सब समाप्त होत। हैं उठ समय इसको जो ज्ञान 
उत्पन्त होता है पा ज्ञान विकसित रहता है, भ्रावन्द विकसित होता है वह निरपेक्ष है, 
ऐसा है भुक्त जीजका ज्ञान श्ौर आनन्द । इस मुक्त अवध्या होनेपर भी वहा सहश 
परिणमन तो चल रहा है पर यह नही है कि वहा भी तह घान भौर आऑनन्दगुण 
छूटस्‍थ नित्य हा गया हो | कूटस्थ नित्यका कुछ सत्व हो नही है। मुक्त भ्रवस्थामें 
भवक्तव्य निविकला अयरि्विर्तनीव जिसमें त्रिसहशनाका कुछ अछश भी जाहिर नही हो 
सकता ऐसा परिणमन चल रहा है, एस प्रकार प्रात्मा प्रानन्‍्दस्वरूप है और उस 
श्रानन्द दो परम श्रभिव्यक्ति होनेका नाम मोक्ष है, ऐसा जो कथन है वह युक्त है पर 
उस प्रान-दस्वरूको भी कुटस्थ भ्रगरिणामी मान लेनेपर कुछ वात नहीं बदन पाती 
है। बहाँ मुक्त प्रवस्थामे उम्त सुबकी उत्तत्ति होनेकोा अधमवयि कारण बताना यह भ्रव 
पहँ युक्त नही है । प्रात्माको कैवल्य प्राप्त होता है. कैवल्थका शब्रर्थ है जहाँ केवल 
भात्मा ही झ्ात्मा रहे, यहा मतका सम्बन्ध नही रहता, तो नित्य झानन्द स्वभाव है 
प्रात्माका, पर उस स्वभावका ससार श्रवस्थामे विकृत परिणमन हो रहा है, 
भ्रविकार परिणमन तो वस्तुके स्वकूपकी निजी बात है। उसके ही सत्वके कारण 
उत्तके प्रविकार परिशमन होते ही रहना चाहिए। 


भात्मस्वरूपके वर्णनका भ्र्थससिद्धिसि सम्बन्ध इस प्रन्यमें जो यह 
प्रसड़ू बन रहा है इस प्रसद्भरों वतानेका मुरुष ध्येप इप ग्रथराजका नही है लेकिन 
प्रखन्धित है । हस प्रत्थमे यह सकलप किया गया कि घर कि श्र्यकी सिद्धि वस्तु स्वरूप 
का ज्ञान आत्माके प्रयोजतकी सिद्धि प्रमाणसे हो सकती है। प्रमाण मायने सम्यग्जान 
ययाय ज्ञान हो तो झात्माफे प्रगेजनकी सिद्धि होगी वस्तुके स्वरूपका सही निर्णय 
होगा। प्रयोजन स्या है ? जब वस्तुका सही निरोय हो गया कि प्रत्येक पदार्थ स्वत॒त्र 
तब परणें स्वामित्वहृद्धि नही रहती । देखिये पदार्थ है क्या कितना रे एक पदार्थ उतने 
का नाम है कि एक परिणमन जितने प्रेमे रहे शौर जिसके बाहर न रहे। जैसे प्रात्मा 
के जो शान परिणशंमत चल रहे सो कहीं ऐसा नहीं है कि एक दिमाय झौर मत्तिषककी 
जगह जान परिणमन चल रहा भौर शेष जो प्रात्म प्रदेश हैं भसस्यात्ते, व्हाँ ज्ञान परि- 
फम्नन नह! है । ऐसे ही जब कुछ छुखका भवुभव होता है तो ऐसा नही होता कि सुख 
+| भनुभव पहाँ दिलमे इस ही जगह चल रहा है भौर बाकी जो आात्मग्रदेक्ष हैं उनमें 
रुप परिणमन नही चल रहा है। जब जो कुछ भो शान होता है समूचे ग्रात्मामें होता 
है । जब नो भी सुष होता है समूचे प्रात्मामे होता है । प्रात्म वहां घडा लम्दा चौटा 
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नहीं है, वह तो एफ है। व्यवहारतसे बडे घौडे की हृट्ठि करनी पढनी है वहाँ तो इस 
शानपुञ्ज झास्माको देखो तो समूच्रा ही जितना कि जिल्वर बताया है, सारेमें एक 
प्रखण्डता है। करडेकी तरह राम्वी चौड़ा नहीं है आत्मा, हिनु एक प्राकाशकी भाति 
लम्बा घोड़ा है। फर्क इतना है कि श्राकाश भ्रतीम है । इसका अय यह है कि कया 
लम्बा चौड़ा है उप्का तो भ्रश करके प्रभग यवाया जा मऊता है फाड़ करके एक 
एफ तन्‍्तु न्यारा करफे चताया जा सकता है कि लो यह है इतना वडा कपड़ा भौर 
उमके कई ठुकडे किए जा सकते हैं, पर जैसे श्राकाशके टुकई नहीं बिए जा सकते, 
झलग श्र॒लग दरके नही दताए जा सकते इसी प्रकार यह आरमा है, यके श्र नहीं 
किए जा सकते हैं। प्रसख्यात प्रदेश क्या है ? चह तो एक अवण्द है, उममें ह्यान 
नही हैं, असख्यात श्र श्ञ नही हैं, लेकिन जैसे एक प्राकाश प्रस्थण्ठ होकर भी हम उत्को 
एक एक प्रदेशकी माउते प्रतन्त प्रदेशी मानते हैं इमी प्रकार प्रवण्ड प्रात्मामें एक एक 
प्रदेशकी मापसे हम उपमें भ्रमस्यात प्रदेश मानते हैं लेकिन वस्तुत॒ बह अबण्ड है। 


निमित्त का णक्के लगावमे ज्ञान श्रौर सुखके स्थानकी दृष्टि भा। 
यहां पूछ पकते हैं कि भ्रतुभव तो ऐस? ही होता है कि जब कोई चोज भून जाते हैं 
उपका हम स्मरण करने बैठते हैं तो दिमांगगर जोर लगाते हैं शौर जब उम्तक 
ख्याल होता है ता एपा लगता है फि इस दिमागसे रुपाल पभ्र्या और -इस दिमगर 
जानता, इतनी जगहमे जाना । इसी प्रकार जब क़िप्ती अच्छे प्रउज्भुमें या वैपयिक प्रस। 
में सुखका प्रनुभव होता है या कियपी प्रायनिमे दू खका अनुमव होता है। यह भतुम 
करते हैं यहाँ छातीके सीधपर भीतर जो दिल है उस दिलमे मुख हुप्रा है, उस दित+ 
दुख हुप्रा है भौर तव मुब होनेपर दिलको राजी करके दिलको स्वतस्त्र श्र ए 
खुला हुआ सा अनु पत्र करते हैं, मोर जय दु व होता है तो दिवको दबाते हैं । दु 
हृता है तो दु खका प्रचुभव दिन हीमे तो होता | इमका उत्तर है कि वह्तुत अवुर 
तो होता है समूचे ध्रात्मामे, पर इप वन्धनचद्ध श्रवस्थ मे घू कि उस ज्ञानकी उत्परि 
फारए ये इन्द्रियां हैं भौर इद्रिपत्न जमधघट ये सिरभागमे हैं और इसी हो जगह पर 
गालिक कुछ रचना विश्ि्र है जियसे मनका सम्बन्ध जुडा हुआ है। तो उत्तत्ति का 
की अ्पेक्षासे यह परिज्ञान होता है कि हमारे दिमागते जाठा  ज्ञाव हुप्ना । 
हुआ सर्वेत्र मगर उत्पत्ति कारणक्नी प्रधानतासे लोग ऐसा निदचय करते हूँ मेभ 
शानको उत्पन्न करनेके लिए कारण जुटाना चाहिए ना, तो कारणपर दृष्टि पहुँची 
श्रौर कारणपर लक्ष्य भौर दृष्टि पहु चचेके कारण फिर जीवोका ऐसा सस्कार 
जाता, उपयोग वहा लग बैठता, दयोकि फाररापर उपयोग लगनेकी बात तो ! 
है,वो ऐस! भनुभव हुआ करता है वस्तुत ज्ञानका प्रनुभव सर्वत्र झात्मामे है । 
प्रकार खुस छू खकी जात है 28 ० डक 
+ +'उदाहरणपूर्वक'अखण्ड झात्मामे सर्वत्र- सवेदनकी सिद्धि--जब कमा 
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हाथपे फु मो हो गई बडी हो गई, तो उस सम्रय यह मनुष्य दु खका अनुभव करता 
है तो वह दु व उस हाथकी उतनी जगहमे नही हुग्ना कितु दु ख हुआ करता है समूचे 
झात्माणे । लेकिन समूचे आात्मामे मुझे दु ख है,ऐसा यह दु ख्ी पुरुय रूपाल क्यो नही 
धनाता ? उत्तक' खाल यो नही वत सकता कि प्रथम तो उसे झात्माका ही बोध नही 
है, वह भ्रपने चेतत्यस्वरूपकी बात क्या सोचे ? दूसरी बात यह है कि जो दु ख हुआ 
है उस द ख़की उत्पत्तिका निमित्त कारण तो वह हाथकी फु सी है जिसके कारण नह 
दुख चल उठा, जिसके तिमित्तको पाकर ऐसा दु ख उत्पन्न हुआ है तो लोगोकी दृष्वि 
उप ढु खके कारणपर विशेष रहती है । जैसे किसी भ्रादमोकी वजहसे दुख हुआ । 
मान लीजि० कोई विरोधी है और उसके बर्तावसे दुख हुआ तो इस दु खीकी दृष्नि 
उप्त विरोधोपर बनी रहती है भलौर वह यह अनुभव नही करता है कि यह दुख तो 
कल्पना मावके कारण मेरेमे हुआ है, तो विरोबीसे' पक्के दुख नहीं हुआ है, एकदम 
विरोधी ही उसकी हृध्रिमि रहनेके कारण यही रुयाल बना रहता है कि इस विरोघधीरे 
मुझे कितनी विपत्ति पहुँचाई | तो यह बतलावो कि जहाँ बिल्कुल पृथक फेत्रमे, वह 
विरोधी रहता है वह झपने गावका भी चाहे'न हो, किसी अन्य गाँवमे चाहे वह 
रहता हो, उपके द्वारा प्रापको दु ख पहुँचे यह कहा सम्भव हो घकदा है, पर उसीपर:+ 
ध्यान रहता हैं कि इसके द्वारा मुझे दु ख हुआ, यह मेरा विरोधो है। इसी प्रकारसे, 
समझ लो इस दरीरसें यह जीव रह रहा है भ्ौर फोडा फून्सी झ्ादिक रूप ऐसा, 
परिशमन हुझा हैं जहा एक क्षेत्रावगाह आत्मा है भौर निर्मित्त नैमित्तिक केवल सबध 
हैं तव इस फोडा फु सीपर ही उसका ध्यान बना रहता है। और ऐसा रुयाल करता, 
कि मुझे दु ख यहासे हुआ है, ऐसी एक कुटेब ससारी जीवोकी रहती है, पर चस्तुत 
जो 0 इस जीवको सुख दु खका अनुमवन होता है वह इस श्रात्मामे सर्वेत्र होता है । 


प्रमाणस्वरूपनिरूपणके प्रक रणमे प्रासस्छिक चर्चायें -पात्मा तो ज्ञाना- 
ननन्‍्दस्वभावसे परिपूर्ण है उसमे किसी मो प्र 7रकी झापत्तिवाँ नहीं हैं । इस प्रकार 
झपनी धशद्धिका परिचय इन जीवोको नही है सो ये बाह्म प्रसद्धोको ही निरमकर' 
वेचैन रहा करते हैं । वस्तुत, तो इस झात्मामे भपने ज्ञान और भ्रानन्दके विशुद्ध परि- 
पूर्ण, अनुभवन करनेके लिए किसी भी अन्यकी प्रपेक्षा नही है । श्रव भी जब कमी 
भपने इस विद्युद्ध स्वरूपपर रूयाल बनाकर प्रपने भ्रापफो निरख जाता है तो वहा 
दुखकी कुछ भी वात नही है। ऐसी हितकी प्राप्रिक्ी बात सम्यग्जानसे मिलती है। 
इसलिए सम्यग्ज्ञानके वर्णतकी यहाँ प्रतिज्ञा को है, ज्ञानका स्वरूप यहाँ बताया जा ; 
रहा है। ज्ञान दो प्रकारका है--एक प्रत्यक्ष और दुमरा परोक्ष प्रत्यक्ष ज्ञान निरा- 
वरण होता है। निरावरणकी बात शुनकर ईइवरवादियोंने कहा कि ज्ञान निरावरण 
होकर भरत्यक्ष हो सो नही, झिन्तु भ्रनादिमुक्त ईश्वरका शान भ्नादिनिरावरण स्वयम्‌ 
प्रत्यक्ष है, इसकी सिद्धिके लिये कर्तापन बताया त्तो प्रकृतिवादीने कटा कि नही, ईश्वर 
फा ज्ञान प्रत्यक्ष नही, प्रकृतिपर भावरण है । प्रकृति स्वज्ञ होती है। इसप्रर कुछ बात, 
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चनने१र जब प्रटपक्ष ज्ञानके सही स्वरुपपवर सहमत होते हैं उप योप्टीक्े विद न सोग, 
तो उममें एफ फह उठा कि यह ठोक है निरायरण ज्ञाउ है और योगी सर्वज होडाता 
है पर मर्यज् होनेके बाद बढ़ भोजा हिया करता है, उनसे नियटनेके बाद फिर श्रत्तमें 
मोझके कारण रर विवाद घन गया कि गोझका सवृर्य प्रनन्त वनुष्टय नही है, किन्तु 
गुण, च्छेद है। दपार भास्करोय वेद।नवी मो महा स्वकृप् यद्‌ रखे रहे हैं कि झ्ानन्द 
है ब्रह्मफा स्थरू। पभ्ौर प्रानन्द ही जो प्रमिःपक्ति है उत्का नाम है मौक्ष । इस प्रकार 
उमर प्रमाण के स्वरूण्का पयन चनते रहतके बोच पह प्रधद्धू चल गया है जिसमें मोव 
फे स्व॒द्ट पफो इस समय घियाद उठ रहा हुआ है । 


मोक्षके स्वररूपका परिन्ञान भौर मोक्षकी प्रतीक्षा -प्रात्मका सवाब 
हित मोक्षमें ही है | जन्म-मरए राग द्वेप इसके आरवरक हैं. इन सबका वियोग होने 
पर जो प्रात्मामें प्रनन्‍्त प्रात, भ्रनतन्‍्त दद्षन, प्रतन्‍्त द्षाक्त, प्रनन्‍्त आ्रानदका विकास 
होता है वश्त उत्त स्थितिमे हम भ्रावकों भलाई है, उत्तसे पहिलेकी जितनी ये समारकी 
स्थितियाँ हैं इन स्थितियोमे भमलाईका नाम नद्ठी है। मोसमें विहल्य कर करफे पभनेक 
रपाल ही स्पाल बनाये जा रहे हैं पर उनसे दव प्रात्माकों कुछ भी  सलनेका नहीं है. 
हैरानी हो भोग रहे हैं । तो द्वित तो मोक्ष प्रव-यामें है। तो हमें मोक्षफे स्वहय॒का 
निर्णय करना चाहिए प्रौर मोक्ष का स्वरूप जानकर उसकी वाट जोहना चाहिए। 
जँपे जिम थुरुपते प्रनुराय हाता है तो उत्तकी वाट जोहते हैं ना, कब भ्रायगा ? कब 
मिलेगा ? ऐसे ही मोक्षसे यदि हित समझ है तो उसकी भी वाट जोहना चाहिये | 
हमने उस मोक्षकों पानेका कितना उपाय बचा लिया है भ्भी कितने ठपायोकी कमी 
है, यह बात ध्गनमें हो तो पोक्षडी वाद जोढना सम्भव है । विकल्य मोह जालमें ही 
लगे हैं प्रौ< कल्तासे मान जिया कि हपने घम कर लिप्रा स्वाध्याय, पूजागठ, धर्म 
चर्बादि सब कर लिए तो उममे वरो श्राप धनिक बन गए ऐसी वात नहो है। लोगों 
में कुछ भयनी पोजीशन बनाये रचनेक्के लिए, दुपरोगर ऐड्वाल लादनेके लिए यदि 
घामिक क्रियाकाण्ड #िए जा रहे हैं तो उपसे इस झात्माका कुछ भी भला नहीं होने 
का | अरने प्रात्माका भला तो तव होगा जबकि भगते भ्राउके स्वरूयमे ही प्रत्त प्रवेश 
करते हुए, व्शॉँकी ही समस्त गुएापम्द्धियोको देवता हुप्रा तृप्त रहे । उस ही स्पितिमें 
समभिये कि हम मोक्षके उपागपे चन रहे हैं नहीं तः जैसे झतन्‍्त भव व्यथमे बिता 
दिए वैसे ही एक यह भी भव व्यर्थमे व्यतीत हो जायगा, लाभ कुछ न हो सकेगा । 


अनन्तचतुष्टयलाभस्वरूप मोक्षके विरुद्ध दो दाशंनिकोके मन्तव्य-- 
भैया ! हित है मोक्षमे, प्रत. मोक्षके स्वरूपका निर्णय करना च'हिए । यो तो थोडे 
समयमें मोक्षका स्वरूप जो च'हे कह दे, किपु दाश्यानफ क्षेत्र जब बडो युक्तियां की 
जाती हैं तो उप्त समय उन नवके मर्मोंको जानकर जो स्वरूपका निर्णय होता है वह 
एक विदिष्ट निरंय होता है। सिद्धान्वमे तो माक्षका स्वरूप यह है कि म्रतत्त ज्ञान 
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दशन शक्ति आनन्द आदि अनस्त चतुश्योका लौभ होना | पर इसके विरुद्ध भ्रनेक 
दाश्षतिक प्रपन अपने मतव्य रखते हैं । पहिले तो वैशेषिकोने यह कहा जिनको कि 
कुछ भी स्वरूपमे फर्क मालूग पड़े, कहनेसे, सज्ञासे भी, तो भी भेद करनेकी रुचि होती 
है, ऐसे वंशेषिक लोगोने मोक्षका स्वरूप यह बताया था कि श्रात्मामेसे ज्ञनादिक 
गुए सब खतम हो जायें तो उसका नाम मोक्ष है। जब तक भात्मामे गुणोका सम्बन्ध 
है तव तक यह जीव समारो है । प्रत्तिद्धि भी ऐसी कर रखी है कि सिगु रा परमात्मा 
होता है उसी सस्वन्धमे बहुत कुछ कहा गया है। इतनेमे भास्करोय वेदाती भ्रपना 
दशन रखने लगे कि नही गुणोच्छेदका ताम मुक्ति नही है किंतु श्रात्माका नित्यसुख 
स्वभाव है भा न्दरूप है, ब्रह्मका आानन्दस्वरूप है, उस झानन्दस्वरूपका प्रकाश हो 
जाना, उसकी श्रभिव्यक्ति हो जाना इपका नाम मोक्ष है। अभ्रव सुननेमे तो श्रच्छा 
लग रहा है, कोई खिलाफ वात तो नही कही जा रही है, ठोक ही वह भास्करीयें 
चेदान्ती कह रहा है। लेकिन मतव्यमे यदि यह पडा हुझ्ना हो कि झात्माका बह 
प्रानन्दर+रूप नित्य है, अपरिणामी है, उसकी कुछ श्रवस्था नही, कोई रूप ढड् नही, 
वह तो एक आनन्द आनन्दस्वरूप है, सो ऐसे इस वेदान्तीके प्रति इस समय वैशेषिक 
हूं कह रहे हैं । 


नित्यसुखके सम्बन्धसे वेशेषिकोका कथन - भ्रनेक दोषापत्ति बतानेके 
वाद भी यह टेक रखी जा रही है कि ध्ृकत भ्रवस्थामे तो नित्यसुख ही है। यहाँ 
पनित्य धुलका उल्लघर करके नित्यसुश्षकीं जो कल्पना की है तो जब कल्पनाझ्रोसे ही 
सब मत वन जाता है तो नित्यात्वघमंका अधिकरण शरीरादिक भी मान लिया जाय 
प्र्यात्‌ शरीर भी मुक्षितमें है, जो कि नित्य है जैसे कि तुम्हारा सुर नित्य है अन्यथा 
यह कहो कि वहा ध्ुक्ष भी नही है । यहाँ श्रानन्दस्वरूयवादी कद्ट रहे हैं कि शरीर तो 
कार्य है, उस्ते नित्य कैसे मान लिया जायगा क्योंकि जो जो कारये होते है वे नित्य नही 
होते हैं । शरीर तो कार्य हैं किसी दिन उत्तन्न हुआ भौर फिर इसका वियोग होता 
है। तो जो कार्य होता है वह नित्य नही हुश्ला करता है। अनेक ब!तें उदाहरणमे 
देख लो | तो शरीर घू कि कार्य है इसलिए न तो शरीर मोक्षमे है श्रौर न शरोरकी 
नित्यता ही है । तो इप्तपर वैशेषिक कहते कि यही वात नित्यसुखके वारेमे समझ जो 
कि सुख वह कमी नित्य नही हुआ करता । जैसे शरीर नित्य नही होता वेने हो सुख 
नित्य नहीं होता । जैसे शरोर कार है वैसे ही छुख भी कार्य है। नित्यपुवको प्विद्ध 
करने वाला कोई प्रमाण नही है, हमारी इन्द्रियाँ तो उप्त नित्य सुखझको समझ नहीं 
रही हैं। घदि कहो कि योगियोका प्रत्यक्ष समझता है तो उसमे विवाद पडा हुझा है 
कि नित्य सुखका प्रहए कर रहा है या भनित्य सुख्॒का । 


द्रष्पयद्ृष्टि श्लौर पर्वायटृष्टिसे झ्ानन्दरूपताका निर्णय--श्रव वेदान्ती 
और वेशेषिकफे प्रश्नोत्तरोपर स्थाह्वादी कहता है कि यह सब विवाद एकातमे उठ 
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खडा हुआझा है । प्रात्माका भ्रानन्दस्वरूप है, इसे कोई मना नहीं कर सकता, प्रन्यथा 
झात्माका प्रयोजन क्या ? झात्माका प्रानन्दस्वकूप है श्रौर ज्ञानस्वख्प्र है वह ज्ञान 
धाकुलतासे रहित है | शञानकी धिप्नेपता ही यह है जो जाननहार रहता है, जिश्के 
साथ किसी प्रकारकी विहनलता नही होती है ऐसा ज्ञान तो श्रात्माका स्वरूप है, जो 
कि श्रानन्दका अ्रविनाभावी है । भ्रव उस स्वरूपका उपाधिके सम्यमे, सम्बन्धमे तो 
विकार परिणमन होता हैं श्रौर उपाधि रहित १रिणमनमें श्रविकार एरिएमन होता 
है यह बात तो पनेक हृष्टांतोत्ते जान सकते हैं। एक बिल्कुल स्वच्छ दर्पण है, वह 
स्वच्छ ही है, उसका स्त्ररूप स्वच्छ है, पर कोई वल्तु सामने झाती है, उपाधिका 
सन्निधान होता है तो वह दर्पण चित्रविचित्र प्रतिनरिम्बहूप हो जाता है। तो दपण 
स्वच्छ है उसका विकाररूप प्रतिविम्बच्प परिणमन होता है, ईट पत्थर प्रादिश्रमँ 
क्यो नही दूमरी चीजोका प्रतिबिम्य पडता ? क्योकि उसमे स्वच्छन्दता नहीं है ! तो 
जब कोई उपाधि है तो प्रतिविम्बरूप है और जब उपाधि नहीं, तो ज्वीका त्यो रहता 
है। इसी प्रकार आत्माका स्वरूप शञानानन्द है । जब उपाधिका /ध_्षम्मकें है तव यहूं 
विक्नत्त रूप चल रहा है, वैषयिक सुख दु ख यो नाना विभावरूप परिणम रहा है भौर 
जब उपाधिका सप्तर्ग नहीं रहता है ता यह श्रपने उपयोग रूपमें प्रविक्रा ररूप परिशमतां 
रहता है । 

निरुपाधि होनेका मूल उपाय--उपाधिका सम्पर्क न रहे, शरीर कर्म 
झादिकरका सम्बन्ध न रहे इसका उपाय क्‍या हैं ? इसका उपाय है शरीर और कम 
की उपाधिका सम्बन्ध नही है यह प्रमीसे निशपाधि विविक्त श्वानस्वरूपकी हृष्टिका 
झम्यास करें| मैं जानता हूँ मैं सुतता हैँ, मैं देखता हु इस प्रकारका भ॑ः मनमें विकल्प 
न उठे । यहा लोकमे जो कहा जाता दै मैं मकान कर रहा हूँ, मैं दुकान कर रहा हूँ 
सो सोचो + ये कोई काम नही किण करता हू । ये सब पुद्गलके कार्य हैं । जैप्ते कोई 
चींज हाथमें लेकर भी जिस चाहे तरहसे बनायो जाती है। जैसे मानलो एक रोटी 
बनानेका ही काम है, उस रोटीपर बहुत प्रयोग किए जाते हैं । भव लोई रूपमे कर 
लिया, फिर पपार दिया जैसी चाहे कितनी ही भ्रवस्थायें की जाती हैं उप्त रोटीमें, 
इतमे प्रयोग होनेवर मी रोटी बनाने वाला पुरुष सिर्फ शञानकों कर रहा है या किती 
पर द्रव्यका कोई कार्य भी कर रहां है ? वह झात्मा तो उत्त जगह केवल प्रपने विकेत्प 
बना रहा है! प्रात्मा कोई रूपरसग्रधात्मक पिण्ड वस्तु नहीं है, ऐसे शानानन्दम्वहप 
झात्माके कार्य ज्ञानानन्दरूप ही हो सकेंगे । प्रात्मा जब विकारी बनता है तो प्रक्िल- 
ताझोरूप परिणम०! है भौर जब यह भात्मा श्रपने स्वरूण्की सावधानी रखे तो ब्राता 
हा जानतहार रूपमें परिणमता है। भौर भानन्द विशुद्ध मिराकुलतां रूपमे परि- 
खामता हैं। इस विशुद्धपरिणमनके लाभके भ्र्थीको प्रमीसे ही विविक्त अ्रन्त स्वरूपको 


निरखना चाहिए । , 
परिणामिनित्य आत्मामे आनन्दरूपताकी ससिद्धि--त्वरूप है भीत्मा 
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का आत-<द, कियु प्रतत्मा नित्य नित्यात्मक है, सो मेरा जिनना स्वरूप है उतना सत्र 
भी तित्यानित्यात्मक है। वह भ्रानव्दस्व वावसे नित्य है परन्तु पर्यायदप्रिसति उसमें जो 
भी कार्य हांता है, उप्का परिणमन होता है अत यह अधपित्ति देना कि परुक्त जीव 
में ध्ौर समारी जीवमे दोनोमे नित्यवुत्र हो वैंठगा, यह अ्रपित्तिं स्याद्वादमे नही आतो। 
है। प्रारिणामा नित्य प्रात्माके किपी स्वरछयमे वह बात वतन नहीं सकती । जो आत्मा 
फो मु व स्वभावी महा गया है वह सुख स्वभाव मात्रकी सिद्धि करना है। नित्यसुख 
स्थभाव है प्र्यात श्रारिणामी है 'जिवमे कुछ परिणमन नी है। ऐसा कोई नित्य 
युव स्व्रमाव हो उमकी विद्धि नही होती है। अत मानना चाहिए कि यह स्वश्ाव 
ध्विसे नित्य है १रिणमन ह प्रेत प्रतित्य है। स्याद्वाद निर्शयका कितना सुन्दर उपाय 
है पर इस उतायमे निर्णय करके दादपे भो उत्त भेद हृप्तिका विक्ल्य रखे तो वह 
योगतापत्रा नही कर सक्र रहा | सब कुछ चानकर भी फिर कुछ जाननेका श्रम ने 
फरे मात्र जाननहार रहे आत्मामे परम विश्वाम रहे । जान लिया सब, सारभूत वात 
कही कुछ न है इपलिएं मैं प्रन्यक्ष कही पड़ना नही चाहता बस इतनी ही बात मुझे 
बाहिए। हमफे प्रतिरिक्त मुझे कुछ नही सोचना हैं । ह 


स्वमे स्वकी ग्रवस्थारूपसे स्वका भवन -देखो भैया ! जानना भी क्‍या, 
जानता कौन है ? जानना होगा है, पदार्थमे उत्पादग्यय चलता है | पदार्थकी उत्तत्ति 
फा कर्ता कौत है, पर 'तो उत्पन्न करता नही भौर खुद, खुदकों उत्पन्त क्या करे, वह 
स्वनन्त्र सतू हे । तो पद रथ पर्यापका उत्तन्न करता कौन है ? पर्याय होती है! कंधे 
हीता है ? विभार पर्याय तो एक निर्मित्त मे मत्तिक सम्बन्धसे होती है, स्त्रभाव पर्याय 
उतातरिप्ृप्तिधान बिना मात्र स्वक्े भवन स्वमावमे होती है। करनेकी कौनसी बात है? 
मो यह समझेया जाता है कि प्रात्मा मल्‍त्त ज्ञानकफों करता है तो वहू तो उस आाप!मे 
पड़ा गया है जा जहाँ परको करता हैँ, करता हू इत विकल्योसे जहा करने करनेका 
ही एक दिमाग बने, उनको बताता बढ़ता है कि प्रात्मा परको नहा करमा। हिन्नु, 
प्रात्मा तो शागमात्र भावकों ही कर्ता है। जिनके करने क रनेकी भ्रादत बनी है उनको 
करनेका नाम लेदर समझ य जाता है| वस्तु है और द्रव्यत्वस्ण वाचफे फारग्य प्रति- 
समय अंपम्पारूप होता रहता है । और वद्धा उपाधिका सम्बन्ध हो त्तो यो होत, है, 
निभ्शधिस्तहित हो तो यो शोता है । - 


मसाधिभावका उपकार --हधप दिखंय करनेफ़े बाद एक समाधि भाव हेसेझो 
धावश्यकता होतो है समाधि प्र्याव परम उपेक्षा और योटा विन इन ॥। बासो 
शा ही मि्रत तो परमाधषि है। समाधिम घोर हो व्या-रहा है, प्रत्येक्ष बाव बिधि 
जिषेधारतक है सो समाधिा स्वस्ाविपिसे प्रहत्तिसे तो प्रत्त* पिश्वाम है घोर मिह से 
से परम उप्रेदा है । तो एसा परिणाम हमारा भा सके घौर मोक्ष तत्वक्नी प्रदोक्षा 
फरदेरी टूझा।री दुति बो तो हम दस कमेलेसे दुर हो घड़े हैं प्रन्श्या हितनी ही 
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व्यवस्था फरले चाहे मकान सजाले चाहे दुकान सजाले शभौर वैमवपर वैभव भी 
चढाते जा रहे हैं, सब कुछ कर लिया पर करना बाकी रहता है और करने-करनेमे 
मरण हो जाता है, श्राखिर यह जीव श्रागे कहीं तो जायगा ” कुछ इस बातपर भी 
तो हष्ठि ले जायें। यह कारा कमेला जो एक ४०--५० वपके लिए किया जा रहा है 
तो इतना सा समय इस भ्रनन्तकालके पामने कुछ गिनती भी रखता है क्यों ” इस 
छांटेसे जीवनकानमे प्रतलत्त्वकी बात तो रुचती ही नहीं है, सब कुछ घन वैभव 
इज्जत पोजीक्षन ही रुच रहा है । एक इस शरीरको यह मैं है, ऐसा भाव करके केवल 
झपनी ऐंठ ही रही । तत्व कुछ न निकला | शौर, ऐसे थोड़े समयकी ऐंठ ये प्रत्येक 
जीवमें चलती श्रायी । चलो, इससे भी सन्‍्तोष होता कि ५० वर्ष ऐ ठ वगय लें कुछ 
विकल्प फरलें, बरवादी करलें फिर ५० वर्षके वादर्में मरेंगे तब तो भक्द छूट 
जायगा | नही छूटेगा मरण करके जिपम्त नई जगहपें जायेगे वहा फिरते भा, प्रा, ६, ई 
शुरू करेंगे । फिर विकल्प फरेंगे, मोह करके भौर थोडे ही समय बाद मरण करके 
चले जायेंगे । यो जन्म मरणकी परम्प- ही चलेती रहेगी भ्ौर इस जीवको कभी 
हितका मार्ग नदी मिल पायगां | 


आत्मार्थेकी सिद्धिके प्रयत्नका झ्नु रोध--भैया ! झानन्दस्वहूप भगवान 
झात्माको देखो, जो देहसे भिन्न स्वयं विराजमान है, सब झपने झपते पन्दर प्ो्े 
और श्पने हितके ही भावसे सभी धर्मकी बातें एक इमी प्रयोजनके लिए सुर्तें। वेग 
कहा जा रहा है, हम मी दत्त सम्बन्धमे कुछ कहें, बोलें वत्तायें, या कुछ श्ञांनका प्रजेंव 
करें तो कहीं यह ज्ञान बतावेंगे तो लोग भी समझोंग्रे श्रादिक ये कोई भी प्रयोजन नहीं 
है धर्मकी बात सुननेका । धर्मकी बात सुननेका प्रयोजन तो यह है कि घुनतनेके ही ताथ 
सुननेके ही समयमे बाह्य दृष्टि हटाकर जिस भांत्माकी वात कही जां रही है उस 
भ्रात्माको लक्षनेमे श्रपना उपयोग लगाया जाय, निरखा जाय और कीसे मेरा हित हद 
बम इस भावनासे श्रपने भ्रापपर ही उसे घटित किया जाय यह धर्मश्रवशका प्रयोजन 
है। तो झनने झापमें निरखें कि इतने वर्ष तक विकल्प कर चुकनेके बाद, करते रहने 
के बाद भी भ्राज मेरे झात्म'मे उन्नति कितनी हुई है, हमसे कौनसा विकास हुमा है 
अडप्पन हुप्रा है ? विकास झौर बडप्पनको वात तो दुर जाने दो, हैरानी, परेशानी, 
झवनति हुई है। भात्माके प्ततज, विशुद्ध, निरपेक्ष स्वरूपको जानकर उसकी प्राराधता 
के बलसे भ्रपने भ्रापमें घुद्ध ज्ञानकों भनुभव बनाए रहना, वध यही एकम।न्न सारमृत 
सत्य पुरुषार्थ है । इसके अलावा जितने भी काम हैं वे सव कोयलेकी 'दलालीमें काले 
हाथ जैसी कह्ठावत है, इसी प्रकार इत पर परदार्थोंकी दलालीमें ,साँतारिक प्रयोजनी 
की दलालीमे बेचल व्यय विकल्र ही द्वाथ लगते हैं, मिलता कुछ नही है। भात्मा 
आनन्दस्वरूप है, और रम्नन्रयके उपायसे झआनन्दस्वरूपसे अधिकार विकासके' हपमें 
झभिव्यक्ति होनेका नाम मोक्ष है । 
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प्रात्माके मुखस्वमावकी अ्रसिद्धिके लिए वेशेषिको द्वारा वितर्फ - भ्रव 
यहाँ वैशेषिक वेदस्तीडे पुद्ध रहे हैं कि श्रात्माका जो सुख स्वभाव कहा है तो सुख 
स्वमावने हां श्रथ क्या है ? वया सुबत्व जातिपे सम्बन्धी रहनेका नाम चुद्तस्वभाव- 
पना है ? तो सुखत्व जाधिका सम्बन्ध किसमें रहा ? सुखमे, तो सुखत्वका श्राधार 
कीन रहा ? सुख ने कि प्रात्मा । ब्रात्मद्रव्य है धुख गुरा है श्रौर सुलत्व रहा सुक्तमे 
अर्थात्‌ मृखपना गृणमे रहा, आत्मामे न रहा | गुण श्रोर ढगय जाति साधारणतया 
नहों पायी जाती है श्र्यात्‌ एक ही जातिका सम्बन्ध द्रव्य भौर गुशादोषोंमे नही होता । 
पैश्ेषिक यह भिद्धान्त है रि द्रव्य, गुण पर्याय, सामा-्य, विशेष, समवस्य झौर अभाव 
ये ६ पूरे जुदे-जुदे सत्‌ हैं, जबकि स्याहद दर्शनमें कहा है --जीव, पुद्गल, धर्म, भषमे, 
भर काण श्रौर काल ये ६ स्वतन्त्र पूर्ण रत हैं। भेदभावमे विशेषता करनेकी भेद करने 
की ही धुन है मो एक ही द्रव्यमे ये ६ भेद फर दिए हैं -यो सपभिये जैसे एक जीव 
द्रव्य, एक जीव ले लीजिए । उस जीचमें गुणा है ना, ज्ञानदर्शन झाननद प्रादिक जीव 
इस सभ्य भी गुणात्मक हैं, लेकिन विशेषवदम जीव भलग सत्‌ है गुण पलग सत्‌ है । 
जीव+ी परिण ति होती है ता, भ्रच्छा जाना, बुरा जाना, सुखहूप परिणमा, प्रानन्द- 
रुप परिणमन क्रिया हुई तो प्रत्येक कार्य कार्यके कालमें उस जीवमे तन्‍्मव है भौर 
प्रगले सपयमें वह क्रिया न रहो तो और क्रिया हुई यो पूर्व क्रियाकी लीनता हो जाती 
है। किनु, वैश्षेषिक सिद्धान्तमे क्रिया ( पर्याय) भी स्थतन्त सत्‌ है। भव देखो सब 
णोवोंमें जीवत्व सामा-य है । समझे झाता है कि जीव जीव सव एक घ्वरूप हैं, तो 
इन भीयोगे एक जीयत्वस्वरूए सामान्य है। तो लो विशेषवादने जीवमें रहने बाला 
थो यह सामान्य तत्त्व है इसको भी स्वतस्त् सतु कह दिया । यह भी स्वतस्व एक 
पलग पदार्थ है। प्रच्छा, जीव कहनेपर सब जीव ध्राएं, मगर यह जीव, यह जीव 
इस तरहुफा रहने वाला जीव यह विशेष ग्रापा कि नही ? तो लो विशेषवादमे एक 
विशेष भी कोई पदार्घ स्वतन्त्र सत्‌ है। लेकिन जीव पुदूगलकी भाँति अब ये सब जुदे 
छुरे पदार्थ तो हो गए, झद मुश्किल यह पढ़ रही कि ये जीवमे मिल्ल कंसे जायें ?२ 
जोबमें तर्मय गुण रहते हैं । तन्ममतामे भीवकी परिणति भी रहती है उत्ती टजूसे 
पीयमे ध्ामान्य नजर धाया, जीवमे विश्लेपष नजर धाया, ये सव बातें के बने तो सो 
शमध्था धगर कोई प्राती है तो समाधान तो उत्तकी बुद्धि मे ही पढा हुप्ला है। लो 
पक समणाय तामर पदार्थ है जो पहाँ दु्ियाँमें एक सम्बन्ध नामदी चीज है। यह 
तेम्कश इन सबके धम्बध जुटा देता है। श्रच्छा - इतनेपर भी विशेषदादियोद्षों 
धरने भेद करनेको हठसे तृत्ति न हुई तो थे रहते हैं कि इसके भविरिक्त प्रमी भमाव 
नामश कोई प्रदायं है । घड़ी नही है तो न' यह भी एक भी एए पदाद है, थो ६ 
प्रकारके पहाये माने गए विशेषयदादमे । तो कोई सो को जाति गयर द्रब्यमें है, गृणुमे 
हही हैं। यदि शांति गुछारी है तो वह जाति गुरामे स्टरेपी, दबब्यम ने हहेगी। इश्च 
शेर दुखरव जातिसे शुतमे घुरत्श छा गया हो प्ाक्तार्मे तो ही पाया । हो सुर- 
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त्वस्थमायों सुपर रहा, प्रात्मा सुखस्वभांव नही रहा । 


श्रात्माके सुभाधिकरणत्वके विरुद्ध वैगेषिकोका चितर्क - यदि कहो कि 
झात्मा सुखत्य जातिसे सम्यन्धित नहीं रहा, ने मही कितु सुखत्व रहा सुखमें और 
यह युखका भापार हुप्ता प्राह्मा यो सुस शा प्रधिकरण तो है प्रात्मा । तो कहते हैं 
यह भी बात नही बनती वयोरक सुख्र प्रात्माका नित्य है या प्नित्थ ? यदि कड़ोगे कि 
नित्य है तो जैसे भात्मा नित्य रहता हो है ऐसे ही सुख भी नित्य रहा, फिर वहा 
सम्बन्धरी करा ज&रत ? तथा नित्य सुख साननेपर मुक्त और ससारी सत्र एक ममान 
हो जायेंगे। प्रनित्य है ता कार्य हुप॥ उमफ़ा कारण बताश्ों। तो दोनों विकल 
युक्तिपोत्ते प्रार्मा सुख स्वमावी सिद्ध नद्ही होता, ऐवा चेडान्तीके प्रति येग्रेविक बारीक 
भन्तग्य होनेपर स्पाद्वादी कहते हैं। 


प्रात्माके सुश्वस्वमावक्रा श्रौर उमक्ी घिद्धिके उपायका प्रतिपादत - 

सुखके मावका नाम सुसन्‍व है ? भौर यह सुख कोई प्रात्मासे झनग नहीं है, क्न्ति 
द्रव्य अखण्ड स्वतन्त्र सत्‌ होता है भौर उसे जब प्ममक्ाना है तो भेद करके समझता 
पडता है | उम भेदपूव क पद्धतिमे गुएाके रूपसे प्रतियादन हुआ करता है। पदार्थ तो 
जो है सो ही है प्रवक्तव्य है। भा उस पभ्ात्मामें ज्ञान गुण है मुख गुणा है इधक्ा 
स्वभाव पडा है यो भे३ दृष्ठिसे प्रतियादन है | वह प्र रमा तो प्रसण्ड है, उत्ते बतानेका 
एक यह उपाय है कि उपको गुणोका भेइ करके समझ या जाय । यह सब एक दर्शन 
शास्त्रके ढद्भपर मोक्षके स्वरूपकी चर्चा चल रही है, और चैधे तो कोई प्रगर जानना 
घाहे और सुक्षनवितेवनाके कपडेमे न पडे क्‍या है क्या नहीं, इसमे दिमाग ने लगाना 
चाहे, न लगाये, कोई जरूरत नही है, पर इतना तो करना होगः कि प्मग्र परवस्तुवों 
को पर भहित भिन्न जान करके उनमे पर वस्तुओकों पर भह्वित भिन्न जान करके 
उनमे परम उपेक्षा हो | जब परम उपेक्षा हो । जब परम उपेक्षा हो गयी तो उपर्में 
करनेफा भाव न रहा, करनेका श्रम न रहा । तो एक सहज जो मैं हूं उसका भनुमव 
हो जाएगा । परम उपेज्ञ] झ्ौर भनन्‍तर विश्राम इन दो बातोके हारा, जो यात बडे ब६ 
दर्शनधासस्त्री बडो :क्तियोक्रे द्वारा जानना चाहते हैं, कोई मो जोव' इत दो उपायोके 
द्वारा आमने झात्माको स्पष्ट जान सकता है । जैसे कोई झ्रादमी परस्परमे मिश्र के 
स्वादके विषयमे लड रहे हो, एक फहे कि मिश्री मीठी होती है, कोई कह्टे कि मिश्री 
बाडवी होती है, कोई कुछ कहे कोई कुछ और कोई विवेकी पुरुष उस मपडेमें ही न 
पडना चाहे तो एक मिश्र की डनो लेकर मुखमे डाल ले, वह समझ जायगा कि मिश्री 
ऐसी होती है इसी प्रकार प्रात्माक्रे स्व हपक्के विषयमे चाहे बहुतसे वादविनादोमे न 
पड़ें, ्रयवा दूसरोंके वादविवाद सममर्मे भी न भाये किन्तु समस्तरपरसे परम उपेक्नां 
करके भौर भपने श्रापमें श्रन्‍्त विश्राम करके संमत्त शास्त्रोकी वह सारभूत बीज हम 
धापको सुगमतासे प्राप्त हो सकती है जिसको बडे बड़े झाचारयोने बहुत कुछ श्रम करके 
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प्राप्त किया । इस बातको तो तिर्यजूव भी पा लेते हैं। तो झ्ावश्यकता है गम्भीरताम 
प्रात्मतत्वकी बात सोचनेकी । इस मोहममतासे झात्माका कुछ भी भला नहीं है । 


ब्रह्मकी श्रातन्‍्दरूपताकी सिद्धिमे दिये गये हेतु - भास्करीय वेदान्तियोंने 
प्रात्माकोी पुखस्वभावी घ्िद्ध करनेके लिए दो हेतु दिए । यह प्रात्मा अ्रथवा यह ब्रह्म 
सुघस्वृदूप है, प्रानन्दस्वरूप है वषोकि यह भत्पन्त त्रिय धुद्धिका विषय है श्र्थातु सब 
को प्रत्यल प्यारा प्रयना गआ्रात्मा हो है । कैमी भी स्थितियाँ हो दूसरीक्ी श्रपेक्षा कर 
दो ज्ायगी पर अपने आत्माकी उपेक्षा नही की जा सकती है। जैसे कोई बदरी अपने 
बच्चेको लिए हुए किसी नदीके बीच प्रवस्थित छोटे टीलेपर बैठी है श्रौर नदीमे बाढ़ 
ऐसी प्रा जाय कि वह टीला भी डूबने लगे, तो वह बदरी अब भपने झ्रापको डूबते 
हुए देखती है तो श्रयने बच्चेके ऊपर खडी होऋर भी अपने प्राणोकी रक्षा करती है, 
गृहस्थीके श्रनुभवोसे भी देख लो फोई आझ्रातत्ति कभी घरपर झाती है तो पहिले तो 
भ्राप भ्रपने घर वालोकी रक्षा करते हैं पर जब भ्रपने प्राणोपर सद्धूट भरा जाता है तब 
प्राप उत समस्त परिजनोकी उपेक्षा करके प्रपने प्राणोकी रक्षा करते हैं । तो झाखिर 
अपना आत्मा समभीको प्रि०ण है इससे यह सिद्ध है कि आत्मा भानन्दस्वरूप है तभी तो 
यह बात घटित होती है कि यह जीव प्पने झापको सुरक्षित रख्तनेका यत्वन करत! है । 
दूधरी बात यह है कि अपने भ्रापफो भ्रद्भीकार अ्रनन्‍्यपर होकर किया जाता है श्र्थात्‌ 
हम अपने झापका बचाव, अपने आपके भ्रावन्दका मोगना श्रपने श्रापमे मौज मानने 
की बात ये सव भ्रनन्यपर होकर होते हैं । उतना कोई जीव पर वस्तुमे लीन नही हो 
पाता जितना कि अ्रपनेमे लीन होता है । इससे यह सिद्ध है कि ब्रह्म श्रानन्दस्वरूप है । 


वेदान्ती द्वारा कहे गए आत्माकी श्रत्यन्तप्रियवुद्धिविषयत्व हेतुके 
निराकरणका वेशेषिक द्वारा प्रयास ब्रह्मकी भ्रानन्‍्दरूपताकी प्षिद्धिके लिये उक्त 
दो हेतु वेदान्तियोने दिए थे, उनका उत्तर यहा वैशेषिक यो दे रहे हैं कि ये दोनो हेतु 
धदोष हैं, भ्रनेकारि0 क हैं, क्योंकि यह कहना कि आत्मा झत्यल्त प्रिय बुद्धिका विषय है 
इसलिए भात्मा झानन्दस्वरूप डै यो ठीक नही कि भत्यन्त प्रिय बुद्धिका विषय प्रात्मा 
मे दु क्रका भ्रभाव ही है न कि मात्र सुख और भात्मा | वैशेषिक सिद्धान्त वाले यहां 
प्रात्माके ध्रभावको अथवा दु खके झ्रभावको प्रिय मान रहे हैं श्रौर कहते हैं कि कभी 
कभी तो प्रात्माके भ्रभावमे भी प्रियबुद्धि देखी जाती है इससे यह हेनु त्क भी सिद्ध 
नहीं कर पकते कि सुख ही प्रिय है। दु खका प्रभाव भी प्रिय है श्रौ८ दु खका भभाव 
एक तुच्छाभावरूप माना है। वैशे घक पिद्धान्तने भ्रभावको तुच्छामाव माना है। जेतसे 
किसोने कहा कि उस वेस्चपर थाली रखी है उसे उठा लावो । थाली उपर थी नही 
तो उस जगह देखकर वह कहता है कि थाली यहाँ नही है । तो क्या तुमने वहा खूब 
देखा? हां खूब देखा । तो क्या थालीका भ्रभाव, थालीका श्रसत्व भी दिखा करता 
है? भया देखा ? « खाली बेन्च । तो थालीके भ्रभावके मायने थालीके सन्निघानसे 
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रहित मधोनीत भ्राधारभुत कोई चीज । तो भाव किसीके सद्भावरूप पड़ता है। 
लेकिन वैक्षेषिक भिद्धान्तने भ्रमावको प्रन्य प्रतियोगीके सद्भू/बरूप नहीं माना, किह्तु 
झभाव खुद एक पदार्थ है भर वह भ्रमावरूप है, तुच्छाभावरूत है, किसी भ्रन्यकी 
सत्तारूप नही है, प्रभाव खुद सत्‌ पदार्थ हैं ऐवा वैशेषिक मिद्धान्तमें मानां गया है। 
तो अत्यन्त प्रियवुद्धिका विषय भ्रात्मा ही होता है इसलिए वह आनन्दरूप हैं यह 
युक्ति ठीक नहीं, झौर प्रत्यन्तत्रिय बुद्धिनना है। क्या सबको पाने भ्रापका कत्मा 
धत्यन्त प्यारा लग रहा है ? तो जरा उतकी दशा तो देखो ज॑ प्रत्त्महत्या कर डालते 
हैं। उनको झरना प्ात्मा बुरा लगा तभी ता हत्या की । बहा वंशेविक प्रयनी युक्तिपे 
यह सिद्ध कर रहा है कि प्रात्मा झानन्दस्वरूप नही है| भ्रानन्द तो एक परतत््र है, 
भात्मामें सुझका लगाव लग बैठा इसी कारण झारमा दु वी हो रहा है। जिस दिन 
भात्माका प्रानन्‍द जडसे निकन जायगा उस दिन मोक्ष होगा । यह वैशे पेक विद्धातमे 
मोक्षका स्वरूप है। तो दु खो होनेकी भ्रवस्थामे जीवको झ्पने प्रापका प्रात्मा भी 
प्यारा नहीं लगता । तो इससे सिद्ध है कि श्रत्यन्त प्रियबुद्धिका विपय है भात्मा, यह 
मही बात नही है । 


वेदान्ती द्वारा कहे गए श्रात्माके भ्ननन्‍्यपरतयोपादीयमानत्व हेतुके 
निराकरणका वेशेषिकका प्रयास -श्रात्माको श्र नन्‍्दस्‍्वरूत सिद्ध करनेके लिये 
दूसरा जो हेतु दिया था कि प्रात्मा प्रानन्दस्वरूप है, क्योंकि अनन्य /लीन होकर यह 
खुदको ही ग्रहएा करता है। जब कभी घरमें, मिन्रोमें, गाष्ठीमें कगडा हो जाय तो 
कंशा भ्रकैला, एकातमे बैठकर अपने विकल्योप्ते प्यार किया जाता है। धोचते आया 
मनमे यो न फरना यो न करना । कितना विकल्य करके अनन्‍्य लीन होकर यह 
प्रनन्‍्य लीन होकर यह सोचा करता है। इससे घ्रिद्ध है कि प्रत्मा प्रानन्‍्दस्वरूत है 
यह वात भी सद्ठी नही है । यह कहना कि भ्र त्मा झात्माके लिए सब कुछ करता है | 
जैसे लोग कहते हैं ना कि सभी लोग प्रपने लिए फररते हैं जो कुछ भी करते हैं। तो 
आत्मा भी भ्यने लिए झपनः ग्रहण करता है ऐसा कहना ठीक गही है, भात्मा झत्यक 
लिए ग्रहण नही क्रिया जाता यह बात भ्रयुक्त है, क्योंकि मुखके लिए प्राने झात्माका 
प्रदेश हुआ करता है तो दोनो हेतु पझ्पसेद्ध हूं भोर सदोष हैं । 


ह श्रात्माकी भ्रानन्दमयता व अपने लिए अपने परिणंमनका समर्थन - 
उक्त भ्रकारसे वेदातियो के सुश्नस्त्रमाव श्राट।की सिद्धिमें दिए गए हेतुमे वैशेषिक द्वारा 
दोष देनेके वाद श्र स्य द्वादो कहते हैं -दु ल्रका जो भमाव है वह तुच्छाभावरूप नहीं 
है कितु प्रतियोगोके मद्भा/वरूप है । जैसे जिस पुंझषकों दु ख नहीं रहता वह यह 
महसूस नही करता कि मुझे दु ख॑ नही है, कितु वह तो सुख रूपसे प्रशी प्रापका 
प्रनुमव करता है, उसमे प्राह्वाद होता है । सुख श्रात्माका गुण है, स्वमाव हैं भौर 
उप्त गुणका वह प्रपनेमे परिणमन करता है | सुखके लिए झपने प्रापका प्रदण कंरमा 
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हसका पर्थ है अउने लिए श्पता ग्रहण फरना है, क्योंकि वह सुख आत्मासे भिन्न 
वस्तु नही है । तो कोई यड कहता है कि यह पुरुष तो भपने भापका साथी है। जो 
कुछ करता है वह झयने लिए करता है। तो एक भी पुरुष ऐसा बताश्ो कि जो कोई 
परके लिए भी कुछ करता हो । तो वस्तुका स्वरूप है कि जो कोई जो कुछ करता हैं 
सो अपने लिए करता हैं। बड़े बडे उपकारी मनुष्य भी जो कुछ चेश्वा करते हैं परका 
उपकार करते हैं वे परके लिए नहीं करते स्वयमे जो क्रिया उत्नन्न हुई है शुभ कपाय 
कह लो, भला विकल्य कह लो उससे जो वेदना उत्पन्न हुई है उस वेदनाकों झ्ानन्‍्त 
करनेके लिए ही तो परोपकार किया । व-त ही करणावान पुरुष हो, जिसे दुनियामे 
श्रयना नाम फंलानेक्ी भी रच मनमे कल्पना नही है ऐसा सज्जन पुरष वडी करुणासे 
जीडो की सेव। करे, उपकार करे तो उस पुरुषने वस्तुत किया वेंया ? झरने श्रापमे जो 
दयाका भाव बना हुप्रा था जिप्तसे कि यट रह नही सकता था प्रदति किए बिता उत्त 
मद कपायमें उत्पन्न हुई प्ररशाका उसने श्यता इलाज किया है तो अ्रपन्ने लिए ही 
उसने सब कुछ किया । 


करुणामूर्ति श्राचायंदेवोकी वस्तुत. श्रात्मशान्त्यथे ग्रन्थ रचनामे प्रवृत्ति 
यदि कोई यह भी कहे कि इन प्राचार्यदेवोने जो ये बडे ग्रन्थ रचे हैं जिनसे हम प्राप 
सब जीवोका भला हो रद्रा है इन्होने बढा उपकार केया। कृतन्न पुरुषको ऐसा कहना 
ही चाहिये । कृतष्न होनेतर तो वह धमंका पान्न नहों रह सकता, फिर भी वास्त- 
विकतापर हृष्ठि देकर तत्त्वनरिय करें तो वास्तविकता यह है कि इन श्राचार्य महा- 
राजका ससारके भ्रज्ञानी जीवोपर बहुत वडी करुणा उत्ट्न हुई भ्ौर वह करुणा इस 
लिए उत्पस्त हुई कि उन्होंने देखा कि ये सभी लोग हैं तो सुखस्वरूप आनन्दत्वरूप 
किपीफ़ो स्वभावसे कोई क्र नही है, सब प्रभु है। लेकिन इस झपने आपको प्रभुवाको 
परिचय न होनेसे ये दीन हाकर ससारमे व्यर्थ ही जम्म मरण कर रहे हैं। भैया । 
उप्त वक्त बड़े घनिपृरूससे करुणा उत्पन्त होती है कि साधन तो खुदके पास हैं भौर 
बेवकूफ बनकर उसका उपयोग न करे कोई | जैसे मान लो कोई मुसाफिर अपना 
बिस्तर लिए रेलप्ते चल रहा है । रैलमे डिठ्या पूरा खाली है, थोडेप्त श्लादमी उस 
डिख्वेमे वेठे हैं | उडके दिन भी हैं सारी रातका सफर है, अपने लिदिप्ट स्थानपर 
सुबह दिनमे पहुँचना है, फिर भी यदि वह यह सोचकर कि सुबह फिर विस्तर बाघना 
पड़ेगा, बिस्तर न खोले और रातभर जाडा सहता रहे, तो देखने वाले लोग उसे वेव- 
कफ कहेंगे प्ौर उसके ऊपर एक कशुणामरी दृष्टि फरेंगे। श्रथवा यो समफो कि जैसे 
गरमीके तो दिन हैं भौर कोई प्याता साधारण पुरुष प्रमादवक्ष पड़ा रहे, प्यासके मारे 
उपका गला सूध रहा है, फिर भो पासमें रखे हुए घढेंसे जल तिफालकर पीनेमे प्रमाद 
करता है तो उसे कितना बेवकूफ फहा जायगा ? उप्तके ऋछार तो उसे देखने वाले 
लोगोझो करुणा विशेष होगी । तो इन झाचायंति जच यह देखा कि यह जोच ह्वय 
श।नानन्दभय है, प्रभु है, एक केवन दृष्ठि देने भरकी बात है भौर दृष्टि भर देनेके लिए 
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कोई विशेष थत्न नही करना है। जैसे मान लो कोई प्ररष पश्मिमकों मुध्ठ किए बैठा 
है भौर पूव दिशाफी शोर बैठे हुए किपी व्वक्तिफो देखना है तो उसे जरासा मुत्र 
घुमाने भर गे वात है कि वह पुर॒प उस्ते दिव जायगा | तो इगथ प्रस्ड्वमें तो मृतकों 
कुछ घुमाना भी पड़ा, मगर अपने उत्त सुल्स्वरूपकी झोर दृष्टि करनेमें इतना भी श्रम 
नहीं फरना है। केवल प्रपने भापमे ही प्रपने उत्त स्वम्यपरको निरलने प्रनुमवनेका प्रय 
त्न करना है। पर एन ससारी जीमोंसि इतना भी नहीं किया जाता, ऐसा देखकर उन 
ऋषिजनोके करुणावुद्धि उत्पन्त हुई श्ौर उस कदणाकी वेदना न सह सकनेसे उन्होंने 
में ग्रन्थ रचे, तो क्या फिया उन्होंने ? केवल प्रपनी पान्तिके लिए श्रपने झापमें अपना 


काम किया । 


श्रात्माकी श्रानन्दरूपताकी सिद्धिमे वेदान्तियों द्वारा कहे गये हेतुग्रो 
का स्थाह्वादसे समर्थन -देखो भैया ! प्रपने लिए हो तो सव काम शिया जाता । 
फिर श्रपने पध्रापमें तत्पर होकर भपने झापको ग्रहण करनेकी वात कौन सी मनुचित 
है। यह जीवोंका स्वरूप है । इसमे नयवादमे दृष्ठि ई तो उनके हेतुमे दोष नहीं है। 
हाँ प्रगर एकान्तवादसे हठ करके कि आत्मा तो ऐसा सुखस्वभावी है कि उम्र सुश् 
का फोई परिणामन नही, वर्तवा नही, वह तो सुख स्पछ्टप है ऐयवी एकान्तरी बात 
कहनेमें तो विरोध है, पर यह सही वात है कि आत्मा ज्ञानस्वरूप है, आनन्द स्वर 
है | ज्ञान भौर आनन्द, ये गुण बताए गए, इसका अर्थ यह नहीं है कि ब्वान प्रोर 
झानन्द अलग सत्‌ है भौर प्रात्मा अलग सत्‌ है। दोनो स्व॒तस्त्र सतु हैं यह भर्य नहीं 
है किन्तु एक सद्भ त अ्रखण्ड आत्माको सममानेके लिए जो प्रात्माक्ी विशेषतायें 
आत्माके स्वूपकी बातें बतायी जाती हैं उसका नाम गुण कहलाता है । कुछ गुण 
झलग रखे हों झात्मामें श्रौर उत गृणोंका फिर प्रतिपादन है ऐसी बात नहीं है। 
भ्ात्मा ज्ञानानन्दस्भरूप है जब ही यह शभ्रात्मा प्पने इस स्वमूपपर दृष्ति देता है, प्रयने 
झापको पहचानता है त्तो इसका ज्ञान भी भोर झ्ानन्द भी परिपुण विकप्तित होता है। 


आनन्दम्‌ ब्रह्मणो रूप” के कथनपर वेशेषिकोंका विरोव-श्रव पैशे- 
पिक वेदान्तीके द्वारा दिए गए प्रागमके कथनका विरोध कर रहा है । उनका कहना 
था कि हमारे भागममे भी लिखा है झानन्दम्‌ म्रह्मणोरूप । ब्रह्मका स्वरूप भ्रानन्द है, 
उससे सिद्ध है कि म्रह्म झ्थवा भात्मा सुखस्वमावी है । सदाकाल इसमें सुख विराज 
मान रहता है। ध्रपरिणामी घुख । यह कहना अयुक्त है ऐसा वैज्ञेषिक कह रहे हैं 
झात्माका प्रयोजन सुख ही हो यह बात सिद्ध नही होती । भझात्माका प्रयोजन दुःख 
दूर करनेका भी है, दु खका प्रभाव भी है । श्रात्मा आत्माके लिए ही उपादीयमान है 
यह बात सिद्ध नहीं होती है। भ्रानन्दका कुछ भर्थ नही । दु ख सदाके थिए न रहे 
बस यही है प्रानन्‍दका भ्र्थ । तो झात्यतिक दु खके भ्रभावके अर्थमे प्रानन्‍्द शब्दकां 
प्रयोग है इसलिए भानन्द शब्द गौण है, भौर देख लीजिए, यहाँ पर भी जब दुख 
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नही रहता है तो लोग उसे सूख शब्दसे बोला करते हैं । जैसे किसीको १०४ डिग्री 
बुखार है भौर उतरकर बब १७२ डिग्रा रह गया है तो वह कुछ होशमे भ्राता है,. 
कुछ थोडी सी उसे चैन मिलती है। यदि कोई उसके पास प्राकर पूछता है #ि भाई 
प्रव तुम्हारी तबियत कैसी है ? तो वह कहता है कि श्र तो ,अच्छी तबियत है। 
श्ररे कहा भअ्च्छी तबियत है ? भ्रभी तो ३-४ डिग्री बुखार चढा है, लेकिन बात वहाँ 
कया हुई कि दो डिग्री चुवार कम हुप्र, उसकी कमीमे वह सुख छाब्दका प्रयोग करता 
है | प्रथवा कोई सिरतर लकडोका ग्रठ्ा लादे जा रहा है, बडा वजनदार गदट्ठा है। 
प्विर दुखने लगा तो वह उप गट्ठं को एक पेडसे टिकाकर नीचे उतारकर रख देता है 
श्रौर उप्त बोभके उतर जानेपर सुख का भ्रनुमव करता है। अरे उसे किस बातका 
सुश्र मिला ? कियपीने उसे कुछ फच खिना दिए क्या या किपीने उत्के लिए सुख 
साधन जुटा दिए क्या ? परे बात वहाँ यह है कि उसके सिरमे जो बोक लदा था, 
जिपमे उसको वडा दु ख. प्रतीत हो रहा था वड़ दुःख कुछ कम्र हो गया । उप्तमे वह 
सूख शब्दका प्रयोग करता है | इससे यह घिद्ध होता है कि दु खके श्रमावकों लोग 
प्रानन्द कहा फरते हैं। श्रानन्द कोई चीज हो, श्रात्माका स्वरा हो सो बात नहीं है 
द्‌ खके भ्रमावका न म ध्रानन्द है। * ह 


श्रात्माके सदृभावात्मक आनन्दरूपका स्याद्वाद द्वारा समर्थन--वक्त 
प्रकार वेशेषिक द्वारा उत्तर होनेयर स्याद्वादवादी लोग कहते हैं कि दु खके प्रभावमे 
सुख झब्दका प्रयोग करना प्रौर उसे गौ मानना यह वात युक्त नही है। जितने 
प्रदमे दुखका अभाव है उसफे भझनुकूनल उप्षने सुख का भी भ्रनुभव किया | दुख नही 
है, सो वहाँ प्रोनन्दका क्या भ्रनुमव ? झनुभव होता है किसी विधिका । दुख न रहा, 
यह प्रनुभव किया जा रहा है, इसका अर्थ है कि सूखका प्रनुमव किया जा रहा है। 
जैसे किसी पुएषने कहा कि आ्राज अर्जतोको खूब भोजन कराश्रो भ्रव ग्हा कोई भजन 
का यह श्रर्थ माने कि जनका श्रभाव तो जेनके भ्रमात्कों , भोजन क्‍या कराया 
जायगा। वहा ता कुछ भी खचं नही होनेका । ऐसा तुच्छामाव मान जिया तब तो 
सारा पैसा बच गया । जेनका तुच्छ अभाव सर्वत्र है, ले भरमाव | तू खाले तो वह 
फैसे खा ले ? खाज़ेकी चीजें तो ज्योकी त्यो घरी रहेंगी | भरे प्रमावके कहाँ पेट है ? 
फहाँ मुख है, वह कहाँते खा लेगा ? तो इसी प्रकार कहा कि दु ख़के प्रमावका श्रनु- 
भव करता है तो दु खका भ्रभाव, दु ख नही, ऐसा 'न' ऐसा प्रसद्भधाव, उतका भ्रनुभव 
क्या कर लिया जायगा?? भ्जनका श्रय॑ है जो जैन नही हैं श्रन्ण हैं ऐसे पुरुषोको 
खिलावो तो उसमे खिनानेकी भी वात झा गई, खर्च भी हो गया, बात भी चल गई 
क्रिया भो हो गई | भ्रगर किसी श्रभावका श्रर्थ केवल 'न' लिया जाय, मात्र अभाव, 
तो उसमे प्रक्रिया क्या, परिणमन क्‍या ? बात ही कुछ नही निभ सकती है। तो 
भात्माका प्रमावमात्र भ्रमाव नहो, वह सूखके सद्भावरूप है । जितने भी भ्रमाव होते 
है वे प्रतियोगाके सद्भ/वरूप हुप्र। करते हैं । नित्य नही, इसका श्र क्या ? अ्रनित्य | 
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अनित्य नही इसका प्र दया ? सदा रहने वाला । जितने भी प्रमाव हैं उनका प्रव॑ 
उनके प्रतियोगियोंके सदुमभावरूप हुझ्ला करता है। प्रमाव तुच्छामाव नही | 


धानन्दस्वरूपकी उपयोतिताका प्रतिपादन -प्रात्माक स्वरूप प्रावरद है 
झौर झानन्दका परम विफासका नाम मोक्ष है। इसमें कोई गलती नही लेकिन एक 
मात्र आनन्द ही है प्रात्मार्में । भौर वह प्रपरिणामी है, उका न ज्ञान है, ने प्रतुगव 
है, न प्रवर्तन है, उप भानन्दका कुछ उपयोग नही है प्रौर है प्रानन्‍्दस्वरूप, वो वह 
श्रानन्‍्दस्वरूप भौर क्या है ? सो वताप्रो ! यह कथनसात्र है। कोई भादमी प्रस# हो 
कर यह कहे कि साहव, श्राप जीमिये ! यह थालीमर भोजन रखा है पर इसमें हाथ 
मु्न शादि कुछ न लगावो ! श्रच्छा आपको जिमाया | यदि वह द्वाय लगानैकी हो 
सिर्फ प्रवाही करता तव तो पशुवोकी माति बिना हाथ लगाये धिर्फ मृसे ही साया 
जा सकता था, पर मुत्र भी लगानेके लिए मनाही है, तव फिर श्राप उस नोजतरों 
फंसे खा सर्केगे ? वह' भोजन तो जैसाका तैसा ही रखा रहेगा ! तो ऐसे ही भ्राप 
समरभिये कि जहाँ प्रानन्दका कुछ भी भ्रनुभव नहीं हो सकता, कुछ उपयोग नहीं हो 
सकता श्रौर है वह आनन्द, तो वह प्रानन्‍्द क्या है ? तो ऐसा अगरिणामी उदय 
झानन्दका स्वभाव नही है, पर हाँ झात्मा श्रानन्दस्वरूप है और ,ू कि प्रत्येक पार 
उत्पादव्ययप्रौव्यस्वरूप है तो ग्रात्मा भी झगले क्षणमे नवीन पर्यायरूपसे उस्पन्न होता 
है झौर परूर्वपर्यायरूपका विलय करता है तो ऐसा होनेपर सभी ग्ुणोंकी बाह झागयी | 
सभो विश्ेषत/भोकी मी यही बात है भ्ानन्द भी ध्रव नवौन क्षणमे नवीन भनुभूठ हो 
रहा है, पुराना भानन्द भ्रव विल्लीनरूप हो गया है। तो इस झनुमव झौर परिणमा 
की ह्टिसे श्रानन्दका उपयोग चलता रहता है । 


झात्मामे प्रानन्दस्वरूपकी अभिव्यक्तिका कारण--पानन्दस्वरूप प्रत्येक 
प्रात्मामें है, किन्तु ससारावस्थामें श्रावरणोंके कारएणा इस ग्रानन्दस्वरूपका घात होगा 
हैं। भ्रविकारखूपसे प्रकट नहीं हो था रहा है, बस यही तो ससार है, यही सद्भूट है 
झौर जब उन भावरणोका भाव हो जाता है भौर यह स्वरूप व्यक्त हो जाता है तो 
बस इसीका नाम मोक्ष है। उस आनन्दके झावरण करने वाली श्रनेक बातें हैं। जे 
विषयोंका व्यासज्भ होना, विषयोमें लग जाना, कपायोंमें उपयोगी होता, दारीरकां 
बन्धन रहना इन्द्रियसे ज्ञान करना, कर्मेंका उदय होना ये सभी कोई किसी दृष्टिते 
कारण है कोई किसी इप्ठिसे | जब इस कारणभूत उपाधिका भ्रभाव होता उस समय 
यह झानन्दस्वभाव विश्युद्ध रूपमे प्रकट हौता है उस समय प्रानन्द हो क्या । वहाँ भनन्त 
ज्ञान भी प्रकट होता है अनन्त दर्शन भौर भनन्त क्षक्ति मी प्रकट होती है। यह प्रतन्त 
शान: झनन्‍्त दर्शन, अनन्त वाक्ति प्रनन्त क्‍्रानन्‍्द इस चतुष्टयस्वरूपके लामका नाम मोर्क 
है, ऐसा कोई मोक्षका स्वरूप समभले तो उसकी प्रतीक्षा की जा सकती है भौर उस से 
भावकी उपासनामे यहाँ भी झानन्द पाया जा सकता है । इस प्रानन्द संवेदनके 


योदेश्ष भोग [ शश्ड 
कइमोंका क्षय करके शीघ्र हो पसे अनन्त चतुष्टयस्वरूप हो सकेगे। हि 
'' अपनी ही प्रौसगिक चर्चा - इस प्रसगमे अपने आपकी ही बात कही, जा रही 
हैं यह श्रात्मा क्या है ? यहं स्वरूप किस रूप है ईमें क्या प्रभाव है झौर उसके बारे 
में बडे- बडे दार्शनिक लोग क्या क्‍या मर्तव्य रख रहे हैं, यह बात तो. एक बहुत पसद 
की होना चाहिये । इसका वेशन चचंण एक बहेत॑ हर्षोत्पादनकी बात होना चाहिये तो 
भ्रतसी बात जिसपंर कि हमारा सेंब कुछ भवितव्य निर्भर है उसकी बात सुननेसे रुचि 
न लो और ये फाल्तू 'बाहंरी बाते धन वैभव. नाते निस्‍्ते कुटुग्ब परिजन श्रादि इनके 
सुननेमे बहुत रुचि लगे, ये बातें बहुत पशद भ्रायें तो झाखिर बतलांवो कि यह' किस 
गतिकोी निशानी है.? कुछ विशेष उम्र; गुजर जानेके बाद मनुष्य भवके ये सब अनुभव 
कर घुकनेके बाद भी भ्रव भी चित्तको इस प्रकार न बनाया जाय कि_ भात्माकी बात 
सुननेमे _रुचि हो धमके घारणमे रुचि हो, बाह्य पदार्थोकी उपेक्षा | तो ध्पने आप 
बतलावो कि.इसी रफ्तारमे करूँगा करूँगा करूँगा, होगा क्या ? वेया यह बात भूल गए 
कि महंगा, अरूँगा, मरूँगा ? तो इस ओर दृष्टिपात करनेके दिन , हैं श्रव । वैसे तो 
भनुष्यभगमें बाल्याव्रस्थासे ही कल्याणाकी साधना करे तो वह विशेष सौभाग्यवान है 
लेकिन सब खेल देखनेके बाद भी, सबसे घोखा खानेके बाद भी फिर उसी तृष्णामें 
चित्त जाय और अपनी बतवी रु न जगे तो पह योग्य चांत नहीं है। यह मोक्षके 
स्वरूपकी चर्चा .चल रही है। मोक्षके मायने कया कि बाहरी चीज़ें छूट जायें भोर 
छालिस,यह रहे जैसा है । तो .खालिस रहता है तो यह क्‍या रहता है ?_इसका कीवल्य 
स्वरूप बया है ? उसके सम्बन्धमें यहाँ दार्श निक्र लोग श्रपनी बात रख रहे हैं। _ 


झात्माके नित्यसुखके सम्बन्धमे वेशेषिक द्वारा किये गये दो विकल्प- 
भास्करीय वेदान्तियोंने मोक्षस्वरूपके सम्बन्धमें तो यह बात रखी कि आ्रात्माका गुण 
प्रानन्‍द है भौर उस झ्रानन्दंगुण॒की परम भ्रमिव्यक्तिका नाम है म।क्ष । भौर, वेशेषिको 
ने यह बात रखी कि ओत्मामे जो शानादिक गुणा बसे हुए हैं इन गरुशोका सर्वथा 
विनाश हो जाय, झलग हो जाय, यह प्रात्मा गुण रहित हो जाय इसका नाम मोक्ष 
है। यहाँ वैशेषिक वेदान्तियोसे पूछ रहे हैं कि यदि सुख झात्माका स्वरूप है तो वह 
नित्यसुख-भात्मासे अभिन्न, है.या भिन्‍न है ? श्र्थात्‌ प्रात्माका स्वरूप जो सुख मोना 
जा रहा है वह सुख भात्मासे भ्रमिन्‍न है पर्थात्‌ सुखमय ही प्रांत्मा है या भ्ात्मा श्रौर 
व ये दो भिन्‍न मिन्‍न चीजें हैं। फिर यह सुख झात्मामे भ्रा गया । .ये दो विकल्प 
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नित्यसुखको आत्मासे अभिन्न माननेपर वेशेषिको द्वार्य भ्रापत्तिदर्शन - 
यदि कहो कि भ्रारमाकां सुख पझात्मासे श्रभित्न है, भप्रलेग कहाँ है, तन्‍्मण हो प्रात्मा है 
तो वैशेषिक यहूं भ्रापात्त दे रहे हैं कि यदि झात्माका स्वरूप सु है और वह सुख 


। परीक्षामुलसूत्रपज॒वृचन 


जहसे, पमिन्त है तो जैसे, अरात्म'का नित्यस्वर पऋुतत्य,,यह श्रात्मामें सदा . रहता है 

कुनी,प्रेकार भात््मामे सदा ही सुखका सम्बेदन होना चाहिए। यदि धरुख प्रात्मासे 
अंभिन्‍न गुण है; भ्रभिन्‍न-स्वरूप है।तो जैसे प्रात्मा चूतन्यका-निरत्तर: भनुभव करता 
है इसी प्रकार/इस नित्ण्सुखका, हस;महासुखका भी सदा अनुभत्र फरता रहे प्रात्मा ।* 
झौर,यदि ऐसा भाव लिया जायगा तो फिर ख़ुक्तजीवोमें] भौ र-जीवोपें कुछ भी, फर्क न. 
रहेगा ।; जीव तो सब ,एकस्े। हैं); मुक्त-जीव - हो: था व्ससारी-॥_ भौर - मान, लिया 
झात्माका “ स्वरूप सुख-झोर- उसे भी; माना-अभिन्‍न ैतो मुक्त भी, :उप्त , सुखको 
भोंग रहे >और तेस पारी+ भी उस सुखको ; शोगें।/फिर ससाडी; जोवोमे और 
मुक्त जीवोंमें प्रन्चर क्या रहेगा: [फ (६, इ। "व पई कब ही. 57-7५ 


न कं , स्वप्रकाशीनन्‍्दर्मवेदर्नका अविद्या द्वारा प्रा्छादनका वेदान्तियोका 
शेपषिक द्वारा उक्त आपिक्तिके देनेर वेदान्ती कह रहें है कि भाई प्रनादि 

कालीन भ्रविद्यासे ये सतारी _'जीव प्राच्छादिन हैं इस “का रणमि स्वप्रकीशसूप' भी 
आनन्दका सम्बेदत नही, हो रहा है ।' स्वरूप तो सुखका है प्रत्टेक प्रात्माक। समीर 
रहते वाले धरात्नाका सु स्वेख्य है कि उस सुचार भर्तिधोका पावर 
जग चीज7र अंभवरण छाया हुंम। होत है बड़ चींगे प्रडट 'तो नहीं 

हो पाती है। जैसे सूर्य7र मेघोका भाव रण जन वड जाता है तो सुय्येको प्रकार प्रकट 
नहीं हो पाता है इसी प्रकार किसी भी वस्तुत्र जब कोई प्रवरशा पडा हुप्रा होता 
है तो वह चीज प्रकट नहीं हो पाती है। जे किमी घेरे किसी त्यागीका प्राहार 
होना है, कमरा बहु त॑ हो छोटा है, उसी कमरेके भ्रन्दर सारा सामान रेखा” है भर 
चौका भी लगाया गया है तो श्रीवक ली उस त्यागीके प्रसे समय उन सारी 
सांमृत्रियोको किसी कपडेसे ढक दिया-करते हैं। तो जब, तक वहूकपड़ा हटाया नहीं 
जाता तब तक-वे चीजें प्रकट नहीं हौ पाती हैं ।.कपडेको जराबा उधाड दिया 32 
भूर्धात्‌:उन व्तुवोपर पड़े हुए म्रावरणको, हर कर ,विया गया तो वे सारी बग्लुएं ी, 
कि छत्त भावर॒णुसे ढकी हुई.पीं वे-प्रकट, हो जाती हैं 20208 ! पर मे सुख, 
सुदा-रहता:है लेकिन उर्र अविद्याका भाव रण छाया है व होनेपर, 
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भी, भ्रात्माका सुख प्रकट नही हो पा रहा हैं। . . _ ए है हु पुल्न । ९ 


६ 95 


"ा क। 


/ स्वप्रकाशानन्दसवेदनके भ्रविद्या द्वारा आच्छादिनकी ' अशकर्यताका 
वशेपिक़ों द्वारा कघने- भविदां दवा निर्त्य सब सं्वदनके प्र।च्छादनके कर्थतपरे 
वैधेषिक जवाब देते हैं कि उस स्वप्रकाशांत्मक झीने दसम्बेदनपर प्रनादि' झविद्याका 
झ्राच्छादन नही बन सकता क्योंकि श्रावरण उस्त वस्तुपर हुप्रा करता हैं जो प्रम्मकाश 
रूप-हो ।-प्रकाशरूप-भान द्को, कीत टाँक सकेगा. पढि,यह कट्दो-कि सूर्य _ती प्रकाश 
रूप हैँ, उसे तो मेघोते ढक दिया,तो माई,सूर्य झौर मेघका,्त्टांत तो _ इससे बिह्कुत 


भिन्न हैंसखूर्य-मी मूतिक है झौर मेप्र, मी, मू्िक,है-तो अक,द्भय दीनेपर झ्रातिर. गूय 
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विष्ड ही तो हैं उसका प्रीच्छादन मेघो पे बन सकता हैं मगर वह सम्बेदन "सुख दुख 
का ज्ञान जो कि स्वय भ्रमृ्त प्रकाशमय हैं उसके कहाँ भ्रोवरणश होता ? 'जब कभी 
आ्राव श्रपणा ज्ञान घरमें कई कोठरियोके भीतर रखी हुई चोजका ध्यान करते होंगे कि 
प्रधुक गहना, तो आपके ज्ञानंपर इंतनें तो श्रावरण पड गए घरके किवाड बन्द ' हैं 
भीतर ही कोठरीके किंवाड बन्द हैं, तिंजोरीमे भी ताला लगा है। उसके भीतर रखे 

ए वकक्‍समें भी ताला लगा है, पर्र उन 'सबकी पार करके आपका ज्ञान भट वहा 
पहुँच जाता है जहाँ भ्रापका वह गंहना रख। है, साफ दिखता है ।, किसोसे भी तो वह 
ज्ञान नहीं रुकी । तो जो प्रकाशमय है, ज्ञानरूप है, भ्रमूृ्त है उसे कौन रोक सकता 
है ? तो श्रानन्द संम्बेदन है, शान है, श्राननदको रोक ' सकने वाली अ्रविद्या भी नही हो 
सकतो, भौर फिर झविद्या चीज क्या है । भविद्याकी सत्ता कैसी है न तो इसे कोई 
वता सकता और न कोई यह बता सकता कि'अविद्या श्रभी तो पडी थी और शभ्रव 
[मिट गई । कोई चीज हो तब ना । भ्रविद्या तो तुच्छस्वभावरूप है। जहाँ 'झा लग 
गया प्रर्षातूं न! लग गया वह तुच्छ स्वभाव है। विद्याका न होना इसका नाम श्रविद्या 
है। विद्य। कुछ चीज नहो है, कोई परिणशमने वाली चीज नही है भ्रविद्या। किवन्‍्तु 
विद्याके भ्रभाषका नाम प्रविद्या है। भ्रव तुम कहो कि विद्या भावरण 'विद्याके 
अभावने कर रखा तो इसका कुछ भ्रर्थ भी लगता है, क्या ? तो, अविद्या तो तुच्छ 
स्पभावरूप है; वह भात्माके प्रकाशमय'अननन्‍्दका' झ्ावरण करने-वाला नही- हो 
सकता । तय श्रानन्द सम्बदनका श्रात्मके स्वरपका,,आ्रात्माके क्लानका सुखका कोई 
'प्रावरणु करे सकते वाला न हो सका और सुखको माना तुमने भात्मासे अभिन्‍न । तो 
जैसे मुक्त जीवीको सु्ंका सम्वेदन,होता,दै-इपरी प्रकार ससारी जीवोको भी -सुखका 
सम्मेदन होना चाहिए ॥ इस कारण यह पक्ष तो तुम्हीरा न बन सका कि झात्माका 
सुत्र भ्रांत्मोंसे भभिन्‍्त है । ध 2 था | न * 


* 7, गे लक श थ 


सुखको श्रात्मासे भिन्न माननेपर आपत्ति--भभी वैशेषिक ही वेदोन्तियो 
के प्रति कहे जा रहे हैं कि सुतको झात्माफा स्वभाव माननेपर 'यह वंताभो कि वह 
पुर प्रात्मासे प्रित्त है मिसत ? प्रभिन्‍त माननेछी बात तो वनो नेही । यदि कहो कि 
भात्माका सुर भाष्मासे भिन्‍न हैं तो भला यह निरंय सुख प्रात्माप्ते जुदा है ऐसा 
किसोने प्रत्यक्षत्ते देखा बया ? श्रपश पनुमान भादिक किसी प्रमारासे धिद्ध हो सकता 
है कया ? नित्य सुछ तो प्रलग पढ़ा हुप्ना है, वह भरनी सत्ता जुदी रख रहा है शौर 
धाप्मा घलग पटा है _बह भपनो सत्ता जुदी रुप रहा है फिर भार्मारा नित्य पुल 
भेयां ? जया यह औौको सभाही है ? परे खथा एंमा है, चोकी घौफो है। फिर चोक्तो 
को फयाकी फंसे वहुते २ हां मोही पुरुष उरूर कड्ते हैं [कि राभा हमारा है, चौशी 
हमारी है। परे तुम भो एक पदार्य हा भोर संभा घोड़ी प्षादिक भो एक पदार्थ हैं। 

फर कोई पथ्टार्थ किसो दुसरेशा बसे घन सकता है ? 


३१६, | ५ परीक्षामुखसूत्रप्रववन 


, ममकारको भूल ये मोही जीव इस घन वेश वको अपना मानते हैं, पर यह 
- उनकी बडी भूल है। यह तो भपने पाये हुए शञानका दुर प्रयोग किया जा रहा है । 
समस्त पदार्थ स्वयं सत्तावान हैं। पर पदायोगे यह नेरा है इस प्रकारकी जो प्रपनायत 
की जाती है यह तो प्रपने ज्ञानका दुस्ययोग है । जो दिखने वाले, ये शानरहित पदर्थ 
हैं ये सब जैसे स्यारे न्यारे डे हुए हैं, ये कुछ भी मेरा, तेरा नही कर पाते इसी तरह 
मेरा तेरा इस झात्माको भी न करना चाहिए, किन्तु जेसे ये सदूभृत पुदूगत इसी 
तरह सदृभूत यह प्रात्मा है, तो ज्ञान पाया है तो उत्त शानसे पदार्थोका सही स्वरूप 
जानूना भौर यथार्थ जानकर भयना हित कर लेना बस यही कर्तंव्य है, झौर जितना 
जल्द! वने सो करलो । जैसे यहा श्ुटमार चल रही हो भर किसीको कोई चीज हांथ 
लगते देखे तो उस चीजको लेनेके लिए लोग[कितनी जल्दी करते हैं इस, चीजको, झदने 
लो, इस घीजको मर ले लो, यों उन्तायत मचाते. हैं।।, इसी तरह लूटमारका सचार है 
जन्म मरण सयोग विप्रोग भादिकके लुटमार चल रहे हैं। इस लुटमारके वीचमे यदि 
झ्रापको ऐसे विशिप्त ज्ञान वाला मनुष्य भव मिला है तो, इसका उपयोग मद क्रतो 
इसकी उलायत करना चाहिये | याद यहाँ प्रमाद रखा तो इस लूटमा में यह मनुष्य 
भव भी लुट जायगा, हाथ कुछ न रहेगा । है 


च् न 


दादनिकोंके तत्त्वनिर्णयप्रयासकी प्रशस्यता - प्रात्माका” किसमे हित है” 

वया धर्म है और किस प्रकार है ? उसके सम्बन्धमे जो भ्रनेक दादनिकोने भ्नेक 

प्रकारंकी धा रखणायें फी हैं कुछ तो उनकी बुद्धिकी प्रशसा करनी जाहिए। उन्होंने 

दिमाग लगाकर बडी ईमानंदारीसे हो कुछ निरखना चाहा, यह वात भौर है शनिवे 

समममे कितना बढ़ सके, नही बढ़ सफे, मगर सभो दाशं॑निकोंकी प्रद्यशा की जानी 
चाहिए । उन सबने भ्रपनी भपनी बुद्धिके भनुमार ईमानदारी रखकर पधानन्द, मोक्ष 

निराकुनता भ्रथवा शान्ति चाहा । इन सब बातोका घ्यान' रखकर उन्होने खोज ड़्ी 

है भौर वस्तुके स्वरुपको जानना चाहा है पर कोई सफल हुए या नही । यह बात एक 

निर्णय य की है । जैसे विशेषिकोंने यह माना कि सारे गुण निकल-.जायें तो प्रात्माकों 

मोक्ष होता है। तो मोटी इट्टिसे यह तो समझें भ्रा रहा है ना, कि, हममें .. यह शांत 

लगा हुप्मा है इससे सारे दु.ख हो रहे हैं। इन खभा चौकी प्रादिमं ज्ञात नहीं है तो 

इनको कोई दु ख नही होता है । तो उन्होंने निष्कर्ष यह निक्राला, कि जब भत्ता 

जञानरहित हो जायगा तो फिर इसे दु ख.कंसे होगा.? भले ही यह न्‌ पहुंचाना कि 

ज्ञानका स्वरुपमात्र जानन है, जहा विवल्प ही नही उठते | जिन विकल्पेसे प्रशान्ति 

पायी जा रही है भौर जिन घिकल्पोंकप ही श्ञानका स्वरुप, मानकर उस ज्ञानको दूर 
करके मोक्षका स्वरुप बनाया जा रहा है वह जनका स्वरुप नही है। शानका स्वदप 

प्रतिमासमात्र है । उसको हटानेकी जरुरत न थी। वेदान्ती जनोंने भात्माका झानन्द 

स्वरुप माना, है । फोई बिगाडकी बात तो नही है । यह शानानन्दरुप है ही भौर जो 

झानन्दस्वरुप है जो भी स्वरुप होना ह वह पस्तुमें सदा रहता है। तो इस आनरद 


शत्रयोददा भाग [३१७ 


॥ &« [७ 
स्वरुरंकों नित्य मानता इसमें भो कोई बिगाड़ नहीं है, पर ऐसा नित्य मान 
पेना, ऐसी उनको भक्ति बढा लेना कि उसे भ्रपरिणामी नित्य मान लिया जाय बेंत 
यहाँ गाडी रुक जाती है । परिणामी नित्य मानने+र तो सर्व॑सद्भत है। यहाँ वेश्ेषिंको 
ने प्रात्मसुख के बारेमे नित्य अनित्यका विकल्य रखकर निराकरण किया है कि प्रात्मा 
का स्वरुप सुख नही है भौर इस कारण परम प्रानन्दकी प्रभिव्यक्तिको नाभ मोक्ष है 
नही, डिन्‍्तु प्रात्माके सुख दुख ज्ञानादिक समस्त गुणोके उच्छेद होनेका नाम भोक्ष है ॥ 


मोक्षके श्रानन्दरूपताकी उपादेयता -यहाँ तक वेदात श्रौर विशेषवाद इन 
दोनोके परस्पर प्रददोत्तर होते रहे भव इन दोनो मतब्योके धीच हम यथार्थतापर 
ऊँसे'पहुचे और इन दोनोसे सम्बन्धित हम वंया स्वरूप मानें इस ' विषयमें कुछ कहा 
'जा. रहा है । मोक्षके स्ररूपमे ये मुख्य दो विवाद उठे हैं --एकका कथन है -कि म्रोक्ष 
अनत्दस्वरूप है, भौर एक कहत' है कि श्रात्माका मोक्ष गुणरहितयना है । सभी गुर 
अलग हट जायें उसका वाम मोक्ष है [.इन दोनोके बीच कुछ भी विचार, करनेपर 
थोड। भी विचार करने .घाना व्यक्ति इस बातको पसन्द करेगा कि मोक्ष प्रानन्दस्व- 
रूप है भौर यहाँ सीधी सी बात्त है कि यदि श्रानन्द ही नही है तो ऐसे मोक्षके लिए 
यत्न ही कौप करेगा ? तो मोक्षकी झ्ान दरुपता ता भ्रभीधत है, सही बात है, मगर 
आनन्दरुपता भ्रपरिणामी नित्य है, उसमे कुछ परिणमन नही दोता, बंध यह बात 
प्रतिषेषके योग्य है । 


- , चँतन्यस्वरूप और आनन्दस्वरूपकी नित्यानित्यात्मकता--यहां, नित्य- 
चादी प्रइन कर रहा है कि जेंसे प्रात्माका चेतन्यस्वरुत नित्य है ना, तो इसीप्रक़ार 
झानन्दस्वद्ाका भी एकात नित्य मानलोो तो क्‍या आपत्ति है ? स्थादह्वादी उत्तर देता 
'है कि कौत कहना है कि झ्रात्माकी चिद्र पत्ता भी एकात नित्य है,? जेपते श्रानदरुपता 
एकात नित्य नही, इसी प्रक'र चैतन्यल्वदयता, भी एकान्त नित्य नहीं इसी. प्रकार 
जितनी भो वस्तुए हैं, जितनी, भ्री वस्तु हैं, जितने भी वस्तुवोके स्वभाव हैं वे सब 
परिणशामी नित्य हुप्ला-कररते हैं। उत्तन्न हो होकर भी नित्य है, गरिएमन्र करते हैं। 
झोौर, इसको थोडे शब्दोंमे समझना है तो एक सूत्रसे समझ सकते- हैं,। तत्तताथंसूत्रमे 
कहा है--तज्भावाव्यय नित्य । इसमे ३ हाब्द हैं--ततू, भाव श्ौर अग्यव | भावका 
श्रय है होना, तत्‌ मायने उसका । उतके होते रहनेका नाश न हो सके उप्तका नाम 
मोक्ष है, भ्र्यात्‌ पदार्थ सदा होता रहे, परिणमता रहे, नई-नई पभ्रव्स्थापें पाता रहे, 
उन श्रवम्थाझ्ोके पाते रहनेका विनाश-न हो इसका नाम नित्य है। नित्यका यह 
अर्थ नहीं कि अतरिणामी है, है सो है, उसमे, कुछ वर्तना नही, कुछ परिणमन नही । 
तो क्या सिद्ध हुआ कि आत्मामें तित्यस्वरुप है श्लौर उसकी प्रभिव्यक्तिका नाम मोक्ष 
है, पर"वह झानन्दस्वरुप नित्यानित्यात्मक है। 


जब 


झआानन्दस्वरूपकी श्रभिव्यक्तिका कारण--यहां शद्कूकार पूछता है हि 


रे 
३१८] परीक्षामुससूत्रप्रवचन 


ह। पा [| 
हा. पु पृ है कक रॉ ४ ट्रक 5 > ० 3 ण्ज (त हु हु तो प्र 


पे 3 ठ बडी; के 
ग्रदि आनन्दस्वस्प श्रनित्य है तो प्रान्ददश्ताका -परिश्ञान होनेका टी कदम [ होनेका, 


अनुभव होनेका कारण ,बतलानो कि,उम्तकी प्रभिव्यक्ति,-उततका सम्बेदन किपत कारण 


से-उत्पन्त होता है ६ वेषोंकि जो.भी चीज अनित्य_ होती. है 'छमकीं | इलततिको कोई 
कारण है। भव धापने मांन लिया पग्रात्माका सुख विर्य है तो छ्मू मुखका जो हि 
भव होता है उसकी उत्पत्तिका क्या कारण है 7,समाप्र नर्पे कहते हैं कि उत्त सुत्रका 
प्रतिवन्‍्धक जो ग्रावरण है, बर्म है, श्रयवा बाह्य समर्य है, उस सबका विनाश हो 
जानो सुतकी भ्रभिव्यक्तिका कारण है, सुवके सम्वेदनको कारण है। सेसारः प्रवस्थामें 
यह ज्ञानानन्दस्वरुप झात्मा।प्रतिरन्ध्रसे सहित है। दसवर प्रावरण:छाम्रे हैं, ज्ञावाव्रस्ण 
पुलदिक भ्रप् कमोंका ध्रावरण है, और झत्त, आवरण विषय कपाग्रेंकि: परिशारका 
है। मोक्ष भ्रवस्थ'में प्रतिवन्‍्धक नही रहता, समस्त प्रतिब्नन्धक कर्मोंका/क्षय” हा जाता 
है'तव वहाँ झतीरिद्रिय शान:भौर अतीर्द्िय सुख उत्पन्त होता है तो भ्रदीश्धिय शात 
अतोम्द्रिय सुबके उत्पन्न होनेका कारण है शावरणका विनाश । ” वा हा तच7 
हर प्र है अआ हु ने नए 3 5 न फल आपका 5  । था 
- + “विदानन्दस्वरूपकी विशु्ध व्यम्जनाका विवेरण-.जंसे बरमें दीफक 
जल रहाँ है और उसपर कोई घट झादिकका प्रावरण कर दिया जाय भर्थवा जेँते 
तालदेन जब रहो है भर उसपर एक खुला 'कनेस्‍्तर भीषा रख दिया जाये हो “उत्त 
लालटेनका प्रकाश होने लगा भौर अब एक बार झावरणा हटनेके बाद सब प्रकाश 
ही प्रकाश लगातार चल है हैं। झव वहा फोई भावरण हृटमेकी जरूरत नही है। 
आवरण रहा ही नही है, उन प्रकाशॉमें उत्तर झेप्रकींश उत्पन्न केरेनेका स्वभाव परठा 
है ।'यहीां यह स्थुलख्पसे वात कहीं जा रही है कि जैसे'मादो 'लालटैनकें? ऊररे “बुला 
'हुआ श्रोधा कनस्तर रखे वेनेसे कनस्तरकेा भावरेंणं होनेसे 'प्रंकोश बिल्कुल बेन्दे है 
'और भावरण हटा दिया, कनस्तर दूर कर दिया ती' अब प्रकाश ही प्रकाश हो” गया 
जा कमरेमे ? हो गया | भ्रव इंसके बाद जो केंमरेंमे लेगातार 'प्रकार्श हीं प्रकाश जल 
'रहा है तो इस सारे प्रकाशके चलनेके के लिए श्रम भोवरण हटानेकी जडूरते 7नही 
'8। यह तो नहीं है कि प्रति सेकेण्ड फेनस्तर हटायों जाय तेब॑ प्रकादा होगा ? ' पहिला 
'जो प्रकाश है वह झावरणके दूर होनेवरें हुआ है, प्र 'तो उंम प्रकाक्षमे स्व ही 
'हेस्ता पढा है कि वह अपनेमे 'उत्तरोत्तर प्रकोशको उर्स्ेत्न' करती रहे। इसी तरह कविल 
! जानके उत्पन्न होनेमें प्रथम भवरेंटा केहटाने की झआवद॑यकता है जिसे कहते हैं का्िक 
भोव। कर्मोके झ्यसे फेवलशान उत्पन्न हुआ है तो केवलयाने कायिक है! तो क्षायक 
"तो हैं मगर पहिले समर्यमें जो के व्लशीन उत्पेक्न हुआ है वेह है कायिक ) वह कमेकि 
' क्षयसे दूर होता है। भब इसकी जरूरतसनहीं है कि ४तिसंमर्य/ कमॉंकी कैय' हो दो 
क्षेवश्ञान बसे। फिर तो कैंव्लज्ानम स्वभाव ही ऐसा 'ेंडा है कि वहँ शान पवेगॉर्त 
उपादान बनकर उत्तर वैसे ही ज्ञानको' उत्पन्न करता रहे | जब कुछ भोवरण लगी 
-नही तो, भावरण हटानेकी जरूरत क्या है? जो जिसको - उत्पन्न _ करतेका स्वभाव 
रखता है वह उसको उत्पन्न करनेमे भन्यकी प्रपेक्षा नही रखता । जैसे एक बीजते 
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कब ? सारे कारण कुट मिल घुकनेपर। खाद पडो, खेत 


प्रकुर उत्पन्न होता है 


। 
जोता, 'समयपर बीज टाल दिया धोर कुछ सेदी गर्मी सेगनेयर उप बीजेमें 'कुछे प्रेनय 
हो विशेतना बनी समझ लीजिये कि अन्तिम फारण सामभ्री सवे कौर पूँशे 
जुडनेपर जो भ्रन्तिम स्थिति है वह भ्र कु रको उत्पन्न करनेमें समर्थ है अ्रव उसे कौत 
गैकैया ? इसी प्रकार जो भी पंदार्य जिस श्थितिमे पूर्ण समर्थ है, उत््न करनेमे वह । 
दूपरेकी अपेक्षा नदी रखता । भ्रावरणक क्षेप होनेपर उत्पन्न हुए केवर्ललुन्मि अब 
उत्तरोत्तर उन ज्ञान ध्यॉनोको उतान्न केरनेका स्वभाव है अ्रव' हम आवरण रहित 


झंत्मामे, स्व कारणाें निरंतर अतीन्दियज्ञाव शोर अतीरिद्रिये सुखंकी धनुभवन ' चेंल' 
है के: / वाद क्या कक वा ४ # छा १7 $ | ।ह 
/ की ॥7/ ६ क्र । व का झू वात रा !पता +४ - पृ 
' * सहजानन्दांनुभंवकी सेन्द्रियेश रीर  व्यापाराजन्येताकी  सर्मावनापर 
प्रकाश “भैया ! यहाँ संद्ार अवस्था भी देखों ।: ऐसे” साधुपुरिष ।जिंनेको पबसूलि? 
झौर चन्दन दोनोमें प्मभाव है। कोई हंथिंयरित उनके शरीरकी श्रेज्धू छीले रहा हो” 
यां कोई दूसरा उनके हो छ्िरीस्प रे बन्द का लिप कर रहा हो प्रर्थात्‌ एक व्यक्ति: तो * 
दुखिका साधने कर रहा है भौर एक व्यक्ति प्री रामेकी साधने कर रहां। है लेकिन: :वे. 
साधु पुंदर्ष उन दोनों ही प्रेका रके पुरुपोके प्रति स्मततकों “उमवेहार करते हैं। ऐसे सर्व 
परदर्थीमें मम।न हू ति रखने वाले साधुवोकों जद वें 'विशित्व - ध्योनमें/ आते । हैं। ८ ठस 
समे उनेकी वेरप प्रद्धि दर्हा अंतुं मव होता है उिल्के। अोनदिकां अ्रतुमव होता है।7 
वह अंनु भव न इंन्द्रियजन्य है, मे क्षरीरकी चेब्वासे उत्पेश्न होती' है: इन्द्रियं श्लौर शरीर 
दोनोकी चेघ्लासे न द्वोफर झपनेसे जब झन्य विज्षिप्त भ्रानन्‍्द होतो' है उससे । नव 'उनकी 
भावना प्रधिकाधिक बढ जाती है तो उत्तरोत्तर भ्रवस्था, उत्कृष्नतासे वह शान भौर 
भानन्द अप होता जानता है और इस ही भावनाके ग्रम्धामके बलसे उम्र ज्ञान 
भौर आउन्दकी अन्तिम काष्ठा प्राप्त हो जाती है भ्र्थात्‌ ये साघुजन ग्रात्माका ध्यान 
करके जिस विशुद्ध प्रतीन्द्रिय शन झौर प्रानन्‍्दका अनुभव किया करते हैं उस हीका 
भनतुमव, उप्त हीका प्रम्यास, उप द्वीकी भावना जब बहुत बहुत बढ जाती है तो श्लत 
में उस ज्ञान झौर झआनन्दकी हृद भी पूर्ण प्राप्त हो जाती है । व उत् श्रनन्तज्ञान, उप 
झनन्त पानन्दका जहा जिकास है उप्त हीका.ताम़, मोक्ष है। भरत यह बात युक्त है 
कि मोक्ष प्रानन्द स्वरूप है श्रौर भ्रतीन्द्रिय भरनन्देके भ्रनुभवन रूप है । 


अविद्या और उसके मिल ज्ञानानन्दस्वरूपका भ्राच्छादन चेदान्त 
सिद्धान्तने यह कहा था कि प्रात्माका स्वरूप झ्रानन्द है प्रत्येक श्ात्प्में श्राननदस्वरूप 
निरन्तर नित्य रहता है पर उसकी अभिव्यक्ति मोक्षमे होती है। ससारको श्रवस्थामे 
नहीं होती है । इसका कारण यह है कि सतारी जीवोरर प्नतादि प्रनन्त अविद्या छायी 
होती है। जब इस अविद्य का विलय होता है तो अ्रविद्या नप्द होनेपर किर ब्रह्मके 
झानन्दस्वरूपकी प्रभिव्यक्ति होती है उस पर वैशेषिकोने यहु इतराज किया था कि ब्रह्म 
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स्वरूप तो प्रकादामय है स्वप्रकादमण ग्रानन्द सम्वेदनका दिरोमाव.. झतादि प्रविद्याके 

द्वारा नहीं हो सकता भौर फिर प्रविद्याक्ा कुछ वास्तविक स्वरूप ही नहीं है। वह दो 

झगाव ही है। विधा न हो सो अविया द्रपर स्थाद्रादी कहता है कि यह बात युक्त है 
कि झनादि कालसे भअविदया लगी घली आ रही है उस झविया उपाधिके कारण ब्रह्म 
स्वरूपके झानद तत्त्वकी अ्रभिव्यक्ति नहीं होती है, लेकिन वह ग्रविया क्‍या हैं इध्तका 

सही निर्णय रसना चाहिये | श्रविद्या नाम है अशानतका ) जहाँ मान ने पाया जाय उठे 

झविद्या कहते हैं । तो ऐसा कौन ता झज्ञान जीवोकि जानानन्दस्वरूपकों रोकमेमें निभित्त 
होता है ? वह अमान है ८ प्रकारका कर्म प्रवाह जो पीदूगलिक कार्मणवर्गेसाप्रोका 

कर्मेत्वरूप परिशामन हुआ है ऐसा ८ प्रकारका कर्म प्रवाह जो है उसे भनादि भ्रविद्या 

कहते हैं। जिसके उंदयके नि्ित्तसे जीवके ज्ञानानन्दस्वरूपकी भ्रभिव्यक्ति नहीं होती । 

यद्यपि भन्‍्तरझ्ू धष्टिसे यह भी कहा जा सकता कि विषय कपायंके विकल्य अविद्या हैं 

झोर यह अविधा प्रह्मके -झानन्दरूपकों ज्ञानरूपको प्रकट नही होने देती, लेकित चह 

भ्रविद्या निमित्तरूप नहीं है, वह तो विरोधी परिशमन है भर्थात्‌ शानानन्दके प्रकाशमे 

भौर विवय कथायोंके विकल्पमें परस्पर विरोधरूप नाता है, निमित्तरुप नही है विमित्त 

हष्टिसे तो ८ प्रकारका पारमाधथिक कर्मोंका जो प्रवाहरूप है वही भनादि भविया है। 

जब उसका विलय होता है तो झ्ननन्‍्त सुख, भनत्तशापर आदिककी आए होती है । यो 
प्रतन्‍्त बतुष्टयस्वरूपके लाभका नाम मोक्ष है, यह बात युक्त होती है । मोकर स्वरूपके 

सम्बन्ध्मं प्रव तक मुस्यतया गुणोच्छेद रूप मोक्ष भर झानन्दाभिश्यक्तिरूप मोक्षके 

सम्बन्ध मीमांसा की धई है; छ हर “ 
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श्री १०४ क्षुतलक मनोहर जी वर्णी 'सहटजानन्द' ज्ञी महाराज 


विशुद्ध ज्ञानोत्त्तिरूप मोक्षका प्रसज्भ - भ्रव इस प्रसज्भमे धानाहतवादी 
जो क्षशिक सिद्धान्तका मानते हैं, बौद्धोका एक भेद है ऐसे जश्ञानाह तवादी यहा प्पना 
भतःञ्य रख रहे हैं कि मोक्ष ताम है विशुद्ध ज्ञानकी उत्तत्ति होनेका । देखिए ! सुनने 
में तो भला लग रहा है कि सही वात है । जहां विशुद्ध केवलज्ञान उत्तन्न हुझ्ा है उत् 
का नाम मोक्ष है, लेकिन शद्भकारके घिद्धान्तका विजुद्ध ज्ञान है कैतता ? विशुद्ध ज्ञान 
फा यहाँ श्रय है सतततिका भ्रम छोड करके एक क्षणमे वर्तते वानता जो छान है और 
घह्दी पूरा द्रष्य है ऐसे उस विशुद्ध ज्वानस्वरूप पदार्थको उत्पत्ति होनेका नाम मोक्ष है इस 
विशुद्ध ज्ञानके जगनेपर सत्तानका भ्रम नही रहता है। इस सिद्धान्तफे प्नुसार शान-ज्ञान 
पदार्थ भनन्त उत्पन्न होते रहते हैं फमसे । अब उनमे जो भ्रम बन गया हो कि मैं वही 
है जो कन्न था व इसी भ्रमके कारण इस पूर्व ज्ञानमे ऐसा श्रतिशय हो गया है कि पूर्द 
घान उत्पत होते ही नप्द हो होकर भ्रपत्रा सारा चार्ज भ्रगले शानको दे देता है भौर 
हसी कारण धगला ज्ञान पूर्वकी घटनाश्रोका स्मरण कर लेता है शौर एसो रूप 
मानता है कि में हो तो है, वह जो कल था, लेकित क्षरणिकवादर्म क्षणा-क्षएणमे नवीन- 
नदीन पदार्थकी उत्तत्ति होती है। महा पदार्थ स्थायो है ही नही ! तो ऐसे भ्रस्थीयी 
विधुद्ध ज्ञान पदार्यमे सतावका अम करतेका ताम ससार है। भ्ौर, जब सततिका 
भप न करे, एक विशुद्ध केवल क्षणमात्र होने दाले शानक्तो उस ही झप वय जान ले 
तो उप शानक्षणके बाद छू कि झागे ज्ञान उत्पन्न नही होता सो उच्त विशुद्ध ज्ञानकी 
उत्तत्तिका नाम मोक्ष है । 


रागादिमान विज्ञानसे रागादिरहित (विशुद्ध) ज्ञानकी उत्पत्तिकी 
शैशयताका वैनेषिकों द्वारा कपषन-- उक्त प्रकारसे विशुद्ध ज्ञानकी उत्पत्ति मोक्ष 


शेर२ ] परीक्षामुखयूत्रम वचन 


बताने वालिके प्रति चैशेषिक फह रहे हैं कि यह मौक्षका स्वरूप नहीं बन सकता। 
चयी नहीं वन सकता ? र गादिक़स हत श्ष नसे रागादिकरहित शानकी उत्पत्ति समय 
नही है। यहा ससार प्रवस्थामे जम्त रागादिनहित है ना, सब जीवोका ज्ञान देत्न तो, 
सबके साथ राग जुडा हुम्रा है। तो रागवहित ज्ञानसे रागरदहित ज्ञानकी उत्तत्ति नही 
हो सकती । एक दोष तो यह पश्राता है। दुसरा दोष यह है (6 जिम्त पुर्व दोधसे भण्ले 
शानमें जो बोधरूपता प्राई, शानपना पाया तो जिय तरह एक बोपसे, एक शानसे 
झगले ज्ञानमे शानरूपता श्रा जाती है उप्री प्रकार पूवशानके साथ रहे हुए रागकी 
रूपता भानेमे उत्तर ज्ञानमें रागादिकका भी तादान्म्य हो जायगा। जैयमें प्रगले बोधम 
झपतले जश्ञानमें शानरूपतोका तादात्म्य हो गया फेपोंकि उपसे पहिले ज्ञ नर्में शालमूयता 
घी तो उप्तसे पहिते ज्ञानभे सरागता भी थी तो ज्ञानवमें रागका ताब्यत्प हो जाना 
चाहिए | यदि रागादिक न हो तो फिर सरागताका भी झगाव मानना घाहिए। 


बोधसे त्रोधवरूपता होनेकी श्रशक्यताका वैशेपिको हारा विवरण-- 
विद्युद्ध श्ञानोसत्तिको मोक्ष माननेमे तीनरी झातत्ति यह है कि ज्ञावते ही ज्ञानहाता 
उत्तन्न होती है, इसमें कोई प्रमाए नही है, क्योकि जो भी कार्य प्रचर तक उत्पन्न हुए 
देखे गए हैं वे विलक्षण कारणसे उत्पन्न हुए देखे गए हैं। शानसे ज्ञानकी उस्त्ति हुई 
इसमें तो कारण भी वही हुग्ना श्रौर कार्य भी वही हुआ, लेकिन लोकमें काय विनक्षण 
फारणसे उत्पन्न हुए देखे जाते हैं। देशो ना, धुवा श्रग्निसे उत्पन्न ह ता है तो धुर्राँ, 
झौर झग्निमे कितना फक है ? घुर्वेर्म गनीं नहीं, घुतवेमें कालापन है, पिण्डहाता है, 
भापकी तरह उठता है भ्रोर प्ररनमें देखो घुर्वेंस बिल्क्रुन विरुद्ध वा्ें पायी जाती हैं। 
घुवामे गर्मी नही, भग्निमे गर्मी है, घुर्वा भ्रन्शकाररूप है तो पश्ररिनि प्रकाह्महूप है | धुत 
माप ज॑सा है, प्रपिण्ड है तो प्रर्नि  ण्डरूप है | तो विलक्ष शा क'रणसे ही तो कार्य 
देखा गया | प्रौर भी देव लो -बीजयव भऊुर उत्पन्न होता है तो गेहेंह्रा दःना, उपकी 
क्या घकल है और श्रकुरकी क्या शकनत्र है। विलक्षण हुए ना दोनो । ठो बार्यें विच- 
क्षण कारणसे उत्पन्न होते हैं तो यह क, ना कि वोधसे चोघरूपता होती है, शानसे ही 
ज्ञानरूपता होती है इगमे कोई प्रमाण नही रद । 


विश्युद्ध शानकी उत्पत्तिमे स्पाहइ'दका भ्रभिमत दचक्त प्रकार वैशेषितने 
विशुद्ध ज्ञानकी उत्सत्तिर्प मोक्षके अण्डनमे जो उत्तर दिया है उत्तके बाद अब €य द्वाद 
से उसका निर्णय सुनो । क्षरि।कवादके माने गए विशुद्ध ज्ञा के स्वरूपसे तो स्पाद्वाद 
सहमत नही है, वहां एक-एक समयका एक एक ज्ञान चलता, पूरा पूरा पदार्थ है; भौर 
उसकी कोई सतचि ही मा ज ती है, वास्तविक प्राधारभूत कोई पदार्थ, नहीं माना 
जाता है । ऐसे विद्ुद्ध शानकी तो कोई सत्ता नटी है लेकिन विशुद्ध ज्ञानका यह भर्य॑ 
किया जाय कि जो ज्ञान विशुद्ध हुआ है, जिसमें रागादिक मलिनता नहीं है, ऐसे 
विज्वुद्ध शानके उत्न्न होनेका नाम मोक्ष है, तो यह तो युक्त ही है, इसमे स्य द्वादको 
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विरोध नही है भौर तब यह प्रदन उठाना कि रागादिमान ज्ञानसे रागादिरह्वित ज्ञान 
कैसे उन्पन्न हो सकता है तो यह बात तो वेशेषिकोके उत्तरसे ही विरुद्ध बेठती है। 
श्रभो ब्रभी तो वेशेषिकोने यह कहा कि विलक्षण कारणसे विलक्षण कार्य होता है 
तो रागादि वाला विज्ञान विलक्षण रहा ना, रागादिरहित विज्ञानके घुकाबलेमें तो 
सराग ज्ञानसे विरागज्ञानकी उत्पत्तिमे क्या विरांघ है श्रौर फिर अनुभव और युक्तियो 
से सोच लो, ज्ञॉचका स्वरूप राग तो नही है। रागमे जो बोत दिखतो है वह ज्ञासम 
नही है । रागमें जो बात दिखती है वह ज्ञानमे कहा है। श्ञानमें मात्र जाननहारपना 
है । तो जो जिध्षका स्वरूप नहीं है वह कदाचित्‌ साथ लगा हुप्रा हो तो उपायोप्ते वह 
टूर किया जा सकता है । जिसका तादांत्म्य हो वह तो दूर नही किया जा सकता । 
जैसे भ्रग्मिमे उष्णता तादात्म्यरूपसे रहती है तो श्रग्निमिसि उष्णताका विनाश नही 
किया जा स॒ ता। उपष्णतारहित भरग्नि नही बतर सकठो, कितु जलमे जो गर्मी है वह 
तो श्रौाधिक है, जलफे स्वरूपवाली नही है। जलकी गर्मी उपायोसे दुर की जा तकती 
है। तो जलको गर्मी फ्री ही भाँति ज्ञानमे रागादिक सद्भव है, वह श्ौपाधिक है, स्व- 
रूपसे निराला है इप्त कारण उपायसे ज्ञानके साथ रहने वाला राग दूर किया जा 
सकता है । सागादिमात विज्ञानसे रागरहित विज्ञान बन सकता है। 


विलक्षण कारणसे विलक्षण कार्यकी हठ करनेमे भ्रचेतनसे चेतनकी 
उत्पत्ति होनेका प्रसद्धू-- भ्र4 देखिये जब श्रद्देतवादियोी ओरसे कथन श्राया कि 
बोधसे बोध-पता उत्तन्न होती है । भौर, उनकी यह गति यथा भी है कि श्ञानसे 
शानरूपता उत्पन्न होती है। घानसे ज्ञान होगा कि प्रज्ञान होगा ? ज्ञानसे ज्ञानरूपता 
ही बनेगी । तो इस सम्बन्धपे फिर यह कहना पडा वैशेषिकोको कि शानसे ज्ञानलू्पता 
नही हो सकती, क्योकि विलक्षणा कारणासे कार्य होता है। तो लो इस सम्बन्धमे 
धुनिए--यदि यह एकात मान लोगे कि विलणण कारणसे विलक्षण कार्य होते हैं, तो 
भ्रचेतन दरीरसे चेतनकी उतत्ति भी माननी पडेगी । तब शात्माका उच्छेद हो जाएगा 
चारुवाकमतका प्रसद्ध भ्रा जायगा | बात तो यह कि का 7त्पादके सम्बन्धमे सही दोनो 
ही बातें हैं। विलक्षण कारणसे भी विलक्षण कार्य होते हैं श्रौर समान कारणसे भी 
समान काय होते हैं। मिट्टीसे घडा बता तो लो, समान कारणते समान कार्य बना 
' ना। अग्निसे घु्वाँ हो चला यह विलक्षण फारणसे विनक्षण कार्य हो गया, पर एकात 
तो कुछ नही रहा । जहाँ जो बात सगत हो वहाँ वह बात लगानी ! चाहिए। तो 
विलक्षण कारणसे विललण कार्यकी उत्पत्तिका हुठ करनेपर यह दोष श्राया कि फिर 
भ्रचेतन शरोरसे चेतन भी उत्पन्न होने लगें । 


झचेतनसे चेतनकी उत्पत्ति माननेमे विडम्बना-भ्रव यहां चारुवाक 
खुश होकर कहता है कि वाह-वाह भ्रच्छी बात कही । बात तो यही है कि शभ्रवेतन 
धारोरसे चेतनकी उत्पत्ति होती है । चेतन कोई द्याश्वत बस्तुभुत पदार्थ नहीं है। 
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जहाँ, पृष्यी, उस, प्रग्ति, बायु इन सार क्षृत्रोफा सवांग हो यहाँ चैतन्यकी ठत्तत्ति 
होती है । तो इस प्रय पम्मे भ्रधिक ने बहुफर केएन छत चारझुषाकोसे इतना हैं| कहना 
है कि यदि पूरत्री, जस, अ्रग्नि, वायुफै रम्वन्धपत जीय उत्तन्न हते लगे तो रमोईपर््मे 
प्रीय रोग भोजन बतना है । फिनीने मिट्टी की हांदोम कढ़ी पक्राई हो तो वहाँसे पमु- 
पक्षी मनुष्पादिक खूप निकल बेठ वृयो॥ वद्ठां पृथ्वी ता है ही, मिट्टी की हाडी है ना, 
झौर पानी उपके भीयर है ही, तेब झरित भी मिल रहा है सौर हुवा भी उप्तोें प्रदर 
भरी है । हुडीरर कोई ठदयनत रस दिया जाय तो हुवाके ही कारण वह ठदकन प्रतंग 
किक जाता डै । जब ये घारो चीजें वहा मिल गई तय »ो हाथी, शेर चीता झलदफ 
जामवर धढ,घड निकल पहना चाहिए, वयोकि तुमने चारभूवोसे च्रेदनकी उत्तत्ति 
मानी है। तो तसुम्दारा यह मानना योग्य नहीं है | भ्रौर, फिर जन प लौह हैं पर- 
लोफमे जाने वाला कोई है, उपयी सिद्धि हाती है सो रलाकी तो स्वतन्त रहा। 
परलोक है यह भल्री प्रकार निद्ध है। परलोक न धोत्रा तो बच्चा उत्तान्न होनेफे वार 
एक्दम मांका दूध की पे पीने सगता उसे सूच सयभ या जाता, बडा 'प्रस्याव कराया 
जाता तब वह व5 मुहकहलसे दूध बीनेक्री बात जाव पाता लेकि। पूर्व लोकते उसके 
झाहारसज्ञाका सस्कार था, तो यहाँ कर अदृत्ति हुई । प्रदेफ पुदषोफ़ो बचपनमें पूर्व- 
भवके स्मरण झौर स्मरण जैसे कार्य भी उनके देखनेमे अ्रधये हैं । परलोक है, परनोक 
में रहने वाला चेतन है तो भचेतन शरीरमसे चेतनकी उत्पत्ति नहीं है। विनक्षश 
फारणसे विलक्षण कार्य भी हो सकता है भौर समान क|रणसे समान कार्य भी हो 
सकता है| जहाँ जता उचत है, युक्तिमगत है वहा वैता मानना चाहिये । 


बोध॑से ज्ञानान्तरमे बोधरूपता होनेके हेतुके विकल्प - भव वैशेषिक 
विज्ञानवादीसे पूछ रहे हैं कि ज्ञान भ्न्‍्य पानका कारण बनता है ऐपा जो इनका 
कथन है तो पूर्वज्ञानकों शानातरका कारण बननेमे हेतु कण है ? किस काररासे एक 
जान प्रगले नवीन ज्ञानमे ज्ञानख्पताका फारण वन जाता है ? क्यों इप कारण से कि 
वह पूर्वकाल भावी ज्ञान है ? पहले समयमे होने वाला जो ज्ञन है वह ज्ञान उत्तर 
समयके होने वाले ज्ञान पदायमें ज्ञानहपता करदे याने अगले गानका उत्त्तिका कारण 
बने इसका कारण क्या यह है कि घूकि वह पूर्व समयमे है, भयवा यह फाररण है कि 
समान जातीय है, भगला ज्ञान भी ज्ञात है, पहिला ज्ञान भी ज्ञान है। तो जाति 
समान होनेके कारण एक ज्ञानने प्रगले ज्ञानमे शञानछ्तता उत्पन्न कर दी। या एक 
सतानपना हेतु है भ्र्थात्‌ ज्ञन ज्ञान लगातार बारम्पर्र प्रतिमश्य नये-नगरे ज्ञान एदाथे 
उत्पन्न होते रहते हैं तो उनमे एक सवान बनी हुई है | जैपे हारमें एक एक दाने कर 
के १०० दाने हैं पर हारफे १०० दाने इम तरह एकके ऊरर एक अवस्थित हैं और 
शोभा दे रहे हैं । वे मब एक सूतमे फपे हुए हैं। इगी तरह एक ज्ञान अगले श्ञातमे 
शानरूपता उत्न्न कर दे इसका कारण क्या है ? एक ज्ञानसे दूमरे ज्ञानमे बोघरूपता 
कसे आई ये तीन विकला किए यए । 
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बोघसे ज्ञानातरमे बोधरूपता होनेकी सिद्धिमे पूर्वंकालभावित्व श्रौर 
समानजातीयत्व हेतुकी अ्रवेकान्तिकता - उक्त विकल्पोमे यदि पहिला विकल्प 
कहोगे कि भाई झगले -ज्ञानसे पूवमे वह शान है ना तो पूर्वकाल मे होचे# कारण 
श्रगल्ले ज्ञानमे वह ज्ञानख्तता उत्पन्न कर देता है नो भाई इतमे तो समान क्षणोके साथ 
व्यनभिच।र श्रा गया | जैसे मान लीजिए --देवदत्त व यज्दत्त ये दो झादमी बेठे है भौर 
उन दोनो पुदुषोके शरी रमे प्नलग-अलग ज्ञानोकी परम्परा चल रही है। श्रत्र ८ वज 
कर 2? मिमटपर देवदत्त नामक १%पने जी ज्ञान हो रहा है वह ज्ञान ८ वजकर २ 
मिनटमे यज्ञदत्तके ज्ञानमें ज्ञानहपता क्यो नहीं पैदा करता, क्योकि पूवंकालमे तो हो 
गया । देवदत्तके ज्ञानोम तो वश ८ वजकर पहिले मिनठमे उत्पन्न हुए ज्ञ नने उमी 
देवदत्तके ८ बजकर दो मिनटमे होने वाले ज्ञानमे ज्ञानंहपता तो लादी और वह यज्ञ - 
दत्तमे ८ बजकर दो मिनटपर ज़ो ज्ञान हुप्रा उसमे ज्ञानहपत्ता ते डाले, इसका क्‍या 
, रण है १ चोधरू पता न डाल देगा तो पूर्व कालभावित्वका व्यभिचार हो जायगा 
भ्र्थात्‌ पूर्वका न भावी होनेसे पूर्व ज्ञन उत्तर ज्ञाउमे न्ञ,नरूपत्ता पैदा कर देता यहा हेतु 
सद्योष हो गया । और, यूदि दूृधरा विकल्र कहोगे कि समान जातीयपता है श्र्यात्‌ 
यह भी ज्ञान है वह भी ज्ञान है इप लए ज्ञान अगले ज्ञानमे ज्ञानर्यत्ताज़ो डान देता 
है तो भी दूपरे पुएषमे उत्यन्न होने वाले ज्ञानपे फिर भो व्यभिचार श्रा गया। प्र्थात्‌ 
समान जातीय ही ज्ञान तो देवदत्तका है श्रौर प्मान जातीय ही ज्ञान यज्ञवत्तका है। 
तो देवदत्तका ज्ञान यज्ञदत्तके शानमे श्ानरूग्ता क्‍यों नहो पैदा कर देता है ” और, 
सोथ्‌ ही पुवकाल भावीका भी अझ्रव विकल्प न रहा ' तुपने केवल समान जातीयताके 
नातेस एक श न दूसरे भानमे ज्ञानहपता उतसनन्‍न कर देता यह मान लिया तो दूपरेको 
सतानमें होने चाल सारे ज्ञानोमें ज्ञानहपता बना दे देवदत्तका नाम । तो पश्रन्य सतान 
में होने वाले ज्ञानके साथ यह समान जातीयत्व हेतु श्रनेकांतिक होता है | 


“ ' बोघसे बोधहूपताके सम्बन्धमे विचार --स्याद्वाद भिद्धान्तसे ;इस समस्या 
पर कुछ दृष्ठि डालें तो पहिले नित्य रित्यात्मक एक -आझाधघार,मानना पडेगा | पान तो 
उत्पन्न होते रहते हैं | वे प्रतितमयके एक-ए5 ज्ञान परिधूर्ण पदार्थ नही हैं. कितु एक 
जीबके प्रभिसमयमें जो ज्ञानस्वरूपका परिणमन चलता है वह परिणमन है ध्त्येक 
“समयके ज्ञान ज्ञान, तो, ऐसा माना जनितर पहिवा रमान ग्यानर्प ही तो है ना सो 
झगला ग्यान ग्यानख3 ही चने इसमे कोई झापत्ति नही आती । न यह दोप श्राता है 
कि देवदत्तका ग्यान यम्यदत्तके ग्यानमे ग्यानरूपता क्यो नहीं पैदा करता ? नही 
करता वेयोकि उपादाने भिन्न है। कोई एक स्पा अगले सारे, ग्यानोमें ग्शानरूपता 
क्यो नहीं पेदी करता ? यों नही 'पेदा करता कि कोर्य उगदानसे होता है श्रौर उपा- 
_ 'दाने माना गये है थूर्व पर्याय सयुक्त द्रव्य । तोग्कोई किसो भी प्र्यायमें रहने वाला 
द्रव्य प्रग वी पर्यावकी पर्यावकी उत्पेत्तिका कारण बनेगा, त कि अ्रगले समयकी पर्यायो 
का उल्लंघन न करके भविष्पकी सोरी पर्यायोका कारण बनेगा । तो स्थाद्वाद दृ्तित्ते 
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तो ग्योगर्म ापहुवच भी श्गवी है भौर रागादिमात दिवस शादाहिस। पाप 
है) उल्वशि की ख़त कै । 


बोधगे श्ोपरूपरायीं सिद्धिमे हमससासशय टैगुरी अ्रदृय शान 
स्पभिधारियाता प्रईइश्न -उत हो विदश्योडी कब बाद संशविक होगर 
वि हसमे संख्यााचमें कह है है कि सदा से धाररूप से अली है ग्रस्य स्पात्ये रा 
विद करनेस बदि हत्र संवाहरव हैंड दंगे, एस हि. थ हि मे रेशम, रमेश स्केल मारे 
एक गंतागगे उप रह है इस काशानपे कान था दे गदाट मे 7रनिष्टार्त चैंदा कर देंठी 
2 | जैगे नि अर चमरदार दानोद। हार 6 मो बॉल "ईसा झ्ती पर परे 
ग्रगते दातेकों दौत देगी है । एक सजावब है पा ते दढ़ी प्रकार धुर संवारयी रानेहे 
बारण एप राय दुवरें खबागिकी स्पानझव बड़ा देता हैं रिया यदि मातोंगे सो बहडां 
प्रन्‍्तिम खाते पमियार घाता, करयात हो बोदियोंता भ्एम रशात है का मस्तिम 
भयात तो ह मे ग्यानरों पैदा मेटी कर दाता बरीकि योवियोंकि मररामे जा प्रति 
ग्वागशण है बहू उतर सदााउराशाकी गहीं छत्तहब बरस । विश्यानवाररे मतमेंमक् 
इसोरो वहा गधा है हि पह लग मिटा देये कि हैं साझा थे राजा हैं। में घाइरत 
मोई प्रारमा है गह सड रत प्र लगा है तब तर शीएका समार है । दिग्शनवाकरे 
मिद्धालमें जय यह भ्रम दूर हो शाय चोर यह माए में हि मैं यो डुस है ही रही है 
मह ग्यातक्षगा, सो यह स्थनताज पदार्थ है। इसकी सता दो समय तर भी नहीं है यह 
एप समसमें होता है भौर उसी समयमे विचौन हो जाठा है। ऐसा मानतेतर होठ 
मेगा है कि एक घालिरो ऐसा ग्यान दोगा है कि जो मिटा तो फिर सहके बाई 
संया ग्यान नहीं होता । एसोका जाय विवश माना है । जैसे दीाकका निर्वाएं बचा 
दीपरमें जा सौ घप रही है उम्र सोने बाद सौ, मो बनता रहता है । धरे मर जसा 
दीपप घटे मरमे जियने प्रसदयात समय है प्रोर समयमें उम्र सौके बाद सोहां 
स्यरूप थना, दुमरा तीसरा चौथा सौ, यों प्रमरततते लो इससे यते । कदालित किस 
प्रकारमे कियो एफ लौके याद दूसरा लो ने झाए तो द मे मायने है कि सारी त्तौ 
क्षय न झायेगी ह्रव दीपक रातम हो गया । तो इसी प्रसार जिस ग्पानके बाद दूधरा 
श्शन ने भायगा उस सन्तिम ग्थानभे ऐलिये सतान तो एक थी भगर बोपडुग्ता 
उत्पप्त न हो सकी हो उस प्रन्तिम स्पानसे अनैक्ातिक दोष होता है। भत पहे 
वियत्प भी ठोक नहीं कि एक संतान होनेके कारण ग्पानसे ग्यानेसपता बनती है । 


क्षणिकवादियोका ज्ञानसे ज्ञान होते रहनेका वक्तव्य विशानवांधी कह 
रहे हैं फि हम प्रन्तिम शान कोई मानते हो नहीं हैं भ्रचांत्‌ प्रत्येक शान ये ज्ञानोंकी 
उत्पन्न करता ही रहता है । भन्विम ज्ञान तो वह फहलाये कि जिसके वाद फिर ज्ञात 
उपन्‍न न हो । जब जीय मरणा करता है तो मरण हारीरमें रहने वाला श्ञाव भत्य 
ज्ञानको उत्पन्न कर दैनेका फारण द्वोता है। मरण दारीरमे रहूने वाला ज्ञान गर्म 
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प्रवस्थामे होने वाले ज्ञानका कारण है श्रौर जगती हुई भ्रवस्थाका ज्ञान सोई हुईं श्रव- 
स्थाके शानका कारण है । भ्र न्तम ज्ञान कुछ नही हुप्ला करता । इसका भाव यह है 
कि सोई हुई प्रवस्थामे लोगोको यह मालुम सा होता है कि इसके कुछ ज्ञान नही है । 
ग्यान बिना यह देखो शुर्दा सा बेहोश पडा है भौर लगता भी बेहोश सा है पर सोई 
हुई भ्वस्थामें भो'ग्यान चरावार चल रहा है। किन्तु, वेशेषिक सुपुप्तावस्थामे रघोन 
नही मानते सो जो विग्यानवादी हैं ग्यानसे ग्यानक्री उक्तत्ति मानते हैं उनसे पूछा जा 
रहा है कि सोई हुई भ्रवस्थामे ग्यात कहासे झा गया ? ६स ग्यानकों किसने पैदा 
किया ? तो उनका उत्तर है कि पहिले जाग रहे ये तब तो ग्यान था, तो जागृत श्व- 
स्थामे होने वाला प्यान सोई हुई अत्रस्थाके ग्शनका कारण होता है । इसी प्रकार 
मरण शरोरमे रहने वाला ग्यान नये शरीरके गर्भमे हानेवाले ग्यानका कारणपना है। 


ज्ञानमे ज्ञानान्तरकी उत्पत्ति ,माननेपर भी सन्‍्तानान्तरके ज्ञानसे 

व्यभिचारित्वके भ्रनिवारणका वेशेषिक्रो रा कथन-मरख्यानसे व जाग्रत 
गचानसे गभग्पान व सुषुश्रग्यानकी उत्तत्ति माननेत्र वैशेषिक कहते हैं कि ऐसा कहने 
पर भी तो एक सवानत ” हेतु निर्दोष नही रह सकता क्योकि मरण छरीरमे जो गान 
होता है उसे मान लिया तुमने कि बोचमे होनेवाले शरीरके ग्यानका कारण श्थवा 
गर्भ वाले शरीरके ग्यानका कारण तो इससे यह व्यभिचार दोष दूर नही हो सकता 
कि वह अन्य सतवानमे भो ग्यानक्ना जनक क्‍यों नही हो जाता ? यह माना जानेपर भी 
सररा समयमें जो शरीरमे ग्यान था वह रास्तेपे थिग्नह गतिमें जो कार्माण शरीर 
चलता है उप शरीरमे गध नका कारण है भ्रथवा यह मरण समयका श्रीरूयान 
गर्भ शरीरमें गूपानका कारण बन जायगा । इतना कहने ।र भी यह नियम तो न बना 
कि वह इस ही शरीरके स्यानका कारण बने ! उस समय श्रनेक जीव पैदा हो रहे हैं 
तो किसी भी शरीरका ग्यान किपो भी पैदा होने वाले जीव द्वारी रके गूयानमे कारण 
वयो नही हो बैठता ? क्योकि भ्रव निश्चित हेतु तो कुछ नही रहा । 


सान्वयज्ञानसे उत्तरज्ञानके होनेका प्रतिपादन -इसका स्पट्ठीकरण 
स्पाह्ादविधिप्ते इस प्रकार है कि मरणसमयका ज्ञान झगले जन्मक॑ समयके ज्ञानका 
कारण हं ता है लेकिन वह ज्ञान परिणमन है। उन ज्ञा ऐका झ्ाघारभृत आत्मा है। 
कोई एक पजात्मा मान लिया जाय शोर फिर उस श्रात्माका एक क्षणका ज्ञान उत्तर 
क्षणके झ्ञानका कारण भानो जाय तो तो सही बैठता है, पर जहां प्ात्मा तामक कोई 
पदार्थ ही नही है, एक एक समयके होने वाले ज्ञ.नका ही नाम झान्मा है आर्यात्‌ जैसे 
एक मिनटमें हजार समय हैं तो व । हृारो ज्ञान हुए शौर एक एक ज्ञा 'का ही नाम 
एक एक पूरा झात्गा है प्नर्यात्‌ हजारों भ्रात्मा हुए | तो जब वह ज्ञान पदार्थ स्वतस्त्र 
पूरा सत्तावान है तो एक पदार्थका दूसरे पदार्थक साथ कार्य कारण क्या ? नियम 
क्या ? तो पदार्थ स्यारे-न्यारे प्त्‌ हैं उन पदायोंका कारणपना क्‍या ? जैसे एक 
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शरीरमे रहने वाला ज्ञान दूसरे शरीरपे रहनेवाले ज्ञानका श्रनुमव तो नही कर सकता 
क्योकि वे जुदा हैं दोनो । ता इसी तरह एक ही धरीरमे उत्तन्न होते रहने वाल ज्ञान 
सू कि परिपूर्ण पदार्थ हैं, स्वतन्त्र त्तावान हैं तो इनका एक दुमरते कया -सम्बन्ध ? 
भ्रौर फिर एक ज्ञान+ दुसरे ज्ञानमे बोधरूपता कैसे श्रा सकती है ? तो एक सतानमे 
वे ज्ञान चल रहे हैं इस कारण पूर्वज्ञान प्र्याव्‌ ज्ञानम बौधहपता ला देवे यह माना 
जाय तो यह माननेपर इस भ्रन्तिभ ज्ञानसे व्यभिचार आया और यदि माना जाय कि 
प्रन्तिम ज्ञान कोई है ही नही प्रत्येक शान नये ज्ञानमे बोचरूपता उत्पन्न करता है | 
तो एफ शरीरका गृयान दूसरे शरीरके गूयानका कारण क्यो नहीं बन जाता ? 


ट 


भ्रन्यके ज्ञानसे भ्रन्यके ज्ञानके होनेके सम्बन्धमे प्रश्नोत्तर--अत्र विज्ञान- 
बादी कहते हैं कि हम एक शरीरके ज्ञानको दुमरे शरीरके ज्ञानका कारण मानते हैं । 
जैसे पढाने वाले श्रष्यापकका,ज्ञान शिप्यके ल्लानका कारण है । कौन कहता है कि 
एक शरीरका ज्ञात दूमरे शरीरके, जशञानका कारण नहीं वनतां। शिक्षक पढाता है, 
शिष्य ज्ञान हापिल करता है तो इम प्रकार शिक्षकका ज्ञान उम्त शिष्यके ज्ञनका 
कारण घना कि नही ? तो एक दारीरका ज्ञान भी दूसरे- धरीरके श्ञानका करण 
बनता है, ऐसा क्षशिकवादियोके कहनेपर चैशेषिक पूछते हैं कि उपाध्यायका ज्ञान 
शिष्यके ज्ञानका कारण वन गया, पर दुनियामें जो इतने झादमी मरे हुए हैं उनके 
ज्ञानका कारण क्यो नही वनता ?-यदि कहो कि कर्मवासना इसकी नियामक है, जैधी 
जित्तके साथ वासना लगी है, जो वासना भी ज्ञानरूप ही है, श्रघवा कहो कि पहष्ठ 
लगा है, क्रिया लगी है, वह नियत्रण करती है कि-उपाध्यायक़ा ज्ञान शिष्यके ज्ञानका 
कारण बनेगा, ढोर घराने वालके ज्ञानका कारण न चनेगा, तो वेशेधिक उत्तर देते 
हैं कि वासना भी तो ज्ञानको छोडकर प्रन्य कुछ नहीं म्योकि-विज्ञानवादमें सर्व कुछ 
तत्त्व ज्ञान ही माना गया है तो वासना भा ज्ञान है और वासनाका है ज्ञानसे -तादा- 
त्म्य सम्बन्ध फिर वह ज्ञान सामान्य रह गया । तव फिर-ज्ज़ानसे च्रानरूपता बनती है 
यह वात सर्वेवाघारण बन चुकी, फिर कितीका ज्ञान किसो दुसरेके ज्ञानचका कारण 


ध 4 आज, 


क्‍यों नहीं बन जाता ? हु 


पे वचन न 


| - क्षणिकवादीका और विशेषवादीका ज्ञानके ,सम्बन्धमे मन्तव्य-- दोनों 
दाशनिकोके प्रब्नोत्तरका भाव यह है कि विज्ञनवादी तो यह मानते हैं कि एक- ज्ञान 
अगले ज्ञानका कारण बनता है भौर विशेषवादी मानते हैं यह कि ज्ञानगुरा है, आत्मा 
से जुदी ।वीज है,,उसका आत्मामे,सम्बन्ध होता; हैं। भौर ज्ञान निकल गया भात्मासे 
उसका नाम है मोक्ष | ज्ञानकी शुद्धि करनेकी कोई झावश्यकता नही है। ज्ञान क्या 
शुद्ध होगा ? ज्ञानसे हो तो सारे कपड़े लग गए । इन खम्भा, ईट, पत्थर आदिकमें 
ज्ञान नही है तो देखिये, ये कैसे भारामसे पड़े हैं, इन्हें कोई विकल्प ही नही है । इस 
ज्ञानसे ही तो धारा कप हो वैठा । उसकी क्या शुद्धि करना ? यह ज्ञान दुर हो जाय 
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आत्मासें श्रौर इन जड पदार्थोकी भाँति केदल रह जाय झात्मा, बस शान्ति तो उ' 
है, निर्वाण उसमे है ऐसे ये दो सिद्धान्त सामने चल रहे हैं जो परस्पर एक दूसरे 
अपने मच्तव्य रख रहे हैं। इस प्रसज्भमे विज्ञानवादियोका यह कथन चल रहा है 
सोई हुई भ्रउस्थाका जो ज्ञान है । जगते समवका ज्ञान सोते समयके ज्ौचका कौरण 
उस ज्ञानके कारण सोई हुईं प्रवस्थामे भी ज्ञात बना रहता है वेशेषिक कहते है कि 
बात तो श्रसम्भव है, ठोक नही है क्योकि सोई हुई प्रवस्थामे झगर ज्ञान मान लो 
जगे झौर सोयेमे कुछ फर्क ही न रहा । जग्रेमे भी ज्ञान था भौर सोये हुएमे भी ३ 
मान रहे हो, तब तो जगे और क्षोयरेमे फर्क न होना चाबिये ।नोग फिर क्यों पहिच 
जाते हैँ कि यह सोया है यह जग रहा है ? इसी कारण तो पहिचानते हैं कि उस 8 
हुएमे ज्ञान'नही है और उस जगे हुएँमे ज्ञान है । तमी तो कट बता देते हैं कि 
भादमी सोया हुआ है श्रौर यह श्रादमी जग रहा है। रथ तुम ज्ञान मान रहेहो दो 
में । जग्रे हुएमे भी ज्ञान है भौर सोये हुए में भी ज्ञान है। तब फिर उसका कोई १ 
न रहना चाहिये। क्योकि जागने वाला पुरुष जिस तरह स्दसवेद्दित ज्ञानका उपय 
कर रश है उप्ती प्रकार साया हुआ मनुष्य भी स्वसवेहित ज्ञानका उपयोग कर रहा 
फिर उनमे फर्क क्या रह जायगा ? 


जाशवदस्थाके ज्ञान और सुषुप्तावस्था के ज्ञानके सम्ब-्धर्में सक्षिप्त वि 
रण--इस प्रसगपर स्याद्वादी थोडा सा स्पष्टीकरण कर रहे हैं कि सोई हुई भ्रवस्थ' 
शान नही है यह तो कहा ही नही जा सकता क्या उप्त समय जीव ज्ञानरहित हो गय 
सोई हुई श्रवस्थामे जै।न भ्रवश्य है, तव यह भी नहीं कह सकते कि घागी हुई भ्रवस्था 
सोई हुई अवस्थामे कुछ भेद न रहना चाहिए, कोई विशेषता न रहना चाहिए, क्‍यों 
सोई भर जागी हुई भवस्थामे कुछ भेद न रहा क्योकि सोई हुई भ्रवस्थामें विज्ञानव 
सद्भाव होनेपर भी जो श्रति तेज निद्रा श्र रही है उसके कारण बह ज्ञान तिरोभू 
हो गय' है, ज्ञान दव गया है, ढक गया है। उप्र ज्ञ.नका भभिभव हो गया इप्तसे प्रक 
विज्वेषत्ा जाहिर होती है जागो हुई भ्रवम्थासे सुपुप्तावस्थामे । सोई हुई भ्रवस्थामें त 
ज्ञानका तिरोभांव है भौर जागी हुई अतस्थामे ज।नका आविर्भाव है। जैसे कोई पुर 
पागल हो गया तो पागल और गैरपागनर्मे लोग प्रन्तर ज्यनते कि नही ? नही त्त॑ 
गेरपागलको हो पागल कह दें शौर पागलसे भी भ्रपना सम्बन्ध बना लें ) लोगोव 
समभमे है ना यह कि यह पागल है, शौर यह पागल नही है यह सपकक कीसे बनी ' 
यो ही तो वनी कि पागलके ज्ञानमें कुछ अभिभव है, तिरोभाव है, कुछ बिगाड़ है 
विशुद्धि प्रकट नही है। और जो पागल नही हैं उनका जन शुद्ध प्रकट है । तो प्न्त 
जँसे यशाँ समझा गया है ऐसे ही भ्न्तर जागे हुए भौर सोये हुए पुरुषमें भी समझन 
चाहिए । जागे हुए भोर पुरुषकः ज्ञान आविभूत है झौर सोये हुए पुरुषका झ्षार 
तिरोभूत है । भ्रथवा जैसे कोई दवा सु घानेसे मूछित हो गया तो ऐसे मूछितः पुरुषर 
भौर गेर मछित परुषमे लोगोको फर्क भालम छोल्ध के मिः सजी + ततनी ह०ज» 0... 
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वह क्या फर्क दिखाई देता है कि यह मू्छिंद पुरुषका तो मदिरादि पीनेते जो इसमें मद 
-वैदना उत्तन्न हुई है उपसे इसका ज् तन अभिभूत हो गया है भौर जो मूथित नही है 
उसका ज्ञान मद वेदनासे अभिभुत नही है। 
सुषुप्तावस्थामे ज्ञानका भ्रतीनिद्रासे श्रभिभव- देखिए मुछित हामेका 
प्र्थ क्या है ? मदकी वेद्नासे पीडित होनेका नाम-मूछित होना है। तो क्या पूछित 
हुआ पुरुष ,मजेमे है ? लोगोंको ऐसा दिवता है कि यह बहुत प्रानन्‍्दमे है । णह पदिले 
बहुत विह्वन था, इध्ठ वियोगमे रोता था, इसको तेज मदिरा प्रिल्ा दिया तो यह 
मूछित पड गया, श्रव॒ इसको कोई वेदना नही । भरे इप्त विधोगमे जो उससे वेदना हुई 
थी उससे भी र्त न्न चेदना है इस मूछितको जो कि मद वेदनासे पीडित हो रहा है। 
भन्यथा फिर यह कह लो कि पुरुषमे तो प्च्छे निगोदिया जीव हैं। इन जानवरोपे 
अ्रज्छे तो ये पेड बास्पतति हैं, क्योहि ये खड़े हैं, ये न राते(हैं न दिलते डुलते हैं, न 
घिलनजाते हैं। भरे इनको तो जानवरोंपे भी प्रधिक वेदना है| जैठे मद अवस्थामे मद 
बेदनामे पीडित होता है और उसका ज्ञान तिरोभूत हो गया है झौर जो मूछित नही 
है उपका ज्ञान पावधान है, स्पप्न है, तब तो इनमे अन्तर नजर भा रहा है ना। तो 
इस प्रकार जायूत प्ररस्थामे मौर सोई हुई अ्रवस्थामे मी भ्रन्तर है। वहू भ्रत्तर यह 
है कि प्रतिनिद्रासे श्रमिभुत ज्ञान है, सोये हुएका श्रौर भ्रतिनिद्राके भ्रतावसे जगते वाले 
का ज्ञान भ्रमिभूत हुआ नही है | देखिये--यहाँ झ्रप्नीनिद्रासे तिरोमाव बताया गया है, 
क्योकि नींद तो इस समय हग भ्रांत भी ले रहे ! । ले रहे हैं ऐती कि हम चाहे जग 
रहे हैं हम वात सुन रहे हैं, पर बहुत हल्की नीड इप समय भी श्रा रही है जिपमे 
कि कोई ज्ञानका तिरोभाव नही हो पा रहा है । तो छोटो नींदका काम तिरोमाव 
नही है जहाँ झतिनिद्वा श्रा रहो है वहा ज्ञानका तिरोमाव है भौर जरा झौर भी नोद 
भरा जाय तो भी ज्लोवा मुहोदयका जान फिर भी पुरा दब्रा नही है, उचते भ्रगर पोये 
हुएमे वक्ता पूछ बैठ कि कह्दो लालाजीं सो रहे हो क्या ? तो कहेंगे नही सा व, घुन 
रहा हू । तो छोटो-मोटी निद्रासे ज्ञान अ्भिभूत नही होता । निद्रा वो प्राय हर समय 
झा रही । खाने वाले बच्चोमें किसीमे तो यह वात स्पष्ठ देशनेको मिल जाती है, कहो 
कौर भी नीचे गिर जाय | तो यहा प्तीनिद्राकी वात कह रहे हैं। _ 


विज्ञानवादियां द्वारा मिद्धत्वसे सुबुप्तज्चानका अभिभव कहे जाने पर 
मिद्धत्वके स्वरूपका विशेषयादियों द्वारा प्रश्न वेशेषिकोने यहा यही तो उतग- 
लम्म दिया ना, कि ज्ञान यदि ज्ञानकी घारा बनाये रइता है तो सोय॑ हुएमे और जगे 
हुए पुरुषमें कोई विशेषता न होना चाहिए | तो इसी वातरर विज्ञानवादी अ्रव पुन 
कह रहे हैं क्योकि उन्हें थोडा इस समयमे स्याद्'दके कथनसे बल मिला, तो पुन 
कहते हैं कि हाँ यही बात है| सोई हुई अवशस्थामे श्रतिनिग्के कारण ज्ञान प्रभिभुत 
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ही गया' है । अ्रयंवा श्रव श्रति जडताके कारण सोई हुईं अवस्थामे झञानका तिरोमाव 
हा गण्ण हैं इसलिए जगे पुरुषमें सोये पुरुषमे विशेषता नजर आ्राती है ।'वेशेषिक कहते 
हैं कि वह ग्रति जडता भ्रथवा अ्रातनिद्रा भो तो ज्ञानका धर्म माना हुआ, तुम्हारे यहा 
तो ज्ञानके घिवाय और कुछ तत्त्व माना ही नही'ग्या । एक विज्ञानाहत है, ठो निद्रा 
भी ग्यानस्वरूप है, वह वेहोशी भी ग्यानस्वरूप है' वह जडता भी, गर्यानिस्वरूप है। 
तो उप्तका तो गच्यानसे तादात्म्य हो गया भौर जिम्का गधानसे तादात्म्य है वह ग्यान 
का तिरोभाव कर रुके यह बात नही बन सकती । यदि कहो कि वह अतिनिद्रा भ्रथवा 
ग्रतिजडनो ज्ञानसे भिन्‍न चीज है तव फिर यह बतलेावो कि बह मिद्धता, मिद्धता नाम 
है इन दोनो अ्रवस्थाओका चाहे प्रति जडता आरा जाय श्रौर चाहे अतिनिद्रा श्रा जाय 
दोनो पृरुषोको मिद्ध कहा करते है | तो भी मिद्धपना यदि विज्ञानसे 'निराला है तो 
उसका स्वरूप बतलावों । पदार्थ तो ५ प्रकारके माने गए २--रूप, वेंदना, विज्ञान, 
सज्ञा और सस्कार। क्षशिकवादियोने पदार्थ इस तंरहके ५ माने हैं । अ्रब देखिए ! 
जिनको जो रएप्ट समभझमे आया उसने उस दी प्रकार पदार्थोक्षी सख्याका निर्माण 
किया । वैशेषिकोकी दृष्टि, उनका मूड कुछ इस तरहका एक हीं पदार्थमे भेद क्र 
करके बोध करतेका था | तो उन्होने इस तरह पदार्थ ७ माने हैं--द्रव्य, गुण) क्रितरा, 
सामान्य, विशेष, समवाय झौर भ्रभाव | यहाँ माने '॥ए हैं--रूप, वेदंना, विज्ञॉन, 
संज्ञा भ्ौर सस्कार | तो तुम्हारे इन ५ पदार्थोके स्वरूपमेसे उस मिद्धंपतेका स्वरूप 
क्या है सी तो बताझो ? | 


मिद्धत्वका स्वरूप --इस प्रशनकों सुनकर यद्यपि स्पाद्वादी लोग ज्ञानको 
स्थतन्त्र सत्‌ पदार्थ नही मानते और उनके प्रति यह प्रश्न भी नही हो सकता, लेकिन 
थोडीसः स्पप्ठत्ता कर रहे है उस वैशेषिकक्े प्रन्‍नके विरोधमे कि हाँ उम्र भिद्धताका 
स्वरूप है। भिद्धादि सामग्रोके कारण निद्रा होनेके कारण मदिरापान होनेके कारण 
जो एक ज्ञान प्रनध्यवस्ताय हो गया है भौर श्राध्यात्मिक भ्रथंके विचारमे भ्रव नही लग 
रहा है । चलते हुए पुरुषके पैरमे जैसे तृश छू जाय तो तुणस्पद्मसे न्ञाव जैसे एक भ्रत- 
ध्यवसायरूप रहता है, उसके समान सोर्ठ हुई श्रवस्थामे ज्ञान रहता है, यह है मिद्धत्व 
का स्वरूप । देखिये ! यहा उत्तर तो देवा चाहिए था बौद्धोको, पर गुणोच्छेदका 
नाम मोक्ष है, यह बात विशेषवादकी नही समकमे झ्राई,' इस कारण हां जिन जिनसे 
विमेषवादियोको विवाद है उन उनके पक्षको थोडा स्पाद्वाइ भी स्पष्ठ कर रहा है और 
देखिये कितना अच्छा स्पष्टीकरण है, इसमे भ्रेच्छा स्पष्टीकरण और क्या हो सकता 
है मिद्धत्वके बारेमें ? सोई हुई अवस्थामे कुछ प्रभिभूत विक्वत ज्ञान है तो उत्त ज्ञानका 
स्वरूप क्या है ? सो बतलावो ! श्रव जरा कुछ युक्तियोको खोजें तो यह प्रदन उठ 
सकता है कि वतलाझो सोई हुईं अवस्था वाले थुरुषका ज्ञान कौनसा ज्ञाव है ? सस्यग 
ज्ञान है कि सशपंशान है या विपयेयज्ञान है कि प्रनध्मचसाय शोन है ? ,तो यहां, स्पष्ट 
किया गया कि अ्रनध्यवसताय ज्ञान है। इतना साफ बताया कि सोए हुए पुरुषका जो 


द्र 
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ज्ञान है वह अनध्यवप्तायका भेद है चली हुईं, जगती हुई हा/लतमे जो तुणलश 
झादिफका सामान्य ज्ञान होता है वह भ्रनध्यवमाय जरा कुड भर छामा हो यया पौर 
सोई हुईं अ्वस्थामे वह भीतरी ज्ञान चल रहा है जिसको उस कालमे वह प्रनुमव नहीं 
करता पर जागन्पर पध्नुभव करता है कि हा कुछ था। तो वह भ्रनध्यवशक्षायका एक 
प्रकार है। कैसे नही है उम मिद्धतासे अविभूत ज्ञान भर स्वरूप ? 


विद्ेषवादियों द्वारा अभिभवके स्वरूपपर दो विकल्प और प्रथ्रम 
विकलल्‍्पका निराकरण प्रव वैशेषिक उस प्रमिभवक्े स्वरूपपर प्रदन कर रहे हैं कि 
सोईं भ्रवस्थामें ज्ञानका तिरोभाव हो गया, ढक गया, तो इस श्रभिमवका प्रथ वेश 
है ? क्या इस अभिमवका भ्रथं विनाश है कि ज्ञानक्ा विताश हो गय्रा ? वि ज्ञनकों 
विनाश हो गया प्रभिमवका यह प्रर्थ माना जायगा तो ज्ञानकी सत्ता ही न रही, फिर 
ऋगडा हो किस बातका रहा कि पूवज्नाव उत्तर ज्ञानका कारण है ऐपा मिद्ध करनेमें 
मेदनत द्वी क्यो की जा रहो है ? वहाँ उत्तर ज्ञान रहा ही नहीं अभिमव हो गया, 
श्र्यात्‌ विनाश हो गया । भ्रयवा माननो थोडी देरको तरिनाए हो गया तो विनाश 
किती कारणसे ही तो हुम्रा | श्रभिमवक्े कारण विनाश हो गया तो फिर विनाग 
+हँतुक न रहा, सकारणा हो गया । विज्ञानवादमे पदार्थक्री उत्पत्ति भी किप्ती फारण 
से नही होती है और पदार्थका विनाश भी किपी कारणसे नहीं होता । क्षणिकवादमें 
पदार्थ स्वय ही भ्पने स्वरूपका लाभ लेता है भौर स्वरूप लाभके समय ही वे पदार्थ 
उसी पदार्थके कारण नपृ हो जाते हैं। एक पदार्थ दुसरे पदार्थका कारण बने यह वात 
क्षणिक सिद्धान्तमें सम्भव नही है। यद्द तो पद थंक्ा स्वरूप बताग्रा है कि पदाय 
हुआ, उत्ती समय झाया, उसी समय गया दूसरे समय भी तो नहीं ठद्टरता, कोई 
पदार्थ ऐसा क्षणिक दे । तो ऐसे सिद्धान्तमे न तो सोई हुईं प्रव॒स्थाके शञानक्री पत्ता 
बताई जा सकती है भौर न सोई हुई भ्रवस्था वाले पुरुषके ज्ञानका विनाश भी बताया 
जा सकता है इसलिए अभिभवका अथे विनाश 'तो फह नही सकते | 


विशेषवादियो द्वारा श्रभिभवसस्‍्वरूपके द्वितीय विकल्पका निराकुरण- 

यदि कहो कि अभिभवका श्र है तिरो भाव, तो कहते हैं कि यह बात भी युक्त नहीं 
क्योकि विज्ञानकी तत्ताका ही नाम सम्वेदन है ऐमा जब माना गया है तो विज्ञानका 
तिरोभाव नहीं हो सकता है। ज्ञान है और दवा है, यह कहना युक्त नहीं है क्योकि 
ज्ञान तो सम्वेदनात्मक हुआ करता है। उसके दवनेका कया पश्रथे -है ? कोई पत्थर 
लकडी जैप्ती णाण मही है ज्ञान, जैसे कि कहीं कोई वस्तु रख जिया लो दब गया। 
रे ज्ञानका नाम ही सम्वेदन है। सम्बेदन क्या किपीसे दवाया जा सकता है ? करिप्ती 
भी प्रकार योई हुई अवस्थामे तुम जानका सद्भाव विद्ध नहीं कर सकते ।- तब फिर 
इन्तिम ध्वान बन गया ना कुछ ? तो एक सत्तानपना होनेसे यदि बोधते वोधरूपता 
मानोगे तो अ्रन्तिम ज्ञानसे यो व्यमिचार दोप होता है इंस कारण यह कहना घुर्फ 
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ससार श्र मोक्षका वस्तुगत स्वरूप -इस प्रकपरामे मोक्षका स्वरूप 
बताया जा रहा है। मोक्षक्रा स्वरा जानना कल्याण चाहने वाले भाईयोका मुख्य 
कर्तव्य है । सुख है मोक्षमे भर दु व है ससारमे । सद्धार नाम है गशुद्ध प्रकारके 
प्रात्याके भावोका । भ्रौर मोश्न नाम है भ्रात्माके ही शुद्ध भावोका । यह जो दुनिया 
है यह जो स्थान दिख रहा है यह जो कुछ नजर आ रहा है इधका नाम सपार नही 
है । सधार ना है भ्रात्माके रागद्वेष मोह भावोका । इसी जगह झरहत भगवान भी 
रहते हैं उनके तो भ्रव ससार नदी रहा है। यद्यावि ससारकी शेप शअ्रवस्था है, शरीर- 
पहित हैं अगर उनको जीवन्3क्त कहा गया है। तो इस जगह रहनेते जीवको दु ख नही 
है । जगह बनी रहे, किन्तु जीवोमे जो रागद्ेबमोहका परिणाम चलता है, श्रज्ञानभाव 
बतंता है उप्तते क्लेश है श्रौर उस ही भावका नाम सप्तार है। इसी प्रकार मुक्त हो 
जाते हैं तो बह! होता क्या है कि इस तरह॒के विभाव नही रहते । जानकी परिपुणता 
रहती है। श्रात्मामें जो स्वभाव है स्वरूप है उसका शुद्र विकाव हो जाय, प्रर्थात्‌ 
प्रनन्‍्त ज्ञात, भ्रनन्त दर्शन श्रान्‍्त शक्ति ग्रनन्‍्त झानन्द प्रकट हो इसका नाम मोक्ष है। 


मोक्षके स्वसरूपमे विभेषवाद और क्षणिकवादका मन्तव्य - मोक्षका स्व- 
रूप तो यह है कि जहा ज्ञान प्रौर प्रानन्द गुणका परभ विकास हो गया है, किन्तु दथ 
प्रमज्भमे दो दाशनिक्त शानी वात रख रहे हैं | वेशेषिकतने तो यह श्रपता प्रस्ताव रखा 
कि प्रोत््मामें जो ज्षन गुण श्रादिक गुण हैं, इच्छा हेप भ्रादिक श्रवगुण हैं उन समस्त 
युणोका विधोग हो जाता घिनाश हो जाना इसका नाम सोक्ष है और क्षरिीकवादियो 
ने भाना यह ; स्ताव रखा कि विशुद्ध ज्ञानकी उत्पत्ति होना प्र्थान्‌ ऐसा ज्ञान होना 
कि जिप्त ज्ञान पदार्थर बाद फिर घ्िलसिला न रहे, जन्म मरण न रहे, एक ऐसा ज्ञान 
पदार्थ प्रकट होना इसका नाम मंक्ष है। इन दो पक्षोमेप्ते झापको कौनसा पक्ष भ्रच्छा 
लग रहा है ?े बा झत्मामेसे ज्ञानानन्‍्द भ्रादिक गुण खत्म हो जायें हधका नाम 
मोक्ष है यह भला लग रहा है श्रवया विशुद्ध चाकी उत्पत्ति होना इसका नाम मोक्ष 
है, यह भवा लग रहा है ? विशुद्ध ज्ञानकी उत्तत्तित्रा नाम मोक्ष है, यह भला लग 
रहा होगा। देखिये । विशुद्ध ज्ञानकी उत्रत्तिका नाम मोक्ष है, यह कुछ प्रच्छा जच 
रहा होगा, सेकिन क्षशिकवादमे विशुद्ध ज्'नहों झतत्माक्ता गुण नही माना है क्षशि- 
फवादियोने जानकी एक धनग पदार्थ माना है श्रोर ज्ञान ही शाद है दुनियामे । पदार्व 
घापके सिधाय पन्य कुछ नही है । यह जानाहतब दी क्षशिक सिद्धान्तक्ा पक्ष है । 
प्रात्मा वही माना गया इस सिद्धास्तमे किन्तु हर समय जो ञ न उत्पन्न हाते हैं थे एक 
एस समयते ज्ञान ही पूरे-पूरे पदापं हैं इस तरहसे उप ज्ञान पदार्णफों मानते हैं श्रौर 
इस शान ददायोमि एक संतान मात्रता है । जँसे ,कि एक सैलफा दीपक जल रहा है वो 
वियनी जितनी सेलफ़ो घू'दे एक एक पहुँच पाती हैं, उत्ते हो दीररू हैं प्र्धात्‌ एक 
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क्या कि दोनाकै प्रति श्रागका प्रतिवन्ध हो गये। है न कि भरित दालको १का दे इसका 
प्रतिवन्‍्ध हुआ तब न तो उस समय भ्रग्निका नाश्ष कह सकते और ने अग्निका 
तिरोभाव कह सकते । यही बात उस सोई हुई भरवस्थाफे जानकी भी है । उस समय 
प्रतिनिद्वाके द्वारा जो सतोए हुए ज्ञानका प्रभिमव हो गया है िससे वहा भनुभव नहीं 
चलता, तो वहां न तो शानका नाश हुप्रा है, न ज्ञानका तिरोभाव हुमा है किन्तु ज्ञान 
का अविभव ही हुमा है । प्रतिवन्‍्ध जरूर हो गया है । दूमरा भी हृ्टान्त देखो ! एक 
दीपक जल रहा है, उस दीपवके ऊपर यदि कोई खुला कनसस्‍्तर भ्रौधा रख दिया है या 
कोई मटका वर्गरह आऑँपाकर रख दिया है तो वबतलावों उस जलते हुए दीपकका प्रवि- 
भव हो गया कि नहीं ? भव उस प्रतिवन्धका क्या यह अर्य है कि दीपकका नाश हुम्ना ? 
नाक्ष तो नही हुआ । क्या यह प्र्य है कि दोपकका तिरोभाव हो गया | तिरोभाव स्व 

पर प्रकाश वाले दीपकका क्या सम्भव है ? त्ती यदि यह कढ़ींगे कि सममानेप्र, वो ने 

में तो नहीं श्रा रहा कि मशिमन्रके समय उस झग्निका प्रतिबन्ध किस प्रकार होता है, 
मगर विदववासमें है स्वरूप सामथ्यंका प्रतिब'घ है जैसे कि स्परप्रकाशक स्वरूप प्रति- 
रोहित हो जाता है तो चैवन्यता भ्रद्विराहित रहता है। बष, यही बात तो उ सोये 
हुएके शञानमें है। इससे यह सिद्ध हो जाता है कि जगती हुई हालतमें भी ज्ञान था ओर 
सोई हुई हालतमें भी ज्ञान है। जगते हुएकी हालतमें भ्रतिनिद्रा न होनेके कारण बोष 
रूपता है, वहां अनुभव है । समझ चन रही है और सोये हुए पुरपक्के ज्ञानमें अतिनिद्रा 
से भ्रभिभव होनेके कारण वहाँ समझ नही चल रहो है । 


रागादि विनाक्षके कारणके सम्वन्धमे क्षणिकवादीका मन्तछ्य- इए 
प्रकरएंमें मुख्य बात तो यह चल रही है'ना कि विशुद्ध ज्ञानकी उत्पत्ति होनेका नाम 
भोक्ष है. विशुद्ध भानके मायने क्या है। रागादिमान ज्ञान न रहकह रागादिरहित क्के 
ज्ञान होना ! प्रथवा रागादिरहित ज्ञान क्या ? रागादि न रहन । यहाँ यह पूछा जाने 
पर कि ऐसा कौनसा उपाय है जिस उपायसे राग नहीं रहता ? तो क्षणिकवादीन 
कहा कि विश्विष्द भावनाकां भ्रम्यास करनेसे रागादिका विनाश होता है। कोई एक 
विशिष्ट उत्कृष्ट भावना है ऐसी जिसके वार बार करनेसे रागादिकका विनाश होता 
है। इसके प्रनेक श्र हैं बारह भावनाये भी ऐवी हैं प्रतित्य, भ्रदरण, ससार भादिक 
समस्त बारह मावन/यें ऐसी ही हैं कि जिनका वार बारि अभ्यास करते रहनेसे रागा- हर 
दिक कम हो जाते हैं भ्रथवा रागादिकका कुछ नांश भी हो जाति है। इसका यह भी 
प्र्थ हो सकता है. कि ऐसी भावना बनाये कोई कि मैं तो केवल' ज्ञानरूप हैं। शानके 
प्तिरिक्त मेरे भ्रात्माका भौर कुछ स्वरूप ही नही है, ऐसा भपने आपके बारेमे ज्ञानमात्र 
हूँ। ज्ञानमाव हूँ। ऐसी निरन्तर भावना लगाये कोई तो उंसे भ्रम्याससे भी रागका 
घिनाण होता है । लेकिन ये क्षरि[कवादी लोग क्या मानते हैं ? इन भावनाप्रोंकी बात 
वे नही करते हैं। किन्तु यह भावना बताते हैं कि मैं कुछ नही 'है। यह तो कैवल एक 
ज्ञानकषण है । जिस कालमें जो ज्ञान होता है वही पुरा पदार्थ है, लगातार मैं नहीं रहता 
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मैं कल था । भ्रॉज है। कल रहूगा। ऐसा मे है ही नहीं मैं तो क्षणवृर्ती हैं। एक समय 
को उत्पन्न हो जाता हैँ फिर नष्ट हो जाता हू! मैं नित्य नही है। इस प्रकारकी भावना 
कोई बनाये तो राग नष्ट होता है ऐसा ये लोग कहते हैं। भौर ऐसा माननेमे उन्होंने 
हित क्या समझा? हितकी बात क्‍या दूँढी ? यह हित हूढा कि जब हम यह समभते हैँ 
प्रपने बारेमे कि मे ०हिले भी था भ्रब भी है, श्रागे भी रहुगा तो भ्रगेक विकल्प उत्पन्न 
होते हैं भौर अतेक उल्मने भरा जाती है! मैंने किया यह काम! में करूंगा यह काम 
प्रादिक | इससे यह मानना श्रेयस्कर है कि मैं तो क्षणिक हूँ । सदा नही रहता है मेरा 
पहिलेसे कोई लगाव नही है, भागे भी कुछ लगाव न रहेगा इस प्रकार क्षएणमात्र अपने 
को माननेमे टित समझझ है, यदि ऐसा क्षणिक प्रउतेको मानें, भ्रात्मा न समके। सदा 
रहने वाला न समझें, ऐसो भावना बने तो उत्से रारादिक्रका विनाश होता है । 


क्षणिकवादमे,, विज्षिष्टभावनास्थासक्री राणादिविनाशमे कारणरूपता 
की अपसिद्धि--राग्रादिविनाशके उक्त उपायपर विशेषरादी कह रहे हैं कि विशिष्ट 
भावताके अभ्रध्याससे राग़ादिका विनाश कहना श्रयुक्त है। क्योकि विनाश तो भ्रापने 
निहेंतुक माता है तब अ्रभ्यास कारण बन ही नही सकता | विनाश निरहँतुक है, बिना 
फारणके होता है, ऐसा क्षरिौक बादियोने कहा है | पदार्थ जब एक ही समय रहता है, 
भरगले दूसरे समयमे रहता हू। नही है, तो पदार्थ इस ही स्वभावके कारण हुआ और 
भ्रागे उसका विनाक्ष कोई कर ही नहीं सकता । तो दुध्तरा कौन विनाश करे | जिस 
पमय कोई श्रात्मा उत्पन्न हुआ है उस समय पहला प्रात्मा तो रहा नहीं। उसका तो 
भभाव हो गया तो जिसका श्रभाव हो गया, जो है नही वह तो इसका नाश क्‍या करे- 
गा ? इससे भात्मा उत्पन्न होता है भौर अपने भाप उतप्ती समय नष्ट होनेमे हेतु कुछ 
नही रहा | कारण कुछ नही रहा | यह माता है क्षशिक वादियोने, लेकिन यहाँ तो 
फारण झा गया रागका विनाश विशिष्ट भावनाके श्रम्याससे हुआ । तो इसका सिद्धान्त 
से विरोध है। दृधरी बात यह है कि क्षरिशकवादमे प्रम्यास वन ही नही सकता, क्योकि 
प्यास वहाँ होता है जहाँ ध्याता (ध्यान करने वाला) प्रवत्थित है। पर जहाँ ध्यान 
फरने वाला कुछ है ही नही, तो क्षणिक होनेपर अभ्यास क्या बनायें ? वयोकि कि 
भातमा क्षण क्षणमे नया-नया बनता है ? जब नया-नया आत्मा बने तो अम्पास फिर 
किसका किया जाय ? एक आदमी हो, जिसपर बहुत सी बातें गुजरती हैं. यहुतसे छवके 
नगते हैं, धोखे झाते हैं, ज्ञान जगता है, समक बनती है , ऐसा ही पुरुष तो अन्त प्रकाश 
पानेपर ध्यान कर सकेगा । जो क्षण-क्षणमे उत्पन्न हुआ भौर नाश हुभ्ना वह अभ्यास 
किसका फरेगा | यह भी कहनो युक्त नही है कि सतानकी श्रपेशासे उसमे एक भ्रतिश्य 
ऐसा बन गया कि भ्रम्यास कर रहे हैं वे सब क्षण-क्षणमे उत्पन्न होने वाले भात्मा। 
प्रतिशय त वननेका कारण यह झन्वयके अभावमे सतान भी कोई चीज नही बनती । 
भत रागादिक सहित'ज्ञानसे साधाररा ज्ञानसे रागाफिरहित ज्ञानकी याने भ्रसाघारण 
शानकी उत्पत्ति सम्भव तही है, क्योकि प्रविशिष्द (साधारण ) श्ञानसे उत्तरोत्तर 
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सातिणय ज्ञान से उत्पन्न हो से मे ?े इस कारण मोगियोका ऐसा ज्ञान बनता कि 
जिमम समस्त पल्यगायें दुर हो जाये ऐसे विज्ञानवी ठल्मनति होनेका नाम सोक्ष है, यह 
क्षशिक वादमे नो बनना । 


मोक्षोग्रायकी जिज्नासा भौर ववेषण देस्यि जितमे भो दाधनिक हूए हैं 
सबने सार्ग तिफाला हे कि सह्ारके दु स्गेस हटनेका उत्राय क्या है। सबने प्रयनेका 
दु'प्ती झतुभव किया । जे क्षशिकवादी लाग हें ये भी धपनेको दु सी प्रनुभव कर रह 
हैं तव तो यह उ होमे विचार तूडा * झात्पा क्षण क्षएमे नया नया दह्वागा है । पहिलेसे 
फिसी झात्माका सम्प््ध हो नही है । त्तो ऐसा दही मानते तो विकल्प दुर हो जायेंगे 
जय सारी कह्यनायें मपापु हो जायेंगी ग्रौर एक क्षण माच का भित्ते ज्ञान है, उमर हप ही 
प्रदुभव बनेगा ता रग्ग नष्द होगा, कन्पन यें दूर होगी मोह मिटेगा। तब शान्ति 
मिलेगी तो लो इन विशेपवादियोने यह उपाय टू था है क भात्मामें जो ज्ञान लगा हुआ्ना 
है इससे ही तो दुख है। जब खबर भाती है कि प्रपुक्त मिलमें इतने लाल स्पपयोका 
टोटा पड़ गया है, यह वात ज्ञानमे झ्रायी तमी तो दु व हुआ । तो सारे दु खोक्ो जड 
यह ज्ञान है । रप्तते शान ही न रहे भ्रात्माम उसका नाम मशक्ष है । यह उन्होंने उगय 
हूोढा कोई दादानिक पुखता है कि प्रात्माक्का स्उख्य तो एक सहज ज्ञाव है, केवल छान 
स्वभाव, प्रा भागमात्र शाननमात्र, लेकिन झ्ननादि कालसे उताधिका सम्बन्ध है शरोर 
फा वन्धन है कर्मोका सम्बन्ध है। जिस कारशसे यह ज्ञान भपनी विशुद्ध हालतमें अरकट 
नही होता भौर इप्तकी कल्ाताका रूप एन गया है जान तो करते हैं वे सआारो जीव 
गमर विकल्परू उसे ज्ञान करते हैं, कल्यनाये उठाकर जान करते हैं, यह प्रधुक है, यह 
भेरा श्रपुक है, ये मेरे घरके लोग हैं, ये दूसरे लाग हैं। यह भ्रमुर इप्च चीज है, ऐसा 
विकल्य कर करके यह ज्ञान वना करदा है। जब आत्माके सहज ज्ञानस्वरूतका परि- 
चण हो जायगा यह में झ्ात्मा एक विशुद्ध जाननमात्र हू, दप्तमे जी कल्यनायें उठा 
करती हैं यह मेरे स्वरूपका काम नही है | यहां राग भावका सदप्तर्ग हा यया है जिससे 
ज्ञानका कल्पनारूप बन गथ है | यदि राग स्नेहृभाव इनका सम्पर्क ने रहे तो इस 
तरदूकी कल्पनायें नही वन सकतीं | इस रागकफ़ो दूर क्रिया जाय तो यह कलानाझोका 
विकृत हप भी मिटे | और फिर ज्ञानका चह विशुद्ध स्रच्छे जाननमात्र स्वरा प्रकट 
हो तब शान्ति मिलेगी । यह उप्राय बहुत कम दाह नि्कोने ज ने पाया है 


सान्वय विशुद्धज्ञानोत्पत्तिकी मोक्षस्व॒च्पताका प्रतिपादन--यहा कुछ 
समय तक विशेषयवादी भोर क्षशिकवादीका परस्पर विरोधथा, पझ्रब उप सम्बन्धमे 
स्याह्दी लोग कुछ विस्तारपूर्वक वरान करेंगे भौर उस वीजमें कुछ शद्धायें आयेंगी, 
उन्हें चाहे विशेषवादीकी तरकफसि समझो, चाहे क्षरिशकवादीकी तरफ्से सममो। 
स्थाद्गादी कहता है कि जो विशुद्ध ज्ञानके उत्पन्न होनेका नाम मोक्ष “कहा” है उप्तमे 
इतना सशोधन भौर कर दो'कि विशुद्ध ज्ञानके सतानकी उत्तत्ति होनेका नाम मोक्ष 
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है तो यह सही बैठ जाता है । विजुद्ध ज्ञानकी उत्तत्तिमे श्रागे न रहा ज्ञान शोर 
यिदुद्धज्ञानकी सतावकी उत्पत्ति क्रहमेपर यह सिद्ध होता है कि यह ज्ञान श्लागे भी 
भधतित्रिशुद्धार हेगा । जैसे मुक्ति रवस्थामे केवल ज्ञान हुमा तो अ्रव केवल ज्ञान, केवल 
शान, इसकी ही सतान चलती रहेगी । भ्रमाव न होगा, पर क्षएिकवादमे ज्ञानके 
सतानका अभाव हो जाता है ऐमा विशुद्ध श्ानकों माता है। सतान होना, जानकी 
सतति होना यह मानना पड़ेगा । और, मानते भी हो कुछ सीगा तक । किन्तु वह 
चित्त की सतति श्रन्वयसहित है श्र्थात्‌ उमके आवा रभूत आत्मा है । ज्ञान स्वतन्त्र एक 
एक पदार्थ नही है, एक पदार्थ तो प्रात्मा है श्रौर उमर आत्मामे उत्तरोत्त ९ ज्ञान चलता 
रहता है। जब वह ज्ञान रागादिरहित विशुद्ध होता है तब उसका नाम मोक्ष है । 
जर यह च्ञान विकृत चलता है, कल्पनाश्रो सहित चलता है तब इन ज्ञानोका नाम है 
सपार । तो एक्र मात्मा मानना पडेगा, क्योकि जो बेचा है वही तो छूटगा । जब 
वन्धन माजागे तो मौक्ष मानना पड़ेगा । प्त एक समयमे ज्ञानपदार्थ उत्तन्न हुआ तो 
उसका मन्पन क्या रहा ? और भी क्‍या रहा ? एक झात्मा है, वह शभात्मा ग्रथमे 
विवावोधते वधः है, भौर वही आत्मा श्रपने आत्माके सहजस्वरूपके ज्ञानसे छूठ जाता 
है; तो जो बंधा हुप्रा होता है वही तो छूटा करता है पर निरनन्‍्वय चित्त संतान 
माननेपर बन्धन भी मिद्ध नही होता है भ्रौर जब व घन सिद्ध नही होता तो मोक्ष भी 
सिद्ध नहीं होता । क्या यह २ क्त है कि दूसरा तो बंधे भौर तीसरा मृक्तिका उपाय 
करे तथा कोई चौथा छूटे । जब प्रात्मा लये-नये पैदा होने व ले कहते हैं तो बेंधा तो 
कोई झात्मा था शौर मोक्षका उपाय किस्ती दूसरे भरा माने किया श्र मीक्ष हुमा 
फिसो भन्य प्रात्माका तो यह तो विडम्वताकी बात है। एक सदा रहने वला भात्मा 
पहिले मशनो तब बन्धन धर मोक्षकी बात सिद्ध हो सकती है । 


क्षणिकवादमे बन्ध शौर मोक्षका अनियम - क्षशिकवाद बौद्धोका 
सिद्धान्त है प्र्धात्‌ बौद्ध वन्घु क्षण-क्षएमे नया-नया पदार्थ उतलन्न होता है, कोई 
पदार्थ मदाफाल नही रहना, ऐसा मानते हैं। जैसे एक शरीरभे दित भरमे अ्नेको 
लाखो फरोड़ों झ्ात्मा उल्रन्न होते हैं। एक धात्मा नहीं है भौर स्याद्वाद है जेनोका 
सिद्धान्त । जैन लोग ऐसा मानते हैं कि प्रात्वा एक है, सदा रहता है, प्रजर झ्रमर है, 
सेफिंग यह प्लात्मा अतिप्तमय परिरसमशाणोत है प्तो यह प्रात्मा उपाधिके मम्दन्धसे, 
फर्मोक्से मम्दन्धीं नाता गतियोमे भ्रमण करता है और थोपष, मान, माया, लोभादिक 
धतेक परिणाम किया करता है तथा निदगापि प्रवस्थागे विशुद्ध शातृत्व परिशमन 
करता है ऐसे यहाँ दो पिद्धान्त हैं ना, लगिकवाद प्ौर स्थाद्ाद । तो सलशणिकवादि- 
घोके अति बह रहे हैं स्पादादी कवि एक प्रात्मा यदि नहीं मोनत प्रोर सानसें हो कि 
जुदे-२ दे समयोसे शुदे-जुरे क्ानपदाय पैदा होते रहते हैं तो फिर मोक्षरा उपाय बयों 
शर॥ ? पयोजि' एक पात्मा एच समय रह, दूसरे रमय दूधरा रहा। जब ग्रलग-- 
भमग ममपोमे प्रपत्र पृथक भात्मा रहता है चए मोद्त दिसको करते ८ २ बंध! भो 
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कोई नही, मुक्त भी कोई नही, एक समयमे पैदा हुआ। उत्ती समयमें नर हुमा, अब 
किसको मोक्षकी जरूरत है ? कोई बेचा हो तव तो उसे मोक्षका उपाय करना 
चाहिए और करता है मोक्षका उपाय ता इसका श्रर्थ यह हुआ कि दूउरा तो कोई 
बंधा था और दूपरा ही कोई मुक्त हुमा है 


ज्ञानक्षणोमे सतानकी एकताका सुझाव -इस प्रसजुमे क्षरिक्रवादी यह 
कह रहे हैं कि यद्या। वे ज्ञान क्षण-क्षणमे तये-तये बनते हैं लेकिन उनमें संतानकी 
तो एकता है। जैसे एक लालटेनके दीयककी लौ नई नई निरन्तर बन रही है । जहां 
एक बू द जली यह पहिला दीपक है वड़ाँ तेतका दूपरा बूद पहुत्रा तो दूपरा दिया 
जल रहा है, फिर तीमरा बू द प्हु॥ तो तीसर। दिया जल रहा है, तो जितने चू द 
पहुँचते हैं उतने दिया जल रहे हैं लेकिन एक मालुम पडता है। सतान बराबर चल 
रही है| कुछ बीचमे भ्न्तर नही झ्राया, इसी तरह ये श्रा“्मा नये नये एकदम लगा 
तार उत्तन्न होते रहते हैं। एक दिनपें भ्ररवो सरबों झ्रात्मा उन्‍यन्‍्न हो गए। तो उन 
सप् झात्मझोकी सतान एक है | सत्तानके मायने बॉल-बच्चे नही, सतानके मायने 
घिलप्िला | एक दरीरमे वे नये-तय्रे प्रात्मा उत्तन्‍्त हो रहे 9 । इन कारण ही बद्ध 
की मुक्ति सम्गव हो गई । अर्थात्‌ सताप्न एक हैं ना, तो प्रब बेंधा झात्मा लगने लगा, 
झौर जब गँघा लगने लगा नो उपका मोक्ष मान लिया जायगा। यहाँ क्षरिकवादीका 
अभिष्राय यह है कि झात्मा तो नये-नये उत्तत्न ह ते रहते हैं पर उनमे सतान एक 
रहती है । जैसे एफ हारमें दाने तो न्‍य रे-यारे रहते हैं पर उत सब दानोंमे एक सूत 
की सतान रहती है । उध्त एक सूनमे पिरोये हुए होनेसे हारक्े उन दानोमें प्रभाव वन 
जाता है| इसी तरहसे उन दानोक्री भाति क्‍्नात्मा तो न्‍य रे-स्यारे हैं ए्क ही शरीरमे 
पर उनमे सतान एक लग रही है। ढ़ 
सतानकी एकताके कथनमे श्रात्मद्रव्यका आयातत्व -सतानवकी मान्ण्ता 
पर क्षरिशकवा दियोसे पूछा जा रहा है कि उप सत्ताने शब्दका अर्थ क्या है ? प्रथवा 
सतान दाब्दसे जो तुमने समझा, दूसरेको समभझाते हो वह बात वास्तविक सत्‌ है या 
नहीं ? यदि वाग्तविक्र सत्‌ कहने लगागे कि हाँ सतान वास्ववमें है, कोई १दाथ है 
सतान, तो उसीका नाम हम अ्र त्मा कहते हैं। कहते हो कि सतानमैं श्रनेक शान उत्तन्न 
हो रहे हैं और स्पाद्वाई कहता है कि एक प्रात्म में क्रमसे नये-रर्य प्रनेक शान उन 
होते हैं, तो सवान क. या झात्मा कहो जो उन सब पर्यायोपे रहता है ऐसे एक पदाथ 
के माने पद थंकी सत्ता नहीं रह सकती । यदि कहो कि सतान प्तो कल्पनामात्रसे सत्‌ है 
चाम्तवमें सतान कोई वस्तु नहीं तो एक तो कोई रहा हो नहीं । सतान वास्तविक 
रहा नहीं ( जिम किसी भी शरीरमें जितने श्ोनक्षण भ्रात्मा उसन्न हो रहे हैं भरनो 
खबरों उन सब आात्माभोमें, उन ज्ञानोमें जद कोई एक वल्तु न रही तो यही तो प्र 
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हुआ कि कोई तो बधा है भौर कोई छूटत। है । फिर मुक्तिके लिए अछत्ति नही हो 
सकती है । 


उदाहरणपूर्वक ज्ञानक्षणोमे उपादान भूतसत्तुकी सिद्धि -जैसे एक नप्टक 
में दिल्ाते कि एक क्षणिकरवादी प्रैठ था, था वह कजूम | उत्की गाय एक रबाला 
चराने ले जाता था। एक माह तक चरानेके बाद ग्नालाने जब चराईके दाम मांगे तो 
चह सेठ क्या कहता कि जिसनेतुम्हें गाय चरानेको दी थी वह तो अ्रव रहा नही क्योकि 
ग्रात्मा क्षण-क्षणमे नये-वये उत्पन्न होते हैं। जिस आत्माने तुम्हें गाय चरानेको दी 
थी उसके मिट जानेक्के बद तो करोडो आत्मा और उत्पन्न हो चुके । श्रव तुम किससे 
माँगते हो ? कौन! तुम्शे चराई देगा ? तो ग्वाला बडा दु खो हुआ कि यह पैता भी 
नशों देता है भोर बहाना भी बडा दाशेनिक हूढ़ रहा है। तो दुसरे दिन खालाने गाय 
को भ्र।ने घर बाँध लिया । सेठ5$ घर न भेजी । भ्रव सेठ उस ग्वालाकै घर पहुँचा कहा 
भाई तुम गायको घर क्यो नहीं लाये ! तो ग्वाला कहता है कि सेठ जी ,जिसको तुमने 
गाय दो थी वह तो पात्मा रहा नही वह तो नष्ट हो चुका । उप्तके बाद करोड़ो नये 
धात्मा बन गए और जिपकी गाय थी वह भी झ्ात्मा नही रहा तो भ्रव तुप घर बैठो 
गाय तुम्हें न मिलेगी। तो सेठने उप ग्वालेको दाम दिया, क्षमा मागां तब गाय मिली 
तोयो ही समभिये क्षशिकवांदमे क्षण-क्षसमे जब नये-नये श्रात्मा पैदा होते रहते हैं। 
तो भर व देखिये व घनमे तो इस समयमैं हूँ । कषायोका दु ख भोग रहा हू भ्रव भ्रगले 
जशञानक्षणने भ्गले समयमे कुछ कुछ सम्यग्शान किया तो दुसरे आत्म,ने किया फिर तप- 
इचरण किया तो किसी श्र यने किया, शौर मोक्ष हुझ्ना तो किसी श्रन्यकों हुआ । तो 
ऐसे मोक्षमे कौन प्रह्वत्त करेगा कि मरें तो हम मोक्षका उपाय करके झौर मोक्ष हो 
किसी दुभरेका । तो चहाँ वन्धन मोक्षक्री कोई व्यवस्था नही बनती | 


एकत्व ध्यवसायसे एकको 5द्ध श्र मुक्त माननेपर प्रश्नोत्तर-प्रव यहाँ 
क्षणिकवादों कह रहे हैं कि यद्धपि वे पात्मा भ्रत्यन्त व्यारे न्यारे भीर अनेक हैं। एक 
शरोरमे जितने भ्रात्मा उत्पन्न होते हैं वे सब भिन्न-भिन्न हैं अनेक हैं लेकिन उनमें एक- 
त्वका प्रभ्निप्राय मजबूत लग रहा है । मैं वही झ्रात्मा हें जो कल था। यद्यपि जो कल 
था चह दे नहीं हैँ तब्से तो प्रव तक करादोे आत्मा उत्पन्न हो गए, लेकित एकनेका 
झभिशय रहत है इसलिए उसका यह सकक्‍ला बनता है कि मैं वेंनेहुए श्र/त्माको मुक्त 
करूँत | तो भारमा न्‍्यारे-स्पारे है, पर उनमें एक कल्पना बन गयी है कि मैं वही हूँ 
जो कल था इसलिए झब-म क्षमे प्रदत्चि करने मे कोई दोप नही । तो उत्तर देते हैं कि 
यदि भिनश्न-मन्न भनेक प्ात्मास्‍ोमे एकत्वका भ्रभिप्राय बन गया कि मैं वही एक हूँ जो 
फल था श्रौर-इस एकत्वफ्रे भ्रा्रिप्नाय बन जानेसे फिर यह वात बन जायगी कि मैं वद्ध 
ग्ात्माको मुक्त करूंगा | सो मोक्षक्रा प्रथत्त करने लगता है | ठव तो इसमें निविकल्प 
की भावना तो नही बनती । नैरात्मदर्शन तो नही. हुप्रा प्र्थात्‌ आत्मा नही है कुछ बह 
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सब ज्ञान ही ज्ञान है और वह एक ही समय रहता है यह घुद्धि तो श्रव नही रही 
और इसी बुद्धिसे तुम मोक्ष मानते हो झौर बुद्धि करली मैंने एकताकी कि मैं बेचा है 
उस बंधे ही आत्माको मुक्त कछेंगा, तब नेरात्मदर्शन कहा रहा ? यदि कहो कि शाज 
पढ़ लेनेसे उस निविक्लए क्षरिकका अनुभव हो जाता है तो फिर एक्रत्वका सिद्धान्त 
भूठा होगा फिर भी वताश्नो वद्धकी मुक्तिके लिए प्रदत्त केस हो ? फिर यह कहना 
व्यर्थ है कि मोक्ता तो कोई है नही, कौत छूटे ? सब न्यारे-न्यारे भात्मा हैं * तो 
यद्यपि मोक्ता कोई नही हैं फिर भी जो एकपनेका भाव वन रहा था, मैं उही हूँ जो 
पहिले था, ऐसा जो भनिथ्याभाव बन रहा थां उत्तको दूर करनेके लिए प्रयत्न होता है। 


श्रात्मद्रव्य माननेपर वन्च मोक्षकी व्यवस्था मैया ! प्रतीतिमिद्ध सही 
सीधी बात मानना चाहिये कि जो ज्ञात ज्ञानकी समत्ति चल रही है, शञानके वाद ज्ञान, 
क्ञानके बाद ज्ञान, ये लगातार ज्ञान पैदा हो रहे हैं, इनका उपादानभूत कोई एक 
झात्मद्रग्य है। उत प्रात्माके ये ज्ञानगुण हैं और उस ज्ञानका प्रतिप्तण्य नया-नया 
परिणमन चलता है ! प्रात्मा भ्रविनाशी एक द्रव्य है। यह मानना ही पड़ेगा भौर जब 
श्रात्मा मान लेते हो तो गध मोक्ष सव बन गया, झात्मा है प्राज यह मलिन है इसका 
ज्ञान दूषित है रागादिक सहित है श्रौर यह अपने सस्कार भच्छे बनाये, सम्यग्त्ञान 
उत्पन्न करे ती इसका यह मलिन भाव दूर हो जायगा श्रौर वह मुक्त हो सकता है । 
तो एक झात्मतत्त्व मानकर फिर यह कहना कि विशुद्ध ज्ञानकी उत्पत्ति होनेका नाम 
मोक्ष है सो तो बात घटित होती है पर आत्मा न माननेपर फिर कहना कि विशुद्ध 
नानकी उत्पत्तिका नाम मोक्ष है उसकी सिद्धि ही नही हो सकती, क्योकि सारे ज्ञान 
मान लो, तिसपर भी झगर उनमें झ्राधारभुत कोई एक जीव द्रव्य नही है तो बंध 
मोक्षके लिए कौन प्रद्धत्ति करे ? किसको जरूरत है कि मैं छूट जारूँ ? वे सब न्यारे 
स्यारे हैं ही । इससे भ्रात्मा माना, और आत्मा है ज्ञानका पुझुज | ज्ञान उसका स्वमाव 
है भौर उस ज्ञानका परिशप्तन होता है। जब शुद्ध परिशमन होता है तो मोक्ष है । 


क्षानक्षणोमे श्रनुयायी जीवद्गव्यकी प्रसिद्धि - भ्रव यहा क्षरिकपना ५न 
कह रहे कि भाई ! एक पझ्ात्मा ज्ञानक्षणोमे प्रतुयायी कैसे मानलें ? प्र्थात्‌ जितने 
ज्ञान पैदा हो रहे हैं एक शरीरमे, उन ज्ञानोंका भ्राधारभूत झात्मा कोई नहीं है क्योकि 
वे सब ज्ञान स्पारे- न्यारे हैं। एक दूपरेसे विलक्षण हैं। उनकी सत्ता शृत्यन्त जुदी- 
जुदी है | ण्दि भत्यन्त जुदी-जुदी सत्ता वाले ज्ञानोमें एक अनुयायी जीवद्रव्य मान 
लिया जायगा तो फिर साकर्य और अन्चय हो जायगी। श्रत श्ञानक्षणोमें कोई एक 
रहने वाला जीव से माना'जा सकता है ? आ्राचार्य उत्तर देते हैं. कि यह तो स्वसवे- 
दनसे सबको 5 तीति हो रही है कि मैं वही श्रात्मा हैँ। सब जीव मान रहे हैं कि मैं 
जोव हू । सबको' ध्यान है। भ्रह प्रत्ययसे सबको जीवकी प्रतीति चल रही है। मैंह 
झौर सुबह भी मैं था, कल भी मैं था, इस जन्मसे पहले भी मैं था। जो नही होता 
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वह कभी उत्तन्न नही हो सकता । यह वेदान्तियोका सिद्धान्त है कि जो पदार्थ है हो 
नही, अभ्रमतु है, वह भगत कभी उत्पन्न नही होता और जो यदाथें है सत्‌ है उपका 
कभी विनाश नही होती, चाहे उकलें बदल जायें पर सत्पदार्थंका कभी नाश नही हो 
सकता । जैसे एक मिट्टी है, तो उसका कोई नाश करूसकता है क्या ? घडा बन गया 
तो भी भिद्ठी रही, खप्रिया कर दी तो भी,मिट्टी रही, उसे पीस दिया -और फैना 
दिया तो भी पुदुभल स्कघ रहा और कमी वह मिट्टी पेडरू। भी बन-जाय, उसका 
परमाणु हक्षरूप हो जाय तो भी, पुद्गल तो रहा । जो सत्‌ है, उतका कमी विताश 
नही हो सकता । एक भी उदाहरण ऐपा न मिलेगा कि जो परमाणु है य। कोई चीज 
है उस चीजका कमी बिल्कुल नाश हो जाय । तो-सत्र अनु पव कर रहे हैं कि मैं हूँ तो 
जो मैं हुँ जो यह सन्‌ है, इमका कभी नाश नही हो,सकता है श्रौर न यह कोई नया 
कुछ है। इससे घ्िद्ध है कि मैं एक चेतन्‍्यस्वभाव वाला जीव द्रव्य हैं भौर अनादिये हैं, 
झनन्‍्त काल तक रहूँगा। रे 
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अलौकिक काये करनेमे भलाई -भैया ! जब मुझे अनन्त काल तक रहना 
है तो किस तरहसे रहना है सो तो निरुंग्रे रक्षा ! क्या इसी तरह जन्म मरण करते 
हुए, विधव कष,योके परिणाम करते भोगते हुए दुखी रहकर रहना है ? इसप्ते तो 
लाभ है नही. तब ऐपा उपाय बनावें कि जिप्तप्ते जन्म-मरणकी परम्परा भिटे । 
लोग चाहते हैँ कि मैं जीवतम ऐसा काम कर जाऊे जो बहुत्र महत्वपूर्ण हो, किसोने 
नहीं किया हो कोई खास काम कर जाऊँ। परे ! जीवनमे ख स काम कया हो सकता 
है ? सो तो निर्णय रखो । भारी सम्यदा जोड लेना यह जीवनका खापत काम नही । 
देशमे अपनी त्तामवरी फैना देता यह भी कोई खास कास नही अथवा परिजनोसे स्नेह 
बढ़ाकर उनकी रागमरी बातोको सुनकर अपने झापमे बढप्यत म-सूप करना यह फोई 
खासा काम नही । ये सब तो भ्रनांदि कालमे इस जीवसे श्रतेक भवोमे किये। खास 
फाम तो यह है कि मैं श्रपने स्वरूपको जान जाऊँ कि मैं सबसे निराला केवल ज्ञान- 
भरकाशमात्र भ्रात्मतत्तत हूँ भौर उत्का ऐसा ज्ञान बत।ऊँ उसका तिसलर अनु मव करूँ 
कि फिर वही सत्ययकाश मेरेमे घराबर बना रहे ताकि सवे प्ररारके रागदहंप मोह 
सकलप विकल्प दूर हो जायें । इससे तत्काल भी लाभ होता है भ्रौर "“मविष्यमे भी 
इसका बड़ा भारी लाभ है। यही है मोक्षका उपाय | यह बातःतो तब बन सकती है 
जब कोई एक आत्मद्रव्य माना जाय । देखो, सबको श्रयने विश्वासमे बना हुप्रा है कि 
मैं कोई आत्मा ०त्‌ हु, जो विश्वासमे है, जो प्रतीतिमे' भ्रा रहा है उसका विरोध कैसे? 
बिरोध तो उसका होता है कि जो बात पाई न जाय ! 


-.प्रत्यभिज्ञान प्रत्ययसे शाश्वत भ्रात्मद्रब्यकी प्रसिद्धि - भौर भी सुनो यदि 
आत्मा न हो तो व्यवहारमे, व्यापारमे, प्रत्ययप्निज्ञान जान नहीं वन सकता । अत्यभि- 
च।न अनेकविध होते हैं जिनमे एकत्व प्रत्यमिनज्नान भी है। एकत्व प्रत्यभिगान कहते हैं 
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उस ज्ञानको जिक्ष जानमे यह प्रतीति रहती है कि में वही हैँ जो कल था । इसका नाम 
है एकत्व प्रत्यभिनज्नान यह मनुष्य उस वर्ष भी था भौर वही मनुष्य भव भी है । ता इप् 
प्रत्यभिन्नानमे एकत्व विपय है। तो अपने आपमे एकत्वका ज्ञान है कि नही ? तिसीको 
हजार रूपया उधार दिया तो नान तो बना है ना कि उसे दिया था, मैंने दिया था । 
तभी तो उसका रोजगार चल रहा है। यदि क्षशिक क्षणिक झात्मा हो तो रोजगार 
कौर करे ? व्यवहार कसे बने ? ? क्षथयिपवादी यहाँ कह रहे हैं कि वास्तवमें कोई एक 
झात्मा नहीं है, लेकिन भात्माके वारेमें कल्ना वन गयी है कि मैं वही एक हैँ। तो जब 
एकत्वकी कतयना बनगई जेसे कि धाहरके पदार्थमें भी एकत्वकी कल्पना बन गयी । तो 
यह प्रत्यभिज्ञान बनने लगा । इस जीवने श्पने आ्रापके शरीरमें होने वाले नाना भानक्ष- 
णोमे एकताकी फल्पौन बनायी । मैं वही हैँ जो वो चला भाया हु । और दृधरे 
छीवो छारीरोमे भी नाना जीव उत्पन्न हो रहे हैं उनमे भी केवज कल्पना बन गयी कि 
पह वही है जो वर्षोसि चला झा रहा । तो ऐसी (कपनेको कल्पना वन जानेसे व्यवहार 
घलने लगता है । समाधान देते हैं क्रि यदि यह एकपना केवल कल्पना मात्रकां है, 
प्रत्यभिज्ञात यदि एकत्वका घिषय कर रहा है तो जिस समय यह अ्रदुमान किया कि 
जगतमें जितने पदार्थ हैं वे सब क्षणिक हैं, सत्‌ होनेसे । तो जिस समय पदार्थोके क्षरणि- 
कपनेका निश्चय किया जा रहा है उस समय तो एकत्वका ज्ञान नही रहा क्योंकि बल 
पत्ता्में एकत्वके भ्रभिप्राय बनानेमें और क्षरिकपनेका शात करनेमें परस्पर विरोध है । 
पहा प्रत्यभिज्ञान नहीं ठहर सकता । जब क्षशिक है एसा निष्चय किया जाय तो वहाँ 
चही मैं हैं जो पहिले था यह कैसे बन सकता है ? कहते हैं किनद बने एकत्वका शान 
तो यह भी बात ठीक नही है वयोकि सभी देहोतीसे लेकर वढे-बडे चिद्वानो तक सबको 
यह एकत्वका प्रत्यभिज्ञान हो रहा है। यदि नहीं मानते जीव, नही मालुम पड़ता कि 
वह एक है तो उसी समय निर्षिक्ल्प दर्शन हो जानेसे फिर सभी राग सबके धुट जायेंगे 
झ्रौर सबका मोक्ष हां जायगा । 


अहप्रत्ययतवेद्य भ्ात्मद्रव्यमे बन्ध मोक्षकी व्यवस्था-निष्कर्प है कि सभी 
जीवोका भश्रपने बारेमें यही निर्णय है झौर प्रतीति है छि मैं वह हूँ जो पहिले था। धप 
मेरा जो वास्तविक स्वरूप है उस स्वरूपका यथार्थ ज्ञान हो जाय तो ये रांगदेव छूटे 
भौर मुक्ति हो जाय । जब 'मुठा ज्ञात लग रहा है। बाह्य पदार्थोंको हम भपना माने 
रहे हैं तो ससारमे रुलते रहते हैं । गलती तो है हमारी, परमैं हैं कोई एक झौर गत्ती 
कर रहा हु और थहो श्रपनी गलती छोड देगा यही स्वय ज्ञानमे भरा जायगा, यही 
समाधिभाव उत्पन्त करेगा तो इसोको सोक्ष हो जायगा। तो एक जीव मानना ही। 
पड़ेगा अपने आपको कि मैं चही एक पश्रात्मा हु । श्व मैं वन्धनमें हैं श्रौर भागे मैं मुक्त 
हो जाऊंगा । यदि इस झसिप्रायको जैसा कि सब लोग जान रहे हैं कि मैं वही एक हैं 
इसे अ्रमकी बाते मानने लगे तो फिर जो प्रत्यक्ष दिख रहा है सब सिद्धान्त भ्रान्त हों 
जायेंगे। जितने भी प्रत्यक्ष हो रहे हो, बाहरमें हो रहे हों, प्रन्तरमे हो रहे हों सेब 
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भावीमे एकत्वके ढडभसे प्रतीति होती है । जैसे यह चौकी वही है जो पहिलेसे देखते 
आये है, या इसमे नाना चौकिया और पैदा हो *हो हैं। हर ससयमे एक नई चौकी 
बन रही है ऐसी कया बात है ? पश्रे ! बिल्कुल हझप्रप्ठ निर्शेय है कि चौकी वही है । 
ऐसे ही श्रपने वारेमे सबको स्प्ठ निर्णय है कि मैं वह श्रात्मा हूँ जो पहिले था और 
श्रागे भी रहुगा । बाह्य पदार्थोंमे श्रौर अ्यने भ्राष्यात्मिक भावोमे एकत्वके ग्राहकरूप 
ही सारे प्रत्यक्ष चल रहे हैं। तो यह प्रत्यक्ष भ्रान्ति नही है। ये सब सत्य हैं, लेकिन 
ये तब पर्यायरूपमे स्थितिया हैं ! द्रव्यहप्तिसि तो इस चौकीमे जो केवल एक एक पर- 
मणाहैंवे सत्य हैं। परमाणुओरके समूहसे एक पिण्ड बे गयी चौकी और यह चौकी 
घू/कि विखर जायगी श्रौर चौजीरूप न रहेगी तव तो यह चौकी गलत है, पर इसमे 
रहनेवाले जो परमाणु हैं वे बरावर सत्‌ हैं। इभी प्रकार झात्मा जो चार गतियोमे 
स्मण कर रहा है तियंडच, नारकी, मनुष्य, देव बन रहा है यहू तो उसका मायारूप 
है, पर इन सबपे चलने वाला जा एक आत्मा है वह आत्मा मायारूप नही है ।- भत्य- 
शिज्ञानसे वस्तुकी एकत' बराबर जानी जा रही है | तो जो अ्नुभवमे झा रहा उसका 
भी विरोध किया जाय तब तो जगतमे कोई व्यवहार ही नहीं वन सकता, है। इससे 
मानना होगा कि मैं झ्ात्मा एक हूँ श्रौर इस समय भ्रपने विपरीत भावोके कारण वद्ध 
हैँ भर सम्यरज्ञान करके झपने स्वरूपकी सावधानी करके जब अपने श्रापको सम्हाल 
नंगा तो मुक्त हो जाँऊँगा । - 


श्रात्मामे विशुद्धज्ञानोत्पत्तिकी मोहरूपता - मुक्त होनेका मतलब यही तो 
है कि जो मैं राग्से, स्तेहसे जकडा हुआ है वे रागके वन्धन हुट जाये। मैं श्रपने ही 
भावोसे बेंधा हूँ, मैं प्रपने ही स्वभावकों जान लू" भौर उत्त रागादिक भावोको तोड दू 
लो मुक्त हो गया । कोई स्त्रीसे बेंघा है क्या ? हम तो यहा सब भाइयोको श्रकेले ही 
देख रहे हैं। स्त्रीसे वेषे हुए कोई नजर नह! भ्रा रहे हैं। सभी स्वतस्त्र बैठे हैं। लेकिन 
स्त्रीके बारेमे जो आपके विकल्प चन रहे होगे - कि अ्रषुक्र भेरी स्त्री है, वह बडी 
विनयशील है आदिक । तो श्राप अउने इन भावोसे ही बेधे हैं न कि स्रीसे । क्या कोई 
सस्थासे बंधा है ? सस्‍्थासे कोई नही बंधा है, पर उस ससस्‍्था सम्बन्धी जो विकल्प 
वना लिए हैं कि मैं इस सस्थाका अधिकारी हैँ इसकी सारी जिम्मेदारी मेरे ऊपर है 
झादिक इन भाभीसे आप वेंधे हैं न कि सस्यासे । तो इस राग भावका वन्धन भिठाना 
है, इसीका नाम मुक्ति है। यह बात तव सम्भव है जब एक प्ात्माको माना जाय कि 
यह मैं एक हू, भ्रभी बंधा हूँ, ज्ञान करूँगा तो मैं मुक्त हो जाऊंगा । तो एक श्रात्मा 
मानकर फिर कही कि निर्मल घ्ान हो ज नेका नाम [वोक्ष है, तो ठीक बन जायगा। 


॥ 
भ्रनेक भाव होनेपर भी अनुभूयमान आात्मैकत्वकी प्रसिद्धि--देखिये ! 
झात्माका एकत्व भ्र्थात्‌ सबको श्रपना प्रपना आत्मा एकत्वरूपसे प्रनुभवमे श्रा रहा है, 
इससे सुख दुख विकल्प आदि अनेक भाव हो रहे हैं, इस अनेकताके कारण यदि-अनु- 
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भवमे प्राये हुए एकत्वका विरोध करोगे तो इस भेदक्षरििक्रादम ने तो क्ानक्षणोंक्रा 
स्वखप बन सफैगा शौर न नीलादिक श्र्पो का स्वरूप बन सकेग।। ज्ञानमे तीन रूपा 
होते हैं (१) ग्राह्महप (२) आहकरूप श्रौर (३) सवेदनरूप । अर्थात्‌ परवज्ञानमे 
बोधरूपता ग्रहणमे प्राती है पदार्थोम्ति श्राकार ग्रहणमे श्लाता है यह तो ग्राह्य रूप ग्रौर 
ज्ञान ज्ञाननान्तरको वांघरूपत्व सौ+ देता है ग्रहण कराता है, ज्ञानसे वाघरूपताकों 
ग्रहरा करता है ज्ञान पदार्थोक्ा आकार ग्रहण कराता है यह है ग्राहरुरूप तथा ज्ञान 
स्वरूपत्त जाननहूपतर है, सो सवेदन करता स्त्रह्प हो है यह है सत्रित्तिहा | तो इन 
तीनो विकल्परूगेसे भ्रध्याप्तित (प्रकरम्प्त ) घानमे प्रनेकता झा गई सा प्रनेकट्व 
साथ निरश ज्ञानकी इक्राईके साथ विरोध हो जनेपे ज्ञानक्ा स्व 57 ही ने रहा | इरी 
प्रकार प्रनुभूयमान ए+कत्वका ग्रनेकत्वसे विरोध मौननेपर पदार्थक्रा मं स्वरूप न बनेगा 
क्षशिकवादमे पदाययं है नील, कृष्णा, कठु मघुर श्रादि निरन्चप भावक्ष ग | तो उनमे। 
उदाहरणार्थ एक नीलक्षणको ले लीजिये । नीलझतपे स्व क्ार्यक्तृ त्व और परकार्या 

कतृ त्व ये दो विरुद्ध धर्म पाये जाते हैं प्र्यातु नीलक्षण उत्तरवीलक्षणक्रो तो उसन्न 
करता है प्रौर गीतादिक्षणोकों उत्पन्न नही करता । तो इस तरह कतृ त्व भौर झऊतूं - 
त्व परस्पर दो विरुद्ध धर्मोत्ते अध्यात्तित नील स्वलक्षणमे निजी एकत्वका, निरश 
एकास्तित्वका विरोध हो जायगी, तो नीलक्षणका स्वरूप दो कया रहा ? फिर तो 
तुम्हारे सब घिद्धान्तका लोर हो जायग। श्रत आत्म में भश्रनेक भाव होनेतर भी स्व 
के अनुभुयमान एकरवक्ी सिद्ध मानना ही पड़ेगी । 


सुषुप्तावस्थामे ज्ञानके सद्भाव व श्रभावकी चर्चा -इस प्रकरणमे तीन 
सिद्धान्नोक्ीं बात चल रही है - एक तो वैशेषिक जिनका विशेषयादका सिद्धान्त है 
झौर एक क_रिकवाईी जो क्षण-क्षएमे प्रात्माको सभी पदार्थोको उत्तन्न होना मानते 
हैं, भौर एक स्पाहादी जो कि द्रव्योकी नित्वानिन्यात्मक -मानते हैं। विशेषवादमे ७ 
प्रकारके पद थे न्यारे-न्वारे हैं. द्रव्य गुरा, पर्याय सामान्य, विशेष, समवाप्र भौर 
छवा पदार्थ है भ्रभाव | इस सिद्धान्तके प्रनुस्तार पग्रात्मामे ्लानस्वरूप नही है। आत्मा 
ज्ञानरहित होता है, उसका स्वरूप चैतन्य है केवल | ज्ञान न हो और चैतन्य हो मात्र 
ऐसा क्या स्वरूप हो सफता है ? इस सम्बन्ध उन्होंने यह कल्पना की कि ज्ञानका 
काम तो जानना है, जिसमे ये सब पदार्थ रुमममे भ'ते हैं। यह भ३3क चोज है, यह 
इस श्राकार प्रकारकी है भौर चेतन्यके मायने है कि यह ज्ञान तो न रहे किल्तु साधा- 
रण चेतना रहे । कुछ ऐसी योग्यता दे कि जिममे ज्ञान जुडे तो ज्ञान जुडकर फिर 
सब पदार्थ जानते रहें । कुछ भौर योडा सीधा समभना हो तो कुछ कुछ प्रदाजा 
किया जा सकता है दर्शनसे । जैसे कि स्पद्वादियोने, जैनोने दशनगुण माना है तो 
शनगुणमे क्या होता है कि ज्ञान नही होता किन्तु सामान्णतया चेतना बनी रहती है 
तो उससे कुछ समानताका स्वरूप रखने वाला चशेषिकरोक़ा चैतन्य है। ये वेशेपिक 
सोधे हुएकी भवस्यामे ज्ञान नही मानते या तब ज्ञानफ़ा विरोभाव मानते । हा चैतन्य 
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तो ग्रात्म'का स्वरूप है सो वह रहता ही है । इम दृष्निसि सोये हुयेकी हालत जो ऊपर 
से जो दुनिया देखती है कि यह पुरुष कुछ ज्ञान नही कर, रहा है सो ज्ञान नहीं है पर 
हाँ इसके अन्दर चेतना जरूर है। जग जात्तेपर बह फिर जानने लगता है। मरे हुए 
और साय हुए इन दोनो प्रकारके पुरुषोमे फर्क तो है। तो सोये हुयेमे चेतना है, जो 
नही है भौर मरे हुएमे ज्ञान भी नही है और चेतना भी नही है. ऐसी दो बातोका ये 
वैशेषिक भेद डालते हैं । ' ०९ २१७३ 


$ 55 है हु 

सर्वेथा अभिभूत ज्ञानमे स्व॒कार्यकार्तिका भ्रभाव- इस प्रसज्धमे यह 
वात चर्चामे श्रायी थी कि सोये हुएमे यदि ज्ञान न हो तो फिर जग जानेपर वह शयत 
का अनुभव कैसे बता देता-है ” इस सम्बन्धमे वैशेषिकृका कथन है कि सोये हुएमे 
ज्ञान तो नही रहा पर चैतन्य तो रहा, स्वपरश्कादक स्वभाव तो रहा, । तो उस स्व- 
भावके ही कारण उसमे सोई दशाकी बातका निरूपण करनेकी सामर्थ्यं भ्रा जाती है, ह 
इसका समाधान करते हैं कि-यह बात ठीक नही, क्योकि अनुभव करना, जानना सोये 
हुएमे भी तो चलता रहता है। सोया हुआ मनुष्य भी त्तो भ्रन्दर ही श्रन्दर अप्ने उन 
विकल्पोसे-जैसा कि भोतरी सस्कार है कुछ-न कुछ चिन्तन करता रहता. है, उमीका 
ही तो रूर यह स्वप्त श्राता है । सोये हुएमे जो स्ः्प्त झाता. है, बडी बडी बाते देख 
ली जाती हैं तो वह क्या चीज है ? मतकी ही तो कल्पनायें हैं। ज्ञानका ही तो काम 
है। शोर चूंकि सर्वत्र अभिभूत भ्र्थ ही भपना कार्य करता है सो स्वापदक्षायें भी 
अपनी सीमामें झनभिभूत ज्ञान है। वही ज्ञान ज्ञान कर सकता है जो भ्रनभिभूत हो, 
उप्त ही ज्ञानमे यह सामर्थ्य है कि जाननका कार्य कर सके | यदि झनभिभूत ही पदार्थ 
जाननका कार्य करे यह न मानोगे तो फिर जब किस्ती आगके पास कोई प्रतिवन्धक 
मशि रख दी जाय ता भी श्रागकको जलानेका काम करना चाहिये ॥ प्रति-बन्धषक 
मर्णि भन्रके झागे प्लाग क्‍यों भ्रपता काम नही करती ? यद्यपि मणिसे झ्राग 
भ्रभिभूत हो गयी, उसकी शक्ति रुक गई यह तो ग्रविस्द्ध है फिर भी अभिभूत होनेपर 
भी कार्य करने, वाला मान लिया तो झाग भी वहाँ जलानेका , काम करे | चाहे कोई 
मत्रवादी हो या कोई विरुद्ध दवा लगा दी गई हो फिर भी जला दे, पर वहा वह झाग 
जलाती तो नही ,' श्रथवा जब कोई प्रनध्यवसाय ज्ञान होता है जैसे कोई मनुष्य चले 
ज'ते हुएमे किसी दूसरी तरफ रूपाल किए हुए बडी जल्दी, गमन कर रहा है तो रास्ते 
मे पैरके नीचे कोई तिनका छू गया त्तो थोड[सा उसे ऐश्ा ख्याल, प्राता है कि छू गया 
पर उस तरफ कोई ध्यान नही तो उसका तिर्णाय नही रहता कि क्‍या छू गया। तो 
प्रव, हुआ क्या कि उस समय उप्तका ज्ञान प्रभ्मिमृत्न. था भ्र्थात्‌ दृधरी जगह जो चित्त 
लगा हुभा है, उस दूसरी जगह चित्त लगा रहनेसे. उसे श्र श्रन्य चीजका ज्ञान रुका 
हुपा है, पर रुका हुआ भी ज्ञान काये करने वाला तो वहा भी स्पष्ठ सम्बेदन होना 
चाहिये,-ज्ञान होना चाहिये कि क्या चीज थी जो पैरमे-लग गयी ? पर ज्ञान तो नही 
होता । यदि यह कहो कि उस समय मन और जगह लगा है इसलिए स्मरण नही 
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होता कि पैरमें वध दू गया है ? ही कहते हैं #ि घड़ी यात सो सोई हुई प्रवन्‍्त्यामें है, 
सोई हुई अवस्थामे गशिक्षत्व भा गया प्रयात तर निद्ाके गारण यहू मूछितसा हो गया 
है इम कारण सोई हुई भरम्यामे उते स्मरगश नहीं रहूवा है । 


स्तथाय (णयन) श्रर्थका मिरूवण प्रौर भी देखिए ! प्रनध्यदसायरे 
विपयका निरण नहीं हवा, |। तु सोनेफे ब्र्भदा निझयण भी हो सवता है वेंतावि 
जगनेपर सरयो यह ग्यान पा जाता कि मैं इतने समय तव विश्लर मोपा हू | देखा 
मैं प्रसत्रिमं सूब निर तर सोव। किए कुद्ध जप, किर सोथा, फिर जगा, लगातार 
सो नहों सवा, प्रौर इसनो देर में लगासार सााता रहा । एमा रतन है ना जगनेरर 
तो दपमे घ्िद्ध है कि सोवेझा भी उसे प्रतुमय है । जो मनुध्य सोया रहता है उगे सोने 
का भी प्रनुमय रहता दै कि मैं सोया हुप्रा हैं। उप समय यद्याव सोया हुवा | यह 
विकला नहों करता, सेकित जयनेयर सा जया है कि मैं यू सोचा हुप्रा घा। तो जिय 
घीजऊ़ा प्रनुमव नहीं होता उसका स्मरण नही हुप्ला ब्रा । यदि सोनेवा अनुम* 
नही होता उमर स्ोई हुई हाचनमे तो सोनेसते उठनेके याद मैं खुब सोया, ऐसा स्मरए 
नही बन सकता था | जब जगनेपर यह स्मरण हाता 6 मैंने खुड सोया तो इससे 
विद्ध है कि स्ाथे हुएपें उसे सोनेका भ्रनु भव था । हां, सोनेक्ा डिम्र तरहका अनुभव 
होता है वही भ्रनुभव था । कोई पुष्प झ्रगज रयाल फरता है छि कल मैंत गह खाथ 
था तो कल छानेका उसे प्रनुमव था ना, तभी तो प्राज रुपाल करता है। पहिले जित 
चीजका पश्नु भव किया हो उसका ही तो हयाल पाता है। बिना अनुभव को हुई वीज 
का रुप्राल नही श्राया करता । तो सानेसे उठकर जगे हुए पुगपकों जो यह हथाल 
शाता है कि मैं प्राज खुब सोया, तो सोनेका भनु पव भी चलता रहता था तब उसे 
रुपाल भ्राया । यह वात नही है कि सोई हुई प्रवस्‍्यामें ज्ञान नहों रहता है ण्ह नियम 
है कि भ्रनुमव की हुई बातका ही सवाल झाया करता है। यदि बिना प्रनुमव किए 
हुए भी सोनेका ख्यान भा जाय प्रर्यात्‌ यहू माना जाय कि सोई हुई हालतमें सोनेका 
प्रनुभव तो न था पर जग जानेका रुपाल भरा गया कि में खूब सोया था। तो बिता 
झनुमव किए यदि स्यान झाने लगे तो समी पदार्थोका प्रटागट बिढज्भर खूज रुपाल 
झाये, वयोकि तुपते यह मान लथा कि झनु मव किए पिना भी स्मरण दो जाया 
करता है, तो घट, पट, घर भ्रादिक पदार्थों का अयुभव तो बिल्कुल न हो भौर स्मरण 
झाने लगे, पर ऐना होता ता नही, इप+ प्िद्ध है किसोई हुई हालतमे भी जान 
बरावर रहता है। भ्रव वहा तेज निद्राके कारण ईा द्रथ प्मिभूत हो गई हैं, इन्द्रिव 
काम नही कर रही हैं, मत करें हा द्रव काम्न, लेकिन जो मन दवा हुआ होनेपर भी 
भीतर हो भीतर कुछ न कुछ प्रनुभव करता है। सोनेका भी एक शनुमव है । 


सुषुप्तकी तरप मत्त व मूच्छित दशामे ज्ञानके अभावका निराकरण -- 
झब यहाँ दाकाकार कहता है कि सोये हुएमे भी शान रहता है यह सिद्ध करनेके लिए 
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जो तुमने पागल भौर मूछित पुरुषात उदाहरण दिया कि जोसे पागल लोगोंके भी ज्ञान 
विगद चानेपर भी, कुछ जान वदा ही तो रहता है, मूि। हो जानेपर भी, जिसने मदि- 
रापान कर लिया भौर यह मूछित हो गया तो उप्तके भी मदवेदनाका अनुभव बना ही 
रहता है। एसी प्रकार सांये हुएमे भी ज्ञान उना रहता है तो यह दृष्ठान्त भूठा है। 


पागनओे भ्रयवा मृछ्ित पुरुषके श्ञान रहता ही नही है। तो इस श्र श्गापर उत्तर देते हैं 
कि शद्धित झपमें भी छान वल रहा है । कोई मदिस गनमे नेहीश हो गया उत्त हालत 
मे भी उपमे बराबर धान चल रहा है यदि जान ने चलता हाता तो जब बेहोगी मिटती 
है है दावे भरता है तो यह यह भनुभव करता है धर मैंने इत चार घटोमे कुछ भी 
धमु नव मरी किया, मुद्ध भी नहीं समझा । भरे कुछ भी नही समझा इसका अनु थच 
उप्त बेहोशी प्रवध्याम चन्न रहा था तब तो श्रनुभव किये हुएका यह स्मरण कर रहा 
है मधोकि जितने भी ह्मरण होते हैं ते सब प्नुभवपूवक होते हैं। इससे यह मानना 
घाहिये कि जिस प्रमुमयके होत हुए भात्मा ऐसा घनुमय करता है कि मुझे कुछ भी 
भमुमय नही हो रहा है उम प्रस/्पामे मो धनुमय ता है ही । जैसे कोई पुरुष कहे कि 
श्रात्म। नहीं है, मैं नही है, तो णहू तो बतलावा हम यह जान *है कि नही कि मैं नरों 
हैं। घम ऐसा जानने जिश्मे घन रहा है वही तो प्रास्मा है । कोई १रुप कहे खूब जोर 
से घिलवाकर कि मेरे जौम ही नही है तो कोई मान लेगा कया इस बातका ? अरे 
जिधमे बस रहा है यही तो जीम है। इसी प्रकार जिस ज्ञानसे यह मनुष्प कहता है 
त्रिमेस भत्ता नदी है, भर बही मनतो प्रात्मोी है। तो इसी तरह जो भनुमव कर 
रहां है कि भरे बुद्ध प्रसु मषमे ही नही था रहा तो कुछ तो प्रनुभव्र है। किसा बातको 
गुनय र किसी कठिग घर्षाक सुनकर कोई श्षोत्ता कहे कि हमारी समभमे कुछ नही प्रा 
रहा है पो कया पहु बसे मही है ? और मेरी समझें नहों था रहा यह तो समझष 
झाता कि गही ? यह भी एक मम है । मे रो समझमे कुछ नहीं भरा रहा इसका भी 
माम मसभ है घर समझ तो था रहो । तो मूडित प्रवस्पामे छुछ धनुभव नटी हो रहा 
याहरी दगाहौका, वहाँ मंद बेदनाका तो प्रनुमव हो रहा है । धर उससे यह दु सी है, 
ता शिनने दू यो हो छर सबका यह डी इलाज किया जाय कि हसे मुद्ित ऋरों । पर 
प्रोदिप होगेगे पु हू कम महों होता है उलिकि दु ये घड़ जाता है । यैने साधारशतया कभी 
दुभी हावटर लोग मुगा बता देने है हि इसको झगर सीद नहीं प्ासी है तो पट ददा 
शुपा दो, इपरा दु खा टे झायगा । घर 4 । यु घनेसे बह सूिय टो यथा उसे बा- 
हिरसी गौ मे रहा तो पम मंमसाी है कि पद इसको बेशना नहीं है हर सूछित हुए क्री 
इतर उध्च उेद शव भी घंपष् देटना है घिगरो मह भो सह है और बता भी नहीं 
सबक) है। सो पृछित धषश्पामे भी एनुभव घरा झरना हैं, सोई हुई पदस्थामे भी 
हरुजए पा बर्सा है एुँसा स्मरण इसनेजर या होश झानेरर होता है । शगनेपृद 
हो बह कशरणा बे रता है कि रिजे रद धाया पा झुरा शुछ् मोदा । कौर होश भानेपर 
यह इमाद। होती है है मैने हा हेया बाहरों भवुभद पढ़ठा दा देंठा हुए थी पनुभद 
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नही किया तो सब दक्षाओमे ज्ञान बरोबर अपना काम कर रहा है । 


सुषुप्तमे ज्ञानके श्रभावकी सुप्तके अ्रभावा/ न्व्त ज्ञानसे व्‌ ज्ञानाभावसे 
सिद्धिका अभाव यहाँ इस प्रसगमे दो ब'तें चल रही हैं परस्परमे | शकाकार तो 
मानता हैं कि सोई हुई भ्रवस्थामे ज्ञान नहीं रहता है भ्रौर स्थाह्दद कहना है कि सोई 
हुई अवस्थामें भो ज्ञान रहता है। भ्रच्छः चताप्नो तो सही कि सोई हुई अ्रवस्थामे ज्ञानका 
झभाव है इस बातको क्‍या सोया हुथा भ्रादमीं जान रहा है या पासमे बैठा हुआ काई 
दूसरा जान रहा है? ये दो प्रदन किये । कोई मनुष्य सो रहा है भौर उसमें बतलाते हो 
कि ज्ञान नही है भ्रय शानका प्रभांव हो गया है तो उसमें ज्ञानका भभाव है इस बातको 
कौन राम रहा है सो तो बताओ ? यदि कहो कि सोया हुप्ा पुरुष है वही जान रहा 
है कि ज्ञानका श्रमाव है तो वह सोया हुआ्रा श्रोदमी क्‍या जिस ज्ञानका भ्रभाव है उ्त 
ही ज्लानसे जान रहा है क्रि मेरे ज्ञानका श्रभाव है ? किस ज्ञानसे ? जिस ज्ञान* 
श्रभाव है, क्या उसी ज्ञानसे समझ रहा कि मेरे ज्ञानका अ्रमाव है या ज्ञानका अभा 
होनेसे समझ रहा वह सोया हुआ झादमी कि मेरे ज्ञानकां भ्रमाव है या उनसे भ्रल 
किसी श्रन्य ज्ञानसे समझ रहा है कि मेरे ज्ञानका भ्रमाव है!? थदि सोया हुझ्ा भ्रादर 
जिस ज्ञानका श्रभाव है उसो ज्ञानसे समझ रहा है कि मेरे ज्ञान नहीं है तो यह तो बह 
विरुद्ध बात कर रहे हो । उस ही ज्ञानका तो भ्रभाव है श्रौर उस ही ज्ञानसे वह सम 
कि भेरे ज्ञान नही है इसे कौन मान लेगा ? यदि कहो कि श्ञानिका अ्रभाव है इस कारर 
समभ रहा है कि मेरे ज्ञान नही है तो यह बात भी शमुक्त है, क्योकि ज्ञानका काम 
जानना । और जाननेमे झ्ाना है कोई सत पदोर्थ | तो च्ानके श्रभावस्ते जानना वह 
बनता । ज्ञानसे जानना बनता । शानका भ्रभाव होनेसे मेरे ज्ञान नही है ऐसा नहीं जान 
जा सकता । शञानसे ही जाना जा सकता कि मेरे ज्ञान नही है भ्रथवा मेरे ज्ञान है ' 
समभनेसे यह नहीं परखा जा सकती कि मेरे प्मझमे ही नही आता । प्ररे कोई समर 
है उस समभके द्वारा ही श्राप समभते हैं कि मेरी कुछ समभमे हो नही श्रा रहा है 
ज्ञानके भ्रभावसे ज्ञानाभाव निद्िचत नही किया जा सकता । अगर ज्ञनाभावसे जशञॉनिक 
प्रसद्भाव जान लिया तो घानाभावका ही नाम ज्ञान बनागया तो नाममें ही वहाँ फव 
रहा । वात यह है कि ज्ञानसे ही तो जॉना जा सकता कि मेरे अच्छा शान है, मेरे कम 
ज्ञान है, भौर ज्ञानसे ही यह जाना जा सकता कि मेरे कुछ ज्ञान ही नही हो रहा । 


सुपुप्तमे ज्ञानके अभावकी सुप्तके ज्ञाना तरसे सिद्धिका श्रभाव--सोये 
हुएमे सोया हुआ ही मनुष्य यदि श्रपने ही ज्ञानके श्रमावकोी जानता है तो किस साधन 
से जानता है यह पूछा जा रहा है ? यदि कहो कि अन्य ज्ञानसे वह सोया हुआ मनुष्य 
ज्ञानके अभावको जान रहा कि मेरे ज्ञान नही है, इस प्रकारसे सोया हुआ जान रहा है 
किमी भ्रन्य ज्ञानसे तो धह प्रन्य ज्ञान कया उस्च सोई हुयी भ्रवस्थामे हो रहा है या जगने 
पर प्रवोध हुएके ज्ञानसे या पहिले जगे हुएफे ज्ञानसे हो रहा है ? यदि कहो कि सोगे 
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हुएमे ही उ््तका ज्ञार्न ऐमा' चल रहा है कि मेरे ज्ञान नही है तो ठोक है । ग्रर ज्ञात 
बिल्कुल न रहा यह बात तो न रही । एक ज्ञानसे यह भी जान रहा सोया हुम्ना पु 
कि मेरे ज्ञानका प्रभाव है। यदि कहो कि पहिले जग रहा था और प्ोनेके वाद कुछ 
चेत गग्रा त्तो पूर्व जगनेके भर सुप्तोत्य चेतनेके कालमे होने वाले जो दो ज्ञान हैं-पहिले 
जगे हुएका ज्ञान श्रौर श्रब॒ स कर उठे हुएका ज्ञान, इन दोनो ज्ञानोसे वह जान रहा है 
बोच उपके ज्ञान न था | तो समाघान देते हैं कि जब जग रहे थे तबका ज्ञान तो तब 
ही था और जब सोकर उठा हैं तबक्ा ज्ञान तब ही है। तो दोरो दशाओमे होने वाले 
ज्ञावोके समय सोये हुएके समयकी बात तो प्रायो नही, फिर जान कैसे गया ! जब शान 
भेनश्ायें भोर तेव भी जान जाय, याने 'जगतेके ज्ञाममे भी सोधे हुएकी दक्षा नही भ्रापी 
जगकर उठ हुएके ज्ञानमे भी पोये हुएकी दशा वही श्रायी 'प्रौ र तिवपर भी, न श्रानिपर 
भी, श्रनुपल व्वल्क्षण प्राप्त होने पर भी यदि तोये हुएके श्ञानभावका ज्ञान हो जाय तो 
प्रत्यक्षते ही परलोकको प्रभाव भी सिद्ध करलो, फिर अनुमान पश्रादिक्क्नी क्या जरूरत 
है ? यो तो भ्रन्य सभी प्रमाणोका उच्छेद हो जायगा । ग्रत प्रतीति मिद्ध बातका भ्य- 
लाप नहीं करना चाहिये 


- ,आत्माकी अविनाशिता और ज्ञानमयता -जआात्म। है वह एक भवर्त एक 
शरीरमे कई वर्षों तक भी रहता है जैसे मनुष्यक्ली जिन्दगी ५८० वर्षकी है, तो वह 
८० वर्ष एक ही श्ात्मा है, न तो वहाँ नये-तये आत्मा पैदा हुए और न यही है कि 
श्रात्मामे ज्ञान नही है जब ज्ञानका सयोग हात! है तब भात्मा जानता है, सोई हुई 
झवस्थाने जै।नका सयोग ढोना हो जाता है, इध्त॒लिए सोई हुई हालतमे भ/्त्मामे चैत्तन्य 
तो है पर ज्ञानका काम नही है । ये दोनो बातें सही नहीं हैं। सारे भवमे एक ही 
श्रात्मा है श्ौर इस एक हो सउमें क्या यह भंत्र भवमे एक यही प्रात्मा है। जिसने 
आत्मा हैं वे सब सदा रहते हैं और श्रपने भ्राने कर्मानुपार ससारमे जन्म मरण किया 
करते हैं | वे मर्र श्रात्मा ज्ञानमय हैं। झात्मामेसे एक ज्ञातम्वहूय न माने तो भग्रात्मा 
का सद्भाव नहीं रह सकता । ज्ञानसे ही रचा हुआ यह आत्मा है जि+ वैशेषिक वेतन 
कहते हैं वह चेतन क्या है ? जब ज्ञान विकल्यमे नही रहना, रागद्वेंप कल्पन! धो मे न ही 
रहता उस समय शानकी ऐसी विशुद्ध दशा रहती है कि जहां एक वेवच जात व 
रहता है, केवल जाननहारपता रहता है। उम केवल जाननद्वारपतेकी स्थितिसे विक्ला 
नही है, सद्धूल्व नही है रागविरोध नहंं है, इससे वे यह तहीं पकड पाते कि यहा - 
ज्ञान भी हो रहा हैं क्तोकि लौकिक जन ज्ञान इस होको माता करते कि जहाँ विकल्-य 


3ठ, विचार चले उसे ज्ञान समभते हैं, पर यह तो ज्ञान है हो नही । यह तो ज्ञानपे 
डवाधिकृत दोप झाया है । । ॥॒ ह | 


उदाहरणपूर्वक भ्रात्मामे स्वेदा ज्ञानके सद्भावका प्रतिपादन--जैस्ले 
दो चीजें मिलकर कोई एक हूप बदल लें, उस वदली हुई हालतमे भी सूक्ष्म हषप्ठिसे दो 
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चीजें हैं। भ्गर वे रूप बदल लें तो न उसका थुद्ध रूप रहा न दूपरेका शुद्ध रूप रहा, 
उसते अपनी चदल फर ली । इसी तरह ज्ञानमे रागका सम्पर्क जुड़ गया । लुक 
झात्मा एक ही है श्र तन्मय दोनों ही हैं तो शान श्रौर राग इनके सम्पर्कंसे एक 
कल्पना चन बैठी | उमर कल्पनामें सूद्म हृध्रिसि विचार करें तो वा भी बडा भेदज्ञान 
कर सकते हैं कि इसमें इतना माजिन्ध झग्म तो रागह़ा है प्रौर यह जो जाननका घुद्ध 
भ्रश है वह न्ञानका है लेकिन सूद्षम हष्टियर कौन छान देता है | लोग सीधा ही यह 
जान जाते हैं कि ये ऊत्यनायें, ये विकल्य, ये घुडदौड, यह सब ज्ञानफा ही फाम है पर 
ज्ञानका शुद्ध काम केवल जानन है | जमे प्राक्लाका काम देश्वना है और प्रादॉपर यदि 
लाल चदमा लगा दिया जाय तो वे वस्तुर्ये लाल दिव्तो है । तो लाल निरखना यह 
श्राँपोका शुद्ध काम नही है | उसमें भी केवल निरणना प्रै्चका काम है । जो ललामी 
रूप निरखा गया उसका कारण चद्माफ़ा सम्वर्क है। श्रथवा काई हर। रख्भीन वल्‍्व 
लगा दिया तो कमरेमे हरा हरा प्रकाश छा गया | श्रव उच्त प्रकाशके बीच यह निर्णय 
करें कि प्रकाश किसका नाग है । जो यह हरा-हुरा दिलता है यह तो रख है प्रकाश 
नही है | तो प्रकाश कोई ऐसी झ्रनिर्वेचनीय चीज है कि हरे रज़ुके होनेपर मी वहाँ 
जो कुछ उद्योतर है बस उद्योतमात्र प्रकाशका काम है, हरा होनः प्रकाशका काम नहीं 
है । इसी तरह जानन भरश होना यह तो ज्ञानका काम है भ्रव उसमें राग स्नेह विकल्प 
झ्रादिर जो स्थूल रूप हो रहे हैं, ये जानके काम नही हैं। तो जब ज्ञान प्रयने स्थुनह्प 
को छोड देता है भौर एक विशुद्ध जानन प्रशमे रहना है उप्त स्थितिमे घूकि विकला 
नही रहे सो यह ही मान लिया वैशेषियोंने कि झ्ौत्मामे ज्ञान है हो नहीं । भात्म।मे तो 
मात्र चैतन्य है। लेश्नि ज्ञान दर्शनके श्रतिरिक्त चैतन्यस्वरूप क्या ? 


दर्शनज्ञानरूपताके बिना चैतन्यस्वम्पकी श्रसिद्धी- चैतन्यसे प्रात्मा 
चेतता है तो चेतता है यह सामान्य विशेषात्मछ है। कुछ भी बात हो, कोई भी पदार्थ 
हो वह सामान्य विशेषात्मक होता है। तो चेतना भी सामान्य विशैषात्मक हुई तो 
उमप्में जो सामान्य चेतना है उसका नाम दर्दान है, जो विशेष चेतना है उसका नाम 
ज्ञान है। शञानफो छोड कर भात्मा श्रपनी सत्ता नही रख सकता है, झतएव प्रात्मा 
किसी भी परिस्थितिमे हो, चाहे मूछित दक्षामे हो चाहे सोई हुई भ्रवथामें हो भथवा 
पागल शअ्रवस्थामे हो, सभी अवस्थामे श्ात्मा ज्ञानमहित ही रहता है भरात्मा शानारहित 
नही होता । इससे यह मानो < विशुद्ध ज्ञान उत्रन्न होनेका नाम है आत्माका मोक्ष । 
न कि ज्ञानके विनाशका नाम है भात्माकां मोक्ष | तथा यह भी मानो कि विशुद्ध ज्ञान 
होनेपर भागे विशुद्धश्ञान विद्युद्धश्ञान ही चलता रहता है और उन समस्त विशुद्ध ज्ञानो 
को भ्राघारभूत एक भात्मा है। मोक्ष किसका हो ? एक पझ्ात्माका | किससे मोक्ष हो ? 
झशुद्ध ज्ञानसे। जो ज्ञान सराग चलरहा था तो उन रागोंसे मोक्ष होना है। ज्ञान दो भव 
वह शुद्ध द्वो गया है तो श्ञानके शुद्ध होते ही झोनन्द भो शुद्ध होता है, शक्ति भी शुद्ध 
रहती है भौर दक्शन भी शुद्ध रहता है तो भनन्त ज्ञान भनन्त वर्दान, श्रनन्त शक्ति भौर 
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ग्नस्त आनन्द, इस चतुष्टयस्वरूपके लाभका नाम मोक्ष है इसमे रच भी सन्देह 
की ग्रुञ्जाइश नहीं है । ; 


पाइवंस्थ पुरुषद्वारा सुप्तपुरुषके ज्ञानाभावकी अ्रसाधना- प्रकरण यह 
है कि शड्भाकार मान रहा है कि सोये हुए मनुष्यमे ज्ञान नहीं रह । और यंथाथेता 
यह है कि झात्मा तो ग्रविनाष्षी है, वह तो सदाकाल है। सोये हुए मनुष्पमे भी ज्ञान 
है भौर यह मनुष्य मरण कर जाय, अगले भवमे जाय तब भी ज्ञान रहेगा, इसके 
पहिले भवमे भी ज्ञान था| धात्माका अभ्रविनाभावी घमम है ज्ञान । शौन न हो तब 
प्रात्मका कुछ स्वरूप ही नही है । जो लोग मानते हैं कि प्तोई हुई प्रवस्थामे शाम 
नही रहता उनसे सीन विकल्प किये गए थे, जिनमें दो विकल्पोका तो खण्डन कर 
दिया । श्रव पूछत हैं कि जो सोया हुझ्ना है उसमे ज्ञान नही है इस बोतको जानने वाले 
क्या पासमे बैठे हुए कोई मनुष्य होते हैं ? सोये हुए मनुष्यमे ज्ञानका अभाव है, इसे 
सोया हुआ तो जान न सकेगा । उसके दोनो विकल्प तो निराकृत कर दिये । श्रव पूछ 
रहे हैं कि क्या पासमे बैठा हुप्ना कोई मनुष्य सोये हुएके उस ज्ञानके भ्रभावकों जानते 
हैं, यह भी बात युक्त नही है। क्योकि सोये हुए में ज्ञान नही है, इस बातको सिद्ध 
फरने वाला तुम्हारे पास कोई हेतु नही है। हेतुप्रसिद्ध कारणानुतलब्धि, स्वभावानुप- 
लब्धि, व्यापकानुलब्धि या विरुद्ध विधि ये चार होते हैं श्र्थात्‌ ज्ञानभावका कारण न 
दीखे, स्वभाव नजर न॑ आये तो कह सकते कि ज्ञान नही है। श्रथवा ज्ञानके विरुद्ध 
कोई बात समभरमें श्राये तो कह सकते कि ज्ञान नही है, पर ये कोई साधन ध्यान में 
नही भरा रहे इस कारण पासमे बैठे हुए मनुष्य भी सोये । एके ज्ञानके भ्रभावको जीन 
ले यह सम्भव नही है । - 


सुप्त पुरुषके ज्ञानके सद्भावकी सिद्धि - शद्भाकार कहता है-तो यो तो 
सोथे हुएमे ज्ञान है, इसको सिद्ध करने वाला भी हेतु चही है । कैसे सिद्ध करोगे कि 
सोथे हुए पुरुषमे ज्ञान है ? उत्तर देते हैं कि देखों उस पुरुषमे छत्रासोच्छवास विदित 
हो ही रहा है। बल्कि जगे हुए भनुष्यसे भी श्रघिक उसका वास निकलता है । सोये 
हुए मनुष्यके नाकसे बहुत तेज श्वास निकलती है भौर कितने ही लोग तो घुर्राइटके 
साथ दवास लिया करते हैं । एक लक्षण तो यह जाना गया । दूपरा लक्षण यह जाता! 
गया कि शरीर गरम हैं। तीसरेसे झ्राकार विशेष समझा गया । ऐसे भौर भी 'झनेक 
लक्षण हैं, जिनसे यह धिद्ध होता है कि इममें ज्ञान है, क्योकि ज्ञान न हो तो ये बाते 
तही झा सकती हैं । प्रौर ज्ञान होता है स्वसविदित । ज्ञान झपने झार्पफो जानता 
रहता है। तो स्वप्तम्वेदी ज्ञानके भ्रविनामात्री रूपसे निश्चय किया गयो, प्यह 
लक्षण दिख रहा है इसस जाता जाता है कि सोये हुए पुरुषमे भी ज्ञान हैं। देखिये, ! 
जगने वाले जो झौर लोग हैं इ"मे ज्ञान है यह तुम कैसे जानते हो ? इसी तरह तो 
जानते हैं ना कि इन जानने व ले पृरुषोमे भी दवासोच्छवास निकल रहा है।" इनके 


3>कननीननाका >> 3 3५ %०2+>+न “०03० “८ - 


दि 


३५४ ] परीक्षामुससूत्रप्र वचन 


दरीरगे गर्मी है यह घलता किरता मी है। इसम प्ाकार विश्लेप भी है । इससे दी 
तो प्मझते हैं कि जगने थाने इन दुधरे लोगोमे ज्ञान है । तो जो लक्षहा दूपरे हगने 
बानोमें पाये जाते हैं शातकों घ्रिद्ध करने लिये थे ही लक्षण मोये हुएमे थी हैं । 


सुप्त भ्रौर मृतके श्रन्तरसे सुप्मम शानकी समिद्धि--कोई मुर्दा है जिसमेसे 
जीव निरुल गया जिस लोग नि मर होरूर जला देने हैं, समी लोग सममते हैं कि 
इसमे ज्ञान नी रहए, क्योकि दाधोज्दशस नही है, १र सोथे हुएमें तो बव सोच्छवास 
चल रहा है, मुदकि परीरकी गर्मी बन्द है प्रव उप्यता नहीं रही, पर मोये हुए 
मनुष्यके शरीरमे उष्णत। है ता, भर पुर्दाका प्रकार कात्तिहीन होता है, मगर सोये 
हुए मनुष्यका सिहरा बान्विहीना नही नजर श्राता | ता इन सच बानोव जाने आते हैं. 
कि प्ोये हुए मनुष्यमे भी ज्ञान है । जान कहो, ज्ञान कहो एक ही बात है। शानका 
विंग कर जाने रूर बने गया , जैसे कोई कहता है कि पश्रवी तो इपमें जान है उपका 
झय यह है कि भ्रभी तो इसमे ज्ञान है। ज्ञान बिना धात्सा नहीं रहता | तो सोणे हुए 
म्नुप्यमे चू कि सभी लोग कहते है कि जान है, उठ्ीका प्र्थ है कि ज्ञान है । यहाँ 
सोग कुछ जीवोको जानवर कहत हैं। जानवरका भ्र्ष भस्ली वया है ? ज्ञानवर ! 
जो ज्ञानमे ऊँचा हो, ज्ञानमे श्रेष्ठ ही उत्तका नाम है श्ञानवर | प्रौर श्ञानवरका विगड 
कर रूप धन गया जानवर | श्रगर किसीका कहा जाय कि झावठी दिद्धत्ताका क्या 
कहना ! भाप तो जानयर हैं तो उप्का भ्रर्य हुमा कि ज्ञानमे श्रेप्ठ हैं। लेकिन कोई 
पुरुष ज्ञानमे तो श्रष्ठ हो नही, मूर्ख हो भौर उम्रे कहा जाय ज्ञानचर तो यह तो गाली 
मानेगा | तो इसो तरह जानवर शब्द गातीके रूपमें प्रसिद्ध हो गया । जान कही ज्ञात 
कहे! एक ही वात है | तो जैसे जागृत दशामे दुमरे पुरुषफी ज्ञःन इत्तिका प्रदाज हम 
इवास, उष्णता, भ्राकारविशेषस्त जाना करते हैं उठी प्रकार सोये हुएका भी ज्ञान जान 
लिया जाता है । 


दाद्धूकारदारा प्राणद्वेविध्यका प्रस्ताव - भ्रव यहाँ शद्भू/कार क्षरिकवादी 
कहता है कि भाई । प्राण भादिक दो भ्रगारके होते हैं -ए» तो चेतनाममत्र भाण 
झौर एक प्राणादिप्रमव धारा श्रर्यात्‌ जागूत भ्वस्थामे जो प्रारा है वह तो चेतन्यसे 
पैदा होता है भौर सोये हुएमे जा प्राण है वह शंणोसे पेदा होता है। शद्भाकार इस 
तरह दा भेद डोल रहा है । इसमे कुछ प्रदाजा उसने यो लगाया कि घुकि सोये हुए 
अनुष्पमें ज्ञानकी सावध,नी नही है ता पहिने तो जागृत भ्रवस्थामे प्राण ये, चैतन्यसे 
उत्पन्न हुए उन्ही प्राणोसे प्र/ण प्राण होते जा रहे हैं । चैतन्यसे तो प्राण उत्पन्न नही 
हो रहे हैँ, ऐसा अदाज करके शद्धाकार कह्द रहा है कि. जागृत प्रवस्थामे चेतन्यका 
झनुमान किया जा सकता है वं्रोकि वहां जा ये श्राण -उतपन्न होते हैं- इवासोब्छवास 
झादिक उत्पन्न होते हैं ये चेतनसे उत्पन्न होते हैं ( वहा प्राशप्रभव प्राण नहीं है । 
प्राणोंसे प्राण उन्पन्न नही द्वो रहे हैं जगती धवस्थामें । सोई हुई भवत्थामें जो प्राण 
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हैं वे प्राणोसे पदों हुए, चैनन्यसे पैदा नहीं हुए। श्रद्धाकार कह रहा है- जैसे एक 
मायाघट होता है जिसे गोपालघट भी बोलते हैं, जिससे घुवा तो निकलता है पर आग 
नही रहती । ऐसा जादुगरीक्ा घट गोपालघट कि जहाँ घुवा निकल रहा है, पर श्रीग 
नही है, तो उम गोपालघटमे घुवासे छुवा उत्पन्न होता है भौर 'रस्तोईघरमे जो“घुवा 
होता है वह श्रग्निसे उत्पन्न होता है । तो जैसे दो तरह॒के घुवा हुए - घूमसे उत्तन्न 
हुभा धुर्वाँ और भग्नित्ते उत्तन्न हुआ धुवा । भ्रथवा मान लो किसी मटकेसे खूब गहरा 
घुर्वाँ भरदें, भरकर उप्तका मुंह बन्द करदें कि निकल न सके उसे ले जावें कही बाहरी 
जगह । वहा ठक्कन निकालकर देखा तो धुंवा निकल , रहा है, पर भ्ररित नहीं है । 
बयोकि वे धूम धूमप्रभव हैं । तो धुमप्रभव घुवसि झग्तिका अनुमान ' नही किया जा 
सकता | हाँ भ्रग्तिप्रभव घुवासे श्रर्तिका श्रतुमान कियो जा सकता है। तो इसी तरह 
सोई हुई अ्रवस्थामे प्राशादिप्रभव प्राण हैं | प्राणोसे प्राण होते नजर भरा रहे हैं भोर 
नागुत अवस्थामे चैतन्यप्रमव प्राण हैं। चतन्यसे प्राणोकी उत्पत्ति है, तो जागृत अव- 
स्‍्थामे जो प्राण है उससे तो चेतन्यका भ्रनुमान होता है पर सोई हुई अवस्थाका नो 
प्राण है उससे चैतन्यका प्रनुमान नही होता । . 


समस्त प्राणोमे चतन्यप्रभवताकी सिद्धि -शद्भाकार यह बात इस चर्चा 
पर कह रहे हैं जो यह कहा था कि जैसे श्वासोच्छवास दारीरकी उष्णता, आकीर 
विशेष जाग्रृत जवस्थामे नजर आता है भ्रौर उस अ्रवस्थासे हम जगते पुरुषमे ज्ञान है, 
यह भ्रनुभान करते हैं इसी तरह इवास देखकर दशरीरकी गर्मी जानकर उसमे ज्ञान है, 
यह भ्रनुमान करते हैं इममे दोष देनेके लिए यह केंह रहे हैं कि जगते परुषके प्राण 
झोौर किस्मके;हैं सोये हुए पुरुषके प्राण श्रौर किस्मके हैं। प्रायोस्ते उत्पन्न हुए प्राणोसे 
चैतन्यका भ्रनुमान नही होता है। समाथानमे कहते हैं कि यह कहना तुम्हारा श्रयुक्त है 
क्योकि सुपुर्र पुरुषके श्रीर जागृत पुरुषके प्राण आदिकमे भ्रन्तर कुछ नजर नही भांता, 
जैसे सोया हुमा पुरुष इवास ले रहा है जी रहः है इसी तरह जगता हुआ पुरुष भी 
एवास ले रहा है। यदि दोनोकी इवामोमें फर्क होता तो फिर यढ सन्देह किसो किसोमे 
क्यो होता कि यह सोया हुआ है या जगता हु प्रा है? भ्थवा कोई युरुष दुसरेकों ठगने 
के लिए जान-वूकरकर सोया हुश्रास्ना पड जाय तो उप्के प्रति भी लोग सनन्‍्देह करते हैं 
ना, देखें तो सही, यह बहुत बहाना बताया करता है, यह सो रहा है कि जग रहा है? 
यह सन्देह क्यो होता है ? इसी कारण छि जैसे एवासोच्छवास जमतेमे चलता है ऐसे 
ही सोयेमे भी चलता है। उन प्राणोमे कोई अन्तर समफमे नहीं भ्राता। सोये हुएके 
भी प्राण चैतन्यसे उत्पन्न होते हैं, प्राणोत्ते प्राण उत्तन्न नही हांते । चाहे जगता हो या 
सोता हो, जहा ववाध्षोच्छवास उत्पन्न हो रहां है चेतनके सम्बन्धसे हो रहा है। यदि 
सोये हुए का वह प्राण चेतनसे उत्पन्न न हो तो दूसरेकी ठग्नेके भ्रसिप्रायर्से जगता 
हुभा पुरुष सोयेका कपट करे तो उसमें फिर सोये हुए पुरुष जैसी मुद्रामे न नजर झाना 
ऋष्ठिएं। क्योकि लेप अस्निसे जो घुवा उत्पन्न होता है उस प्रकारका घुवा सेकडो 
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प्रयत्न कोई करते पर-भन्य ची जमे उत्पन्न नहो किया जा सकता, और उस मायामयी 

टसे जैसे घुवा उत।लत होता है, उप्त घुवासे अग्निसे उतनन्‍्न होने वाले धुवाका साम्य 
नट्रो किया जा सकता । बहुत ठढके दिनोंमें तालाबोमेस वडी तेज भाष निकलती है, 
और दूरसे देखने वाले पुरुष जानते हैं कि यह बडा घुवा उठ रहा है । पर उस घूममे 
श्रौर अ्ग्निसे उत्तन्‍्त होने वाली धघुममे फिर भी कुछ फर्क नवर श्राता है था जाडेके 
दिनोमे खुदके ही मुखसे भाष निकचती है, तो क्या कोह़ै _ यह स देह, करने लगेगा कि 
झरे इसके दिलमे तो भ्राग लग गयी | देखो ना. धुवां निकल रहा है | तो वह धुम 
जो भ्रग्निसे निकलता है ऐसा धूम भय वातोसे सैकडो उप्राय करें तो भी निकन नही 
सकता | झौर यहाँ तो जैसे, मोये हुए पुरुषमे प्राण नजर झा रहे वैसे हो जगते हुएपे 
नजर झा रहे इत कारण दृवासोच्छवासमें यह भेद नहीं डाल सकते कि ग्रह श्वांत 
तो निकली है चैतन्यसे शौर यह इवास निकली है प्राणोसे | _समस्त इत्ास चेत हे 
सम्पकंसे ही निकलती है। ; 2 


!. प्राणोमे और भावोमे समानता अ्रंसमानताकी प्रतीतिसिद्धता शंका 

कार जो इन दो प्राणोमे भ्न्तर डाल रहा है जगते हुएक्रे प्राशोको बताता है कि चेतन 
सै उत्तन्न हुम भौर सोये हुएके प्राणो+) बताता है-कि प्राणोत्ते उत्पन्न हुम्रा, तो नो 
चेगन भ्रौर'अचेतनसे उसपन्न हुए प्राणोका भेदकर रहा है वह सराग चेष्टा झौर चीत- 
राग चेष्टाका भेदे क्यो नद्दो मान लेता ? फिर यह कहना *क्त नही है कि 'सराग 
पुरुष भी बीतरागकी तरह भ्रयनी चेष्टा'कर सकता है-झौर वीतराग भी सरागवत्‌ चैष्टा 
कर सकते हैं सो यह निश्चय प्शकय है क्ति यह सराग-है भ्रौर यह दीदराग है “जब 
यह वीतराग है या सराग है यह भेद नहीं किया जा सकता तब इन प्राणोर्तें-मी मेद 
न करना चाहिये । भले ही जैसे विहार मुतिजत करते हैं तो विहार झ्रहत भगवान 
भी करते हैं। सकल परमारमा भी फरते हैं-। कोई चा ग्णऋ"ष्धिघारी पुति हो वह भी 
झाकाशमें कदम उठाकर विह। 7 करता है ।तो वह मुनि आकाझमें कदम उठाकर विद्वार 
भले हीं करे फिर भी यह समभमे भात। ही है हि यह वीवराय देव हैं भौर यह प्री 
मुनि है। उनका निरचय कैसे नही होता ? उदेश ) बात सुतलो ।-ध्वति तो सराग 
मुंनिके भी निक वती है प्रौर सकल परमात्मा प्ररहत देवकी भी निकलती है पर छ्वनि 
में भ्रन्तर तो नजर पाता है। सरागी मुगनयोकी छ्वनि झरहत प्रभुकी घ्वनिकी तरह 
नहीं होती है । भरहत प्रभुझी ध्यनि दिव्यघ्वनि है । यहाँ मनुष्य घ्यनि कहते हैं, बहाँ 
तों भेद भी है, यहाँ प्राशोमें भेद नद्दी है यह निश्चय करना कि सोये - हुएमे सब प्रव- 
स्थाझोमे आत्मा है तो सदा ज्ञानमय रहता है। यह नही है कि सोये हुएमे आत्मा ज्ञान 
रहित हो गधा भौर जगते हुएमें- भात्मा ज्ञानयहित हो गया । जो ज्ञानी, है वह म्रदा 
ज्ञानी है। जिस वस्तुपे ज्ञान नही है उसमे कभी भी ज्ञान नहीं श्रा सकता ।_- 


ब्ह्ालओ ४5 आन शा 


:5-+ ज़ीवके कार्योंकी जीव॑मे प्रसिद्धि...-दोकसें दो अकराके_ पदार्थ हैं--एक जीव, 
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एक भ्रजीव । प्रव निर्णय कर लीजिये | सभी लोग जानते हैं-कुत्तेको यदि कोई लाठी 
मारता हो तो दूसरे लोग उसे डाठते हैं क्यो वेरहम बनता है, पर भीठमे कोई लाठी 
भार, रहा हो तो कोई पुरुष उते नही डाटता कि अरे क्यो मीटकछो पीट रहा है ? क्यो 
बेरहम बन रहा है ? सबके ज्ञानमे यह बात है कि भीटके ज्ञान नहीं है और इप कुत्ता 
बविल्नी भ्रादिकके ज्ञान है। तो दो अ्रकारके पदार्थ हैं जीव श्रौर ग्रजीव । जो जीवमे 
गुण हैं वे कमी श्रजीवमे नहीं श्रा सकते, जो भ्रजीवमे गुणा हैं वे कमी जीवमें नही श्रा 
सकते । ये सवार जीव भनादिकालसे अभ्रजीवके साथ ऐपी घनिष्ठताप्रे जफडे हुए हैं, 
बढ़ बने हैं एक क्षेत्रावगाही हो रहे हैं, देखो ना शरीर चलेगा तो श्र त्माको चलना 
गड़ेश और श्रात्मा चलेगा तो शरीरको भी चलना पडेगा । इन नोदोका परम्परमे कीपा 
प्रतिष्ट सम्बन्ध है। बेंघा हुप्ा है | कर्पोंमे जकडा हुआ है, इतना तीन जकडा हुप्रा 
रीनिउर भी जीवके गुरा कभी अ्रजीवमे नही भरा सकते श्रौर प्रजीवक़े गुण कमी जोवमे 
पी श्री सकते | झ्रव जरा दो जीवोका भी मु ।बला करो। पिता पुत्र हैं, पति पत्नि 
ई, बड़े घनिष्ट दो मिन्र हैं, भाई-भाई हैं कितना भी प्रेम हो, पर एक जीवके गुरा, 
एक जीवफे परिणमन दूगरे जीवमे कमी नहीं पहु रते ! दुमरेके परिशमन किती भ्रन्य 
दूसरेमें फभी नही पहुचते । ये सप्तारके सभी प्राणी श्रपनी-भ्र7नी कपायोके अ्रनुपार 
धेपनौ-प्रपतो चेष्य करते हैं जो चेष्टा श्रनुकूल लग जातो है तो हम उससे प्रेम करते 
है, यह मेरा "ड! प्रेमी है जिसकी चेष्टा प्रतिकृन हो जाती है उससे हम हेप करते हैं 
यह मेरा बडा विरोधी है | लेकित जगतमे श्रनन्त जीव हैं, सदकी सत्ता न्यारो न्यारो 
हैं । के है भी जोव भरने प्रदेशते वाहर भरनी कुछ भी चेष्टा कर नही सकता । फिर 
कितेको हम मित्र कहें, किपको हम विरोधी कहें । बरे कोई मुकते प्रेम नही करता । 


विकल्पो द्वारा परको ग्रात्मीय बननेकी श्रज्ञक्यता -सभी प्राणी अराते 
झपने विकल्पोके प्रमुपार झने श्रापकी चेथ्टा करते हैं, भाव बनाते हैं। तो एक जीव 
का गुण, एक जीवका प रणमन दूसरे जीवमे भी नही पहुचता । अत्येक् पदार्थ प्रयते 
सत्वके कारण स्वतत्र है और देखिये जिध निधित्त नैमित्तिक सम्बन्धमे “ह शीघ्रत्तासे 
समझ लिया जाता है कि स्‍धरिनने पानीकों गरम किया । घरीरने श्रात्मकीो चना दिया 
एस भनुष्यने भ्रभुव कॉपी किताव बना दिया ) वहाँ पर भी कोई द्रव्य किमी दुवरे द्रव्य 
मे प्रिया नही कर रहा है। एक “दाथ दूपरे पदार्थमे ग्रग्ना परिणमन डाल दे यह 
त्रिफालमे भी नदो हो सकता | प्रत्येक पदार प्राते स्वृरूग्से सत्‌ है प्रौर परहपसे प्पन्‌ 
है । वह स्वरूप वश है | हृठय, सतेत्र, काल, भाव। तो जब सब थदार्थ झरने ही * णो 
के स्वामी है, भ ने हो परिणशम्नके स्वामी हैं तो जरा अपने भ्राग्म भी तो भ्रनुभव 
फ्रना घाहिये। जगतमे कोई क्िप्तीका महाय नहीं हाता। क्या भरापके दादा बादा 
दिता जो जिनके नहीं हे उनके प्यार पर तो कुछ ध्यान दौजिये | क्लितता प्रापरर 
धरमिष्ट प्यार था। आपके शाया आपको गोदमे लिए रहा करने थे। लडक्षोसे मो विशेष 
प्यार पातोते होता है घोर तभी सरकारी भो नियम है कि पिताकी जायदोदका प्रधि- 
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कारी लडका तो नही है, मगर उस जायदादका अधिकारी पोता है। उस्ते कानुनन हक 
है । भौर पहिले जमानेमे जो वावाका नाम होती था करीब करीब वही नाम पोतेका 
(खा जाता था आप पुराणोमें पढेंगे तो कुद जगह ऐसे ही नाम रखे पायेंगे । टो 
इतना धनिष्ट स्नेह करते हैं तो करें, लेकित सम्वन्ध रचमात्र नहीं है। झरने आपके 
आत्मापर दृष्टि डालें वही एक मात्र सहाय है । तो जिन द्वादा, वावा, श्रादिका मुझपर 
बडा प्यार था वें क्या झपता प्यार निभा सके ? वे अ्व हैं कया ? उनसे कुछ मिल 
जुल रहा है वया “? उन्होंने भी,क्या किया ? अपना विगाड किया । मेरेको लक्ष्यमे ले 
कर अपना मोह बढाया और जीवन खोया । शौर मरणा करके जिम्न गतिमें ५हुचे हो 
वहाँ वे श्रण्ने फर्मानुमार दु ख भोग रहे हैं । उन्होंने मेरा क्या किया ? उनको मुमसे 
वया लाभ मिला ? उनसे छुके क्या लाम मिला ? प्भी जोवोकी चेष्टा अपने-प्रपने 


क्पाय भावोसै होती है । 


प्रभुके कर्तव्योके आदरमे ही प्रमुभक्तिकी यथार्थता - हम यहाँ प्रभू पूजा 
करने झञाते हैं, दर्शन करने झाते हैं, तो दशंन हम जिनके करते हैं, जिनके आगे शीक्ष 
भुकाते हैं, नमस्कार करते हैं, भादर देते है उन्होंने जो काम किया उस काममें भी 
प्रापका आदर दै कि नही ? यदि उनके काममे आदर नही है तो आपका यह नमस्कार 
सब भूठा है, थोथा है। खूब गम्भी रतासे सोचो प्रमुुने क्या काये किया था ? वस्तु स्व- 
रूपका ज्ञान किया था। भेदविज्ञान किया था। भेद विज्ञान करके पर पदार्थोसि उपेक्षा 
फरके, मोह तोड़कर निर्मोह प्रविकार ज्ञानस्वभावमे भझ्पना उपयोग लगाया था भ्ौर 
सबसे फिर हटकर इस ही ज्नस्वभावमें लीन होकर उन्होने यह "रप्रपद पाया । उन्होंने 
जो काम किया उसमे झादर नही है तो फिर दर्शन क्या ? चाहे हम वह काम न कर 
सकें, ग्रूहस्थ हैं। दस जगह चित्त उलभना है। झनिक चिन्ता शल्य रहा करती हैं, हम 
चाहे उस काममे सफल नही हो पायें, लेकिन यदि ध्ादर भी नहीं है जो प्रभुने कार्य 
किया, जो मोक्ष चिघिकी उसमे यदि भादर नही है, हम उसे आदेय नहीं मानते | मुझे 
भी महे काम करना चाहिए, जब मैं कर सकूगा तभीमे सकटोसे छुटकारा पाऊंगा मदि 
ऐसा परिणाम ऐसी श्रद्धा नहीं होतो है तो हमने क्या सिर झ्ुकाया ? क्या माना ? 
तंब अपनी जिम्मेदारी भ्रपने श्रापपर जानकर श्रपना विचार तो चलना ही जाहिये कि 
जिससे हमारा ज्ञान विशुद्ध वने भौर दुलंम यह मानव त्रीवन हमारा सफल हो । देखिये 
तो सही समारभे कीडा मकोडा हक्ष पोधे झौर पद्मु पक्षी ये सारे जानवर फितनी एक 
तुच्छ गतिमे हैं इनकी दयनीय भवस्था है, उन सबको पार करके हम श्राप ऐसे मनुष्य 
हुए हैं जहाँ सतुधर्मकी समागम मिला है। ऐसे दुर्लभ समागमकों पाकर हम यदि भरने 
जौव॑नकों सफल करने का परिणामन वनायें, ध्मपालन न करें तो जीवन तो गुजर 
आयगी, तमफ्रिये कि अमूल्य भवसरको पाकर हमने यो ही विपयोमे गवा दिया । इससे 
जत्म मरणकी परम्परा हमारी लम्बी होती जायगी । भ्रत चेतें, मोहमे कुछ नही रखा 
है, निर्माह शानकी बात सीखे भोर आत्म धर्मगे रहकर भ्रपने जीवतको सफल बनाें । 
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प्राणह्वैविष्यकी चर्चाका 'प्रकरण--यहाँ प्रकरण यह चल, रहा है,-कि 
सोये हुए पुरुषमे ज्ञान रहता है या नही ? शद्धाकारने, कहा है कि. सोये हुए पुरुषमे 
जान नही रहता है। तब उनस पूछा गया कि,ज्ञान नही रहता है ,तो..पोये हुए पुरुष 
की इवास सिकनना, शरोरको गर्सी रहना यह किस बलपर है ? ज्ञानरहित .होजाना 


इसका भर्थ है कि ज्ञान नही रहा । जब तक जान है तब तक ज्ञान:है.। तो जब ज्ञान, 


नही माना सोये हुए प्लादमीमे तो ए्वासोच्छुवास कैसे, निकल रहा है ? इसके उत्त रमे 
शद्धू कारने यह कहा कि भाई. प्राण दो तरहके होते हैं-एक तो चैनन्यसे उत्पन्न 
होने वाले प्राण भौर एक प्राणोसे उतन्न होने वाले प्राण । तो सोये हुएमे चैतन्य 
प्रभव प्राण नही है किन्तु प्राणप्र मव प्राण है । इस सम्बन्धमे चर्चा चल्ननेपर यह घिद्ध 
हुआ कि सोये हुए पुरुषमे भी चैतन्यप्रभव प्राण है | जैसे प्राण जगते हुए पुरुषके हैं 
वैसे ही प्राण सोते हुए पुरुषके हैं। उस श्वासोच्छवासमे कुछ भ्रन्तर नदी भाता। 
इसके विरोधमे शद्भुूकारने यह कहा था कि जैंते एक मायाघट होता है, मायामणी 
घडा, जिसे गोप!लघट कदते हैं उत्तमेेसे धवाँ निकलता दिखाई देता है, पर धग्नि चही 
होती । तो इमक्रा हष्ठान्त देकर शद्भाकारने यह कहा कि ज॑से धुवा प्रग्तिसे भी उत्पन्न 
होता है और घु्रांसे भी उत्पन्न होता है तो ऐसे ही इ्वोधोच्छवास चंतन्यसे भी उत्पन्न 
होता है और प्राणो्से भी उत्पन्न होता है | तो इसके निराकररामें वात्त कही गई कि 
जैसा धुवा मौयाघटसे होता भौर जैमा घुर्तां भरिनसे होता, इत्तमें प्रन्तर है ? झौर 
परख कर ली जाती है कि यह भ्रग्सिसे उत्पन्न हुआ है या मायाघटसे। तो जिम तरह 
यह निणुय कर लिया जाती है कि यह घुवा आगरका है या धुर्वाँ का है। इसे तरहका 
निरुय कोई भी पुरुष जगते भौर सोतेके प्राणमें नही कर सकता | क्योंकि चैतन्य तो 
क्रिसीकों दिवाई नही देता । जगते पुरुषका भी श्वाप्तोन्छेवास चल रहा है उपसे यह 
प्रनुमान करते कि इपमें चेतन्य है, ज्ञान है। तो ऐसे ही सोगे पुछुपमें" जो श्वासोच्छ- 


वास निकल रहा है उसमे मी प्रनुमाव किया जाना चाहिये कि इसमें चैतन्य है भ्रौर 
शान है। 


प्राणोमे चेतन्यप्रभवता और प्राणप्रभवताके भेदका अ्निर्णय-- 
देखिये | घूममे जब 4न्‍देह हो जाय कि यह घुवा भ्रग्निका है या मायाघटका है तो 
उसका सदेह आवोसे देखकर दूर कर लिया जोता है। मायाघटमे देवा श्राग थी नहीं 
सो जाना गया कि यह धुर्ता आगका नही । या तालाब तेन घृमसा निकलता है शीत 
ऋतुमें, उप समय सदेड़ हो जाय कि यह जो धुर्वासा तिकन रहा है या श्रागके बिता, 
तो उप सन्देहकोी देवरुर दूर किया जा सकता है। लेकिन यहाँ यह सन्देह डालना कि, 
जगते पुरुषम्ते जो श्वाप्त निकल रहा है वह तो चँतन्यसे निकल रहा है श्रौर सोते में 
जो श्वास निकल रहा है वह चैत्न्यसे नही किन्तु प्राणसे निकल रहा है। तो उप्तमें 
सदेह होना कि चैंतन्यसे.निफला या शाणसे, इसको दूर करनेका कोई साधन नही । 
प्राणोमे यह सदेह कहानी आप दूर करेंगे कि यह वादके चैतन्यसे उत्तन्न इ््मा 


हु 
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प्राण है या पु भयसे आया हप्ा ध्रारम है । जब दुगरा चेतस्य दिसता ही नहीं है तो 
फिर विमीगे झाख की पयों बनाया ?ै किर दग क्षरिगायादियोंने यू' "मे थैय-यदा कान 
भमाय मायने वाले लागोने, प सेवा जब देसन ही नहीं हो संगाना तो किर दस्त 
गयों बनाया ट? किप्तीकों समसातेड़े लिए उसदेश मी कणों टिया जाता है ? से देडसे 
शाह्प बनाया सो फिर धारवाय या नाध्तिक सोगोवे मसमें यथा थिरोग नहा ? एममें 
यह मानना चाहिये कि प्रात्मा ज्ञानस्थरू) है । यह झात्मा जिम मवमें रहता है उस 
गये उस भवके प्रारम्भ लिवर मरगा याज सता उललर ज्ञान घटा रहता है । बाहे 
बह सो रात ह॥, गूदित हो, पागव हो सच स्थिनियोर्मे ग्रात्यामें ज्ञान रहता है भ्रौर उस 
ही भयवी बात पंया, उस सयगों छोडकर प्रगते भवर्भे आयगा हो व्हाँ पर भी इसमें 
शान बना उहेगा | शानसे धृ“य भात्मा बभो भी यहों होता । 


जाग्रत भ्रथवा प्रवुद्ध चंतन्यसे मुप्तप्राणोरी उत्पत्ति श्रत्िद्धि भौर 
अतन्यप्रभवताकी सिद्धि ये घकाकार यहाँ बह मान रहे हैं कि सो हुई हासनम 
ज्ञान नहीं है, घोर जो इवातौच्द्पात निकल रहा हे वह वे न्‍्य4 नहीं फिन्‍्नु प्राणसि 
मिकल रहा है। तो सोये हुए पुरुषके प्रारम्ममें जो पहिले प्राश उसश्न हुमा है चठा 
सकते हो कि यह किससे उत्तन्न हुआ है | क्या पहिले जो जग रहा था उस समय जो 
जा ज्ञान हा रहा था उस प्राणसे यह सोये हुएका प्राए उत्तन्न हुप्ता है ? यद्द बात तो 
गलत है पयोकि एक विशज्ञानसे ध्रनन्तरका प्राण भादिक उत्पन्त हो जाय या जब सोकर 
जग गया उस जगे हुयेके शानका कारण वन जाय मो अप्म्भव वात है । शकाकार यहाँ 
मानता है फि जब यह जीव जग रहा था त्तव तो इस्तमें ज्ञान या भौर अब जो सो गया 
है तो इसके शान नहीं रहा | भ्रव सोकरके जो जगेगा तो वहाँ ज्ञान पैद। हो जायगा। 
तो सो करके जगे वहा जो ज्ञान पंदा हुप्ता है वह पहिले जय रहा था तबके ज्ञानसे 
पैदा हुमा था, तो यह वात कैसे मावी जा सकती है ?े एक सामग्रोसे क्रमसे होने 
याले दो कोय उत्पन्न नही हो सकते । भगर एक पदार्थसे दो कार्य उसन्न होने लगे 
तो फिर ये क्षशिकवादी लोग क्‍यों नित्य पिद्धान्तका विरोध करते ? नित्य पदार्थ जो 
एकरूप हैं उनसे यह मानना चाहिए फि सोये हुएमें जो प्राण उत्पन्न हो रहे हैं तो 
सोये हुए समयमें भी ज्ञान बरावर है शौर उस ज्ञानके कारण ये प्राण प्रकट हो रहे 
हैं, एवासोच्छवास प्रकट होरहा है। सोये हुए मे ज्ञानके भ्रभावको सिद्धि नही करते । 


स्वापसुखसवेदन होनेसे सुप्त प्राणोंके चैतन्यप्रभवत्वकी सिद्धि-- 
झौर भी देखो ! सोये हुएके समयमें जो सुख होता है उसका सम्वेदन उस सोये हुए 
का वना होता है । कदावित्‌ कोई स्वप्न दु खभरा श्रा जाय सोये हुए मनुष्यकों कहीं 
जद्धलमें फेंस गए, किसी स्रिहने श्राक्ृमश कर दिया, या साप निकल झाया, कुछ 
ऐसी भापत्तिकी बात दीखनेमे भ्रा जाय तो वह घवराकर जग जाता है वा ? तो उठें 
सौये हुएकी स्थितिमे दू ख हुआ है भा ” उस दु ख़के कारण ही तो घबडाया है। तो 


ब्कक 
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दुख वहा हीता है जहाँ ज्ञान है। सो करके कोई मनुष्य उठे तो उठनेके वाद वह यह 
स्मरण करता है ना कि मैं श्राज बडे सुखसे सोया !' सभी लोगोकी बात है। तो 
सोयेपें मुखका अनुमव छुपा था तभी तो जगनेपर रुयाल कर रहा है। जिस चीजका 
अनुभव नही हुआ उस चीजका स्मरण तो हुआ ही नही करता । यह भी बात नहीं 
फह राकते कि सोये हुएमे श्रगर सुखका झनु भव कर रहा है तो वह सोया हुआ मनुष्य 
उप्त सुबका निरुपण क्यों नहीं करता ? सोगरे हुएसे कोई पुछे कि तुम कंसे सो रहे 
हो ? तुम्हें सुश्र है ना ? भ्रच्छी तरद्द सो रहे ना ? तो वड़ कोई जब्राब नही देता । 
तो सोया हुआ मनुष्य श्रपने सुखका निरूपा नही कर सक्रता * इसलिए कहना कि 
इसमें ज्ञान नही है, यह बात गलत है | किसी दो एक दिनका पैदा हुए बच्चा माक्े 
स्तनमे लगकर ता वह दूध पीता है ना” हा पीता है। अच्छा, वह वच्चा दूध 
पीता है तो उसे उम्र दूध पीनेसे सुख होता है कि नहीं ” सभी लोग इप बातकों 
मानते हैं कि उस बच्चेकों दूध पीते हुएपे सुर होता है। उप दो एक दिनके बच्चेसे 
यदि कोई पूछे कि बतावो तुम्हे कैमा सुख हुआ है ? तो कया घह वच्चा कुछ बता 
पक्ेगा ? अरे वह तो ब्रोचता ही नहीं है । तो जो सुबको न बता सक्रे उसमे तुम 
कहते कि सुच होता ही नदी, तो तुम्दारी यह बात युक्ति सबत तो नहीं है। सोया 
प्रा मनुष्प यदि सुखकी वात न बता सके तो इसका झर्य यह ने होगा कि उसको 
खका सम्वेदन ही नही है । ह 


दु खाभावकी सुखभावरूपता - यह भी नही कह सकते कि सोये हुएमे 
पुंत्त नही हैं, किन्तु दु खका झमःव है। सो पया, दु ख न रहा, सुख वहा कुछ है नही, 
तो काई प्रभाव तुच्छ नही होता है। अ्रमाव क्िसीके सद्भावरूप होता है। झ्राकुलता 
ते रही, वहा परम आा्वाद है उतका नाम भ्रानन्द है। कोई कहे कि भगवानमे आनन्द 
है ही नही, न अरहतमे, न घिद्धमे, न बडे योवीश्व रोमे । उनमें श्रानन्द होता ही नही, 
कैवल दु'खका भ्रभाव है । दु ख नही है भ्राकुलता नही है । श्रे घो कोई तुच्छाभाव 
तो नही है। दु थ॒ तो इन खम्मोमे भी तही है । इनको कितना ही पीढो तो दुख 
नही होता । तो क्या इन्हें सुखी कह दोगे ? नही इनमे न चेतना है न दुख सुख है । 
दुख न होनेका भ्रर्थ है सुख, आनन्द | तो उप्त सोई हुई झवस्थामें दु व नही है इसका 
श्र है छुप है। तो जो सुब, दु.खक्रा सम्बेदन करता है ऐसा सोया हुप्रा भी प्राणी 
शान वाला है, ज्ञानरहिन नही है । 


प्ात्माकी सर्वेत्न शानरूपता झान्मा ज्ञानस्वरूप है, सदा ज्ञानमय है। 
यहू जीव मिथ्याभावमे झाया है। मोहबुद्धिमे श्राया तब इसका भवितष्य खोटा है। 
इ१ बाह्य पदार्थ ही रुच रहे हैं। उत बाह्य पदार्थोंके ध्रम्पर्कमे ही यह राजी हो रहा 
है। उस समय इसका ज्ञान दूषित है, मिथ्या हो रहा है । जप इस आत्मामें सदबुद्धि 
जगती है झपने झ्ापके स्वरूरकोी पहिचान होती है--भगे यह मैं आ्रात्मा तो सबसे 
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निराला कैंयन शना उस्दसाच घमृस, रू, रग, गये रपर्श झादियम रक्त हू। जद 
भरी स्याधानी गुध कोती है तद दसमें बध प्राद हो हर है कि गे विती परम एज. 
विंग हो, धवों छिम्तो हरे विकस्तोमे उतऋगा, पया घरों यह दुन दिंदगी मो 
ही विधयोम सोना | जय यदे परवे उपेश्षा बज रया है, प्रने सक्‍म्णमे प्रो लता है 
हिई 37 ये वात दूर होते हैं । जम विषय दयायोके थात ड्रर हुए भौर सलशुद्द 
बड़ी थि शुद्ध शान उताभ् दी गया । मच घर ऐसा विशुद्ध ज्ञान निरयर शगा रहें 
ते होडा माम मसंत्छ है । 


भेदभाव शोर क्षमदायवा दम मृक्तिस्व 7 पदी प्ररत्पला -दग पर रराें 
मूल दाग तो मोदी घन रहो है! मोशक, देय 87 यदा है इसार चर्गयें कस रहो 
है । जन लाग ता मानमें है कि थे सता, पतन वेद, घलरद श ना ग्रउ्ल प्रानाद 
में प्रकट हावेका नाम सोते है । दपके दि वपमे प्रदी तक दा मतब्क्‍प्र घाव -एक हो 
मेगेधिक्क) असल! खड़े इएन है 6 शान है गिह्ासर्ा साथ मास है। जब ता प्दता 
में शाम रहया है राय रोड मद समारम घूतता है। जद इयके शान सुख दु सा प्रादिक 
गुरा सगगुग गय सात्तम हो जाये, मेथल एव विल्स्यस्वमान रह जाये उस्ध्ा नाम 
मोद है । थे सोहपें आन को भो पढ़ी मानते । डूुपरा मतस्य प्राया था टिहयादियों 
फा । उनका फयन है कि विशुद्ध शामके उत्वश्न द्ोनिका साम मोक्ष है) यात तो यंद्ययी 
सह्ठी है, लेषिस ध्स पथित विशद्ध शानवी उरिभाषा यया है, जब यहू जानते हैं तब 
विदित ट्वोतन है कि यह भी तो मे क्षक्ा स्व नहीं थन समधा।) छाशिहवादियोंहा 
विशुद्ध शौन यह है कि एफ समयमें एक शान पद्म रहता है उतरा पभ्राघारमुतत कोई 
प्रात्मा नही है। जो एक ममण्से ज्ञान हो उत होका नाम भात्मः कह सो, उप हीझा 
नाम जाते बह लो | दूपरे समपमे यह शान नया रहा । प्रस्येक समगमे समेन्नेये ज्ञात 
पदार्थ प्रफट होते रहनके घ्ित्रावितेमें यह जा भ्रप्र बा गया है कि में वह है जा पहिले 
न था बस दइप अपमे सवारतें भतएा फरना पड़ना है। जब यह ज्ञान हो जायगा कि 
मैं तो क्षशिक हू, एक समयसे हूँ भ्ौर मिद गया, भागे पीछे रहता ही नहीं है तो ऐपा 
जब एक क्षणिक ग्रात ।का बोध होता है, तां इस भ्रम्याससे एक ज्ञान ऐसा नया 
धायगा हि जिसके थ द फिर भौर ज्ञान पैदा ने होगा, इस होीका नाम मोक्ष है। इंत 
मन्तव्पोके सब घम्े त्रव तक ये चर्चायें चला और यह सिद्ध हुम्ता कि भात्माके शान 
और शान दके विशुद्ध प्नन्‍्त विक्राव होनेका नाम मोक्ष है । 


विशेषवादीका अ्नेकान्त और मोक्षस्वरूपके सम्बन्धमे कथन - 
अब इस प्रसड्भमें विशेषवादी प्रवेकानफे लिलोफ झयना मतव्य रख रहे हैं भोर यह 
सिद्ध फरना चाहते हैं कि स्पाद्वारमे जो मोक्षका स्वरूप बताया है भौर मोक्षमे जों 
उपाय बताया है ग्ह सद्दी नही बैठता । विशेषयादी यहाँ कह रहे हैं कि ये स्पाह्ादी 
घोग भ्रवेकान्तकी भावनासे मोक्षशिलाके ऊर श्रक्षय शरीर मादिके लाभ होवेका नाम 
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मोक्ष मानते हैं। देखिये |! इनकी शब्दयोजना तो यह है लेकिन अनेकान्तका प्र क्या 
करेंगे भर श्रक्षयश री रका श्रर्थ क्या करेंगे सो यही खुद ग्तावेंगे । छाद्धाकार कह रहा 
है कि श्रमेकान्त भावषनासे मोक्षशिलाफै ऊपर श्रक्षय शरीर स्वरूप देहेकी प्रात होनेका 
नाम, ज्ञानकी प्राप्ति होनेका नाम मोक्ष है, ऐसा स्याद्वादी मानते हैं और इस माननेमे 
यह दलील देते हैं स्थाद्वादी कि अगर हम पंदार्योक्ो नित्य माल लेंगे तो उस पदार्थमे 
हमारा स्तेह जगने लगेगा श्रौर अनित्य मान लेंगे तो' उस पदार्थमें हमे घृणा जगने 
लगेगी । इतसे रागद्वेष न जगें इसके अर्थ प्रमेकान्तकी भावना की जाती है कि पदार्थ 
नित्य भी है झ्नित्य भी है ताकि रागद्वेष न रहे और इस भनेफान्तकी भावनासे मोक्ष 
फा लाभ हो जाय ऐप्ता स्योद्रादी मानते हैं। वहु कथ्वन विना परीक्षा कए हुए है,। 
इसके निराकरण मे वैशेषिक कह रहे हैं कि मिथ्याज्ञान कहीं मोक्षका कारणा होता है, 
किसी पदार्थक्ों कह दिया कि यह नित्य भी है भ्रनित्य भी है तो यह तो मिथ्या शान 
है। चैशेषिक कह रहे है जैनोंके प्रति कि यह तो भूठा ज्ञान है। भ्रभी कह दिया नित्य 
फिर कह दिया भ्रनित्य । अरे जो विरुद्ध दो चीजें हैं, नित्यका स्वरूप च्यारा है, 
अ्रनित्यका स्वरूप न्यारा है, तो वे न्यारे-न्यारे स्वरूप वाले पदार्थ एक पदार्थमे ठहर 
फंसे सकते हैं ” कोई एक पदार्थ ठढा भी रहे भौर गरम भी रहे ऐसा हो सकता है 
क्या ? प्रगर ठढा है तो गरम नही है, गरम है तो ठढा नहीं है। इसी तरह जीव 
यदि नित्य है तो भनित्य नही है झौर यदि भ्नित्य है तो नित्य नही है। उसे नित्य 
भी माने पनित्य भी भाने यह एक पदार्थमें कैसे सम्मव है ? पदार्थ या तो नित्य ही 
मानों या अनित्य ही मात्रो । यह ढुलमुन वीति क्यों ? यह सन्देह क्यो ? नित्य भी 
है और भ्रनित््य भी हैं ?. ४... - 


वस्तुमे स्वरूपसत्त्व और पररूपासत्त्वकी इतरेतराभाव द्वारा सिद्ध 
करनेका विद्येषवादीका प्रस्ताव --यदि यह कहों कि भ्नेकान्‍्त तो पदार्थमे है ही 
क्योकि पदार्थ भ्रपने स्वरूपसे है, परके स्वरूपसे नही है यह बात तो माननी ही पडेगी, 
यह धौकी भ्रपने स्वरूपसे है, खम्भा भ्रादिक परके स्वरूपसे नही है, यह बात क्या 
गलत है ? वेशेषिक उत्तरमें कहते हैं कि यह बात प्नेकात्तके कारण नही है चिच्तु 
इब्दरेतरामावके कोरण है । इतरेत्तराभावका क्या शभ्रर्थ है ? एक पदार्थमे दूमरे पदार्थ 
का प्रभाव रहना ! तो एक पदार्थमे दूमरे पदार्थका झभाव है इस कारण यह व्यव- 
स्था बनी हुई है कि प्रत्येक पदार्थे श्रयने स्वरूपसे है, परके स्वरूपसे नहीं है। विषय 
बहुत कामका है, जो मुक्तिके उपायोगे भी काम देगा। यहा पिद्धान्तका निराकरण 
कर रहे हैं वैशपिक । जैसे स्वाद्वादी मानते हैं कि पदार्थ श्रयने स्वरूपसे है परके स्व- 
रूपसे नही है यह है स्य!द्वाद, यह है भ्रमेकान्त | देखो ता । इस पदार्थमे दो पदार्थ 
एक साथ रह गए--अ्रस्तित्व भी झोौर नास्तित्व भी, तो इसके विरुद्ध घ्॒मं एक पदार्थ 
में रहा, इसमें विरोध कहाँसे झ्ाया ? उसके उत्तरमे कह रहे है वेशेषिक कि यह बात 
तो इतरेतराभावषके कारण है, न कि भ्नेकान्तके कौरण | 
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विशेषवादक्के इतरेतराभावका विवरण--वैज्ञेपिक प्रभावनामक पदार्थ 
स्वत्तन्त्र मानते हैं । ज॑से जीव है ना कुछ ? समभमे तो ग्राता ही है। है भण्छा श्र 
पुदुषल है ना कुछ ? है। ता इस तरह वे कहते हैं कि गुर भी है ना कुछ ? समभमे 
आता ना ? है। तो गुण भी पदार्थ है भर पर्याय भी है ना कुछ ? इसकी तो बहुत 
ज्येदह जरूरत पड रही है | हम झाप जिनसे व्यवहार करते हैं, जितना वोलचाल 
करते हैं वह सब पर्याय ही तो है ? है । और इधी तरह सामान्य विशेष समवाय भी 
हैं। झौर, एक भ्रमाव नामक भी श्रतग पदार्थ है! जैसे पुदुनलके बारेमे तुम कहते हो 
यंह है पदार्थ, इसी तरह अभाव नामका भी एक पदारये हुआ ऋरता है। नही।है, यह 
भी पदार्थ है । ता उस झमावके चार भेद किए गए -प्रागभाव, प्रध्यतामाव, इनरे 
तराभाव भौर अन्यन्तामाव । प्रायमावका अ्रये है कि कायसे पहले कायका अ्रमाव 
होना । जैसे मिट्टी +' लौघे। घडा्टा बनाया जाता है तो जिम समय भिट्टीका लॉबा है 
उस्त समय घडेका प्रागमातवर है उत समय घडा तो नही है | - जत्र लौंधा है तो लॉवेके 
समयमे घडेका प्रागभाव है । भौर जब उध लौवेपे घडा बन गया तो घडा बननेके 
संमण्मे उस मिट्ट के लौघेका प्रध्ववामात्र है श्रौर घढेमे कगडा नही है कपड़ेमें घडा 
नही है क डा प्रमने स्वचासे है घड़ा प्रग्ते स्वरूप है, इपका नाम है इतरेत रामाव 
इतर मायने दूसरा दूपरेमे दूसरेका झ्रमाव होना । घडेव कपड़ा नहों पाया जाता, 
भेंपडेमें घडा। नही वाया जाता । यह बात इतरेतरामावसे बन रही है न कि भनेकात 
से | इसी तरह श्रत्यन्तामाव मी एक भमाव है । जो तीत कालमे भी कमा एफ दूपरे 
रूप न बन सके उस्ते श्रत्यन्तामाव कहते हैं । तो यह भो पद थमे पाया जाता है। 
झनेकान्तके कारण पदार्थ प्रयने स्वरूपस है परके स्वरूयसे नहीं है यह बात ठीक “ ही 
वैठनी । ऐसा ये वेशेषिक सिद्धान्त वाले स्थाह्व.दक्ा_झौर स्याह्वाद सम्मत मोक्षके ब रे 
मे कह रहे हैं कि यह भ्रनेकान्त मिथ्या ज्ञान है । 


स्वक्रायक्रतृ त्व॒परक्रार्याकतृ त्वको वस्तुस्व भाव माननेकी अनावश्य 
कताका विशेषवादीका प्रस्ताव यदि कहा कि भ्नेक'तसे तो यह सिद्ध होता है 
कि प्रत्येक पदाय भयने काय । तो कर्ता है झ्रौ” दूपरेके क|यक! कर्ता नहीं है यह 
बात भी तो अनेकान्तसे घिद्ध होती है । जोव अनीवकी पर्यापको ने करेगा तो, यह 
बात अनेकातमे ही तो बनेगी। वैशेषिक निराकरण करते हैं कि इतमें -भी श्रनेशान्त 
की कोई जरूरत नही है । पदार्थे भ्राव॑ कार्थोंका करने वाला होता है प्रत्य कार्योंके 
करने वाना नही हाता है, यह तो अन्वयश्यतिरेकप्ते सिद्ध है। इसमें अवेकान्तकी 
क्या झ्रावश्यकता है ? प्रर्थात्‌ जो पदार्थ जिसके भ्रन्थयव्यतिरेकसे उतन्न करनेमें 
व्यापार किया करता है वह उसका कारण है। जैसे-घडेसे मिट्टी वाला ही काय 
उत्पन्न होगा, जलसे जल वाला ही कार्य उत्तन्न होगा। तो इसमें प्रन्वयव्यतिरेक 
का प्रभाव है। मिट्टीमे प्र्वयरूपसे रहकर, तन्मयरूपसे रहकर जो उत्पन्न -हो वह 
उसका कार्य है भ्रयवा एकका दूपरे पदार्थमें निमित्तनैमित्तिक भावमें भी यह लगा 
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सकते कि जो जिसके होनेपर हो, वह उसका कार्य है। जो जिसके न होनेपर_न हो 
चह उसका कार्य है। तो कोई पदार्थ अपने कार्यको ही करता है परके कार्यको नही 
करता है यह वात भ्रन्वयव्यतिरेकप्ते प्रिद्ध होती है भ्रवेकातसे नही। इसलिये अभनेकात 
को भावना करना झ्औौर उससे मोक्षकी श्राशा रखना यह अश्तद्भुत वात है। श्नेकान्त 
का ज्ञान ही भूठा ज्ञान हैं । 


द् न न 


है 


मुक्त जीवमे मुक्त और ससारीपनेका अनेकान्त लनिका विशेषवादी 
का उपालम्भ--प्रच्छा, फिर और भी बताओ कि जब झनेकात ही अनेकाँत लगाया 
जायेगा तब फिर प्रक्त होनेपर भी भ्रभेकात लगाना पड़ेगा कि यह मुक्त होनेपर मुक्त 
भी है और सम्वरी भी । क्योकि तुम्हे ती कई बातें कहनेकी भ्रादद पड गयी हूं | 
चेशे षकर स्थाह्ादीसे कह रहे हैं । ये पदार्थ नित्य भी है, अनित्य भो है हर जगह दो 
वातें लगाते हो । यदि दो जगड़ लगावोगे तो गड़बड़ हो जायगा। इमसे मानना 
चाहिए कि प्रनेकात ज्ञान भूठा है। उप्तसे मुक्ति नही होती । झ्नौर फिर अनेकातर्में भी 
अ्रमेकात लगाना चाहिए ना, भ्रनेकात भी भ्रवेका।रता है। एक सत्वधर्म है, उसमें 
सत्व भी है भौर असनन्‍्व भी है। इम तरह कितनी भी तरह किसी, धमकी विद्धि नहों 
कर सकते | नित्य सिद्ध कर रह रहे हो तो वहा भी यह लगा बैठ कि नित्यत्वमें 
नित्य भी है प्रनित्य मी है । इस तरह तो किसी भी बातकी सिद्धि नहीं हो सकती। 
जो भी बचत कहोगे उमीमे हो उसके विरद्धकी बात लगा दी जायगी तब फिर भ्रनेकाव 
का कोई तरीका सच्चा नही है | यह ता सन्देहमें डालने वानी बात है इधसे कोई 
तुम्हारा ठोक निर्णय नहीं हो पा रहा कि जोव नित्य है कि अ्रतित्य । जब जो समझ 
मे. आता उसे कइ रहे हो । फिर ये मनुष्य किस शतका सहारा लें जिप्से ये निस 

रहें और अपने मं]क्षमे चल सके । तुम्हारे अनेक तिकी मावनासे मोक्षका लाभ लेना 
सही नही है ऐपा वशेषिकृवादियोने कहा । अब इसका निराकरण, किया जायगा। 


विशेषवादी द्वारा स्थाद्गादके प्रतिपक्षमें भ्नेकात और मोक्षस्वरूपका 
असत प्रत्तिपादन -मोक्षके स्वरूपक चर्ण॑नमे वैशेषक्रोने यह कहा था कि बज्लेन लोग 
मोक्षका स्वरूप मानते हैं कि भ्रनेकांतकी भावताये मोक्ष शिलाके ऊरर अक्षय दारीरका 
लाम होना सो मोक्ष है | प्रथम तो वे मोक्ष के >वरू।को ही ठीक नही बना सके हैं। 
मोक्ष नाम माक्षके शिलाके ऊरर बँठ जानेका नाम नही है। जहाँ पिद्ध मगवान विशज 
रहे हैं वहाँ संपारी जीव भी मौजुद हैं वे ज्योके त्यो द्‌ खो हैं श्ौर वश सिंद्ध प्रभु 
झनन्‍्त आनन्दमे लीन हैं तो कही लोकके भ्रत्तपर पहुच ज नेसे ' भगवान नहीं बन 
जाते हूँ। दूपरे उनका क्षय छारीर क्या है ? शरीरका तो श्रभाव ही हो गया है 
भव तो श्र का भुद्ध विकांस है। सो यह शुद्ध विकास अनेकातकी भावनासे ही 
सीधा प्रकट हीनेकी बात नही है । प्रगेकातसे तो पदार्थका नि्य होता है। जीव 
नित्य है अथवा अनित्य है भ्रादिक जो विचार हैं उनका निर्णय स्याह्मादसे होता है। 
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अरब निर्णय करनेके वाद उनमेंसे हमें कौनसा तत्व ग्रहशा करना चाहिए झ्रौर कौठछे 
तत्वकी उपेक्षा फरना चाहिए ? जैसे कोई बहे कि एण्य ला है झ्लौर पाप बुरा है! 
तो व्यास्यान देनेका यह भ्रर्थ तो नही है क्रि पुण्यको भी लो और पापको भी लो। 
केवल निर्णय बताया है। श्रय उसमेंसे क्या लेना है श्रौर क्या छोड़ना है यह तो स्वयं 
समम जायगा । तो प्रनेकातसे होता है पदार्थका निर्णय भौर निशंय होनेतर फिर जो 
भ्रात्माका सहज स्वरूप है शाइवत, उप्तका प्र॒ ण्‌ होता है और पररूपोंका अनित्यरूपों 
फा त्याग होता है, यही है श्रन्त धाधना ॥ 


मोक्षप्रकरणमे मिकटतम कारण और अ्रनेकांत दर्शनका सहयोग-- 
निधिकल्प समाधिसे मोक्ष होता है । स्पाद्रादसे तो पदाय्ंके स्वख्प्रका निर्णव होता है 
निर्णय करनेके बाद जो निविकला समाधि वनती है, जहाँ किपी प्रकारका विकल्प न 
जगे, फेवल ज्ञाता मात्र रहे, ऐसे समतापरिणामकी श्रनुभूतिसे मुक्ति होती है। फिर 
यह कहना कि पदार्थंको नित्य माना जायगा तो उसमें स्नेह जगेगा, प्रनित्य मामा 
जायगा तो उसमे द्वे प जगेगीो इसलिए नित्यानित्यात्मक मानते हैं स्पाद्मादी तो इप् 
प्रयोजनके लिए नित्यानित्यात्मक नहीं माना जाता । पदार्थकी जानकारीकी जानी है । 
जीवको नित्यानित्यात्मक जाननेसे कि यह जीव द्रव्यहष्टिसे मित्य है पर्यायहष्टिसे 
अनित्य है तो नित्यफा आश्रय करेगा जिसे भ्नित्य जाना है । जैसे कि उप्तकी पर्याय 
अनिध्य है, कोई विषय इच्छा आदिक होते हैं विन|शीक हैं नो स्व्रत ही उनका आदर 
न करेगा यह जीव । जब ये नष्ट हो जाने वाले हैं भौर उनका श्ाइवत स्वरूप नहीं है 
तो फिर उनमें न फसेगा । और नित्य जाननेपर कि यह ज्ञानस्वभाव सहज शाश्वत है 
झौर यही मैं ह्‌ ऐसा समभनेपर इसपर दृष्टि देगा तो यह तो भला है ज्ञानका कहीं 
इस भावसे नहीं किया गया कि भ्नित्य को जाननेसे द्वेप उत्पन्न होता है इसलिए 
झनित्य मत मानो भौर नित्यको जाननेसे स्नेह जगतां है इसलिए नित्य न मानो । यह 
प्रयोजन नहीं है। झनेकोत शानमे कोई बाघा नहीं है, वह मिथ्याज्ञान नही हैं, भनेकांत 
जश्ञानसे तो होता है चस्तुके स्वरूपका ज्ञान भौर उससे होता है सहजस्वरूपका परिचय, 
फिद बनती है निरविकल्प समाधि, और समाधिके बलसे होता है मोक्ष । 


वस्तुस्वरूपके निर्णयकी पद्धति-- भ्रब निर्शंयक्ी बात सुनिये ! झ्रनेकातसे 
जो निर्शय किणा जाता है वह सही निर्णय होता है । एक ह॒ृषप्ठात लो --जैसे चार भ्रघे 
पुरुष हाथीके स्वरूपको जानन चले तो एक श्रघेके हांथमे भ्राया हाथीका पैर तो वह 
तो इस बातपर पभ्रढ गया कि हाथी तो खम्मेकी तरहका होता है। एकके हाथमे लगा 
पेट, तो वह कहता है कि हाथी ढोलकी तरह है । एकफे हाथमे लगी सू ड तो वह 
कहता है कि हाथी तो मुसलकी तरहका होता है। एकके हाथमे लगे कान तो वह 
कहता है कि हाथी सुपकी त्तरहका होता है । चारों परस्परमे ऋगडने लगे, तो कोई 
एक सुभाना पुरुष झाया । उनके कगडनेका कारण मालूम किया शौर उन्हे समझाया 
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कि भाई | तुम चारोकी बात सही है। पैरोकी दृ्ठिसे हाथी खम्मे जैसा होता है, पेट 
को हृप्निये हाथी ढोल जता द्वोता है, सू डकी दृष्टिमे हाथी मूसल जैसा होता है प्रौरं 
कानो ही दष्टिसे हाथी सूत जै पा है । तो अब निरणंय तो सभी दृष्टियोने संत्र बातोके 
जा नेसे हुप्र। करता है। तो भनेकान्त तो वस्तुस्वद्यका निर्णय देतो आग निर्णय पाने 
के बाद हमे कया करना चाहिए ? क्सि मार्गंस शाति लाभ हो, यह फिर अरनी बात 
है। जो हेय चोज हो उपसे उपेक्षा करे और जो स्वय स्वरूप है उतमे रुचि बढायें। 
चल्तु तो त्यानित्यात्मक है। कोई भी पदार्थ हो, वह कूटस्थ श्रररिणामी नदी है । 
उप्तमे कुछ अवस्था ही न हो, फेरफार ही न हो वह वस्तु नहीं झेती जौर कोई वस्तु 
क्षण-क्षणमे श्र।नी सता खोये ऐसा भी नही है। ; 


दृष्टिविशेषसे विरुद्धाविरुद्ध धर्मोके एकधर्मी रहनेका नि सदेह निर्णय 
यह उप्रालम्भ देना ठोक नही कि काई वस्तु वित्य है तो अनित्य कंगे होगी ? 
झनित्य है तो नित्य कैसे होगी ? परे, ये दोनो बातें वस्तुमे प्रतीत हो रही हैं। फिर 
विरोधकी क्यो बात ? जिस दृष्टिमें नित्यपत् बताया जाय उस ही दृष्टिमें श्रनित्यपना 
कहा जाय तो पिरोध श्रायगा । जैसे एक युवकर्की कहे कि यह पिता भो है, पुत्र भी है 
तो जिमका गिता बताते हैं उसीका ही पुत्र बतावें, तब तो विरोध है। प्रव भ्रपु का 
तो पिता है और भ्रन्य प्रमुकुका पुत्र है तो इपमें विरोधक्ी कग्ना बात प्लाथों ? इसी 
तरह जीवको द्रव्यदृष्टिप्ते ही प्रनित्य है ऐपा कहा जाय तो विरोध है | जैपते इस चौकी 
की लम्बाई चार फिट प्लौर चौडाई सवा फिट है। और कोई कहे कि लम्बाईकों 
अपेज्ञा भी ४ फिट है भ्रौर लम्बाईकी ही अपेक्ष सवा फिठ है तो इसका विरोध है। 
जब हृष्टिया श्रलव अ्रनग हैं झौर उन दृष्टियोस्े भ्रनग अलग वात है तो उनका विरोध 
नही है। नित्य तो उप्ते कहते हैं जो निरन्तर रहे प्रत्येक पर्यागेमे रहे भौर अनित्य 
उप कहते कि जो था वह प्र नद्ठी-रहा, ऐसा जहाँ व्यतिरेक हो,- व्याहत्ति हो उसे 
श्रनित्य कहते हैं। जंसे अग्रूनी सीधी है फिर टेढ़ी है और फिर गोल ली। तो इन 
सब भ्रवस्थाओ्रोमे भगुली तो वही है ना ! तो जब अभ्गुली मात्रकी दृष्टिसे देखते तो 
कहेंगे कि भ्रगुली सदा रहती है और जज्न भ्रवस्य,भोकी दृष्टिसे देवते हैं जब पीधी है 
तब टेढी नही, जय ठेढी है तब सीधी नही । तो यह अझ्नित्य बन गया । तो हृष्टि 
न्‍्यारी न्यारी है उपसे न्यारे धर्म एक पदार्थ में कहे-गए हैं। एक ही हृष्टिसे विरुद्ध 
धर्म नही बताये जाते हैं। भिन्न-भिन्न घ॒र्मोंका भिन्न अयवा अ भन्न धर्मों निमित्तोक्े 
विधिउतिषेघोका एक पदाथमे | षेव नही किया जाता है भ्रन्यथा तो कुछ भी नही 
बोल सकते । मैं झ्मुक को करता हूँ तो इसका प्र है कि भौर कुछ नही कर रहा हैँ, 
जो लोग मानते हैं कि ईश्वर कर्ता है तो भौर +णी, ससारके और जीव ? ये क्षर्ता 
नही हैं दो बतावो दो धर्म तुम्हारे भी सिद्धान्तमें आये कि नही ? 


निर्णय और व्यवहा रमे स्थाह्मदका स्थान -स्पाह्द बिना तो कोई जिद्ा 
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भी नहीं हिला सकता | स्पाद्ादके थिना तो व्यवद्धार मी नही चल सकता। द्रव्य- 
दृप्ठिसे देखा तो गदर्घ नित्य है, ण्याय हृष्टिमे देवा तो अनित्य मिला। देखिये यह 
तत्वज्ञानकी बात जैन शासनकी मूल वात है। जो इस वाव की नही जान सकता वह 
तो मोक्ष मार्यमें रच मी कदम नही रख सकता । लोग ऊहने हैं ता--राजा, एणा 
क्षत्रपति, हाथिनके असवार, इन सबको मना है, ये विनाणीक हैं। तो विनाशिक तो 
हैं लेकिन इनका क्या समुच्र नादा हो जायग्रा ? अरे जो जीव श्राज राजाकी पर्याश्रमे 
है उप जीवकी राजाकी पर्याय नप्ठ होगी, जीव नष्ट न हो। । कोई पदार्थ मुलसे नष्ट 
नही होता । हमें जानता होगा उप्तका विरोधी घ॒र्मं भी | मैं हु तो मैं मैं हु मैं और 
कुछ नही है | यह व/त तो उमके पेटेमे पडी है ना । कुड भी घात आप बोलेंगे वह 
स्पाद्गादको लिए हुए बात होगी । देखो एक मनुष्य ५२ वर्ष तक वीवित रहता है तो 
वह पहिले बालक था, फिर जवान हुम्रा भ्रन्त । थोडा बूढ़ा भी हुमा । तो उसमे जो 
ये तीन भ्रवस्थायें एक दूसरेसे विरुद्ध हैं ना । वचानमें जवानी कहाँ, जवानीमे बचपन 
कहा ? तो इन श्रवस्थाश्रोंका तो विरोध है पर एक मनुष्यमें ये झवरथायें रहा करती 
हैं। कया विरोध है ? मनुष्य वह है जो इन सब झ्रवस्थाओें वहीका वही रहे । तो 
जो पूर्वकाल में रहते वाली पर्याय श्रौर ऋरगे होने वाली पर्याय झनुठत्तरूपसे रहे ऐसा 
हमे सब कुछ नजर झा रहा है और पर्याय भी दृष्टिमे श्रा रही हैं श्रौर उनमें रहने 
रहने वाला एक पदार्थ है यह मी समभमे भरा रहा | तो जो बात प्रतीतिसिद्ध है उस 
का अयलाप करना व्यर्थ है । स्याद्वादसे ही तत्ततनिर्णय होता है झ्ौर यही सम्यग्ज्ञान 
को उत्पन्न कर सकता है। तो यह कहना कि श्रनेकातका ज्ञान मिथ्या है इसलिए 
उसकी भायनासे मोक्ष नहीं हो सकता, यह गलत है । । 


वास्तवमें ज्ञानका प्रयोजन श्रज्ञाननिवृत्ति - विशेषयादीका यह भी कहना 
एलत ही है कि “झनित्य मानोगे तो द्वेष हो जायगा भर नित्य मानोगे त्तो स्नेह जग 
जायगा, इस काररासे नित्यानित्यात्मक मान लो !” पदार्थ ही नित्यानित्यात्मक है। 
ओ जैसा है उत्तकों उस रूप मानना ही चाहिये । आप देख लीजिये ” समस्त पदार्थ 
बनते हूँ विगडते हूँ फिर भी बने रहते हैं | ये तीन बातें हर एक पदार्थमें हें कि नही? 
जैसे दूध, दही, घी । जिस पदार्थका दूध होता है वही होता है उमका नाम गोरस 
पान लोजिए ! तो गोरसकी दृष्टिमें वह वे तीनो श्रवस्थायें रही क्षौर श्रवस्थाप्ोकी 
डष्टिसे वे अलग-अलग रहे। किसी पुरुषने यदि गोरसका त्याग कर दिया है तो वह 
ब्रै चीन चीजें नही खा सकता। झौर किप्तीने दृधका ही त्याग किया है वह तो दहीः ले 
प्रके, घी ले सके । तो यद्यपि दही, घी भी गोरस है, पर उप्तने उसकी एक पर्यायका 
थाग किया । तो एक ही चीज है उसमें पर्यायें होती रहती हैँ बनती हैं बिगडती 
फिर भी बनी रहती हैं। तह बात प्रत्येक जीवमे है श्रौर ऐसा माने बिना व्यवहार 
मी नही चल सकता । कोई पुरुष यह सोचकर कि मेरी दुकातमें यह सोनेकी कलतमिया 
हुत दिनोंसे पडी है झौर इसे कोई खरीद ही नही रहा है तो इसका मुकुट बनवालें, 
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प्राज़कल पर्वके दिन हैं,,लोग खरीद:लेंगे । तो उत कलसियाको तोड करके मुकुट 
बनाया जा रहा था इतनेमे वहा तीन -प्रकारके मनुष्य भाये । , एककों तो चाहिये:थी 
ग्रभिषेक कररेके लिए.कतसिया, एकको चाहिए था मुकुट झौर एकको चाहिए था 
सोनां । जब वे-तीनो दुकान-रर भ्राए तो जो कलस चाहता था उसको तो, खेद हुश्रा, 
मैं श्राघ घटा पहिले;प्राता तो बना , बनाया कलस -मिलता झौर, कुछ सता भी 
मिलता । भौर,,जो मुकुट लेते वाला था उसको #षं हुमन, वाह केसा बना बचाया 
मुकुट जल्दी ही, मिल जायगा श्रधिक,समय तक मुकुट हू ढना, नृ, पेश । झौर, जिसे, 
सोना चाहिए था उस्ते न हर्ष था न विषाद | वह तो, गिलप्तिया, रहती तो लेता, 
मुकुट बनेगा तो लेगा । तो ये जो तीन भाव हुए हैं उनका कारण जो उत्पादव्यय 
श्रौव्य है वह भी तो तत्व सहीं निकला । प्रत्येक्त पदार्थ, उत्पाब्व्ययन्नौव्यात्मुक है । 
तो स्थाह्ादसे तत्वका निणंय होता है, वह मिथ्याज्ञान नही है । 


, .श्ननेकात्मक वस्तुके वस्तुत्वके ही कारणस्वरूप सत्त्व श्रौर पररूपासत्त्व 
की व्यवस्था--विद्येपतादने जो यह कहा था कि पदार्थ प्रउने प्रदेशमे है दूसरेके 
प्रदेशमे नहीं है यह बात प्रनेकातके कारण नहीं किन्तु इतरेतरण्भावके कारण है। यह 
बात भी युक्त नहीं जचती क्योकि इतरेतामावका श्रर्श क्या है ? यह तो पदार्थोंका ही 
निजस्वरूप है कि भ्रपने प्रदेशमे रहे दूसरेके प्रदेशमे न ,रहे, यह तो पदार्थमे स्वय 
पडा हुप्ना है। इतरेतरामाव भौर,बया चीज है ? छो श्रगुली हैं छोटी वडी । छोटी 
अगुलीम बडी अगुली नही है, वडी भ्रगुलीमे छोटी ,अगुली ,नहीं है, तो यह इन्ही, 
झगुलियोका स्वरूप हुम्न[ ना कि इसमें कोई तीसरा व्यवस्था करने आया है इतरेतरा- 
आव या झौर कुछ कि एकमें दूसरा नही श्रा सकता । अरे इसका स्वरूप ही यह है 
कि दत्ति श्रपने स्वरूपसे रहती है भौर परके स्वरूपस्ते नहीं रहनी। स्पाह्ादमे मूल 
बात बतायी गईं है कि पदार्थ अपने स्वरूयसे है परके रवष्यसे नहीं है । यह बात तो 
जरा दिल लगाकर सुन॒नी पुडेगी। कभी भी समझें । इसके समझे बिना तो निर्मोहिता,, 
का मार्ग नही मिल सकता । श्रौर, जब तक जीव निर्मोह नही हो सकता तब तक उसे 
शान्ति नही है । ५ 5४ 
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निर्मोहताका उपाय यथार्थज्ञान -जीवका मोह कंसे गले, इसका उपाय 

क्‍या है ? ज्ञान । जैसे कही पडी तो थी स्तीप श्लौर जान गए चांदी तो भ्रब 'यह चादो 
का लोभी पुरुष वहुत विकल्प करता है। मैं इसे उठा थर। उसके लिए दौडता भी है 
प्यवा यहां वहाँ वकता भी है, समयकी बाट जोहता है । धौर, कही उसे यह ज्ञान हो 
जाय कि धरे वह तो सीप है तो देखी सारी विकंलतायें उप्तकी दूर होती हैं ना । इसे 
गृहस्थको यह जम्रम हो गया कि यह स्त्रीका जीव मेरा कुंछे लंगता है, ये प्रश्नादिक 
परिजन मेरे कुछ लगते हैं। यह अज्ञान भ्रंघकार बन गया तो अंब यह पुरुष उनके 
लिए प्रपनी भी ज़ान न्मोछावर कर देता है । झौर, खुद भूखा रहता है, बढ़े-बडे परि- 
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श्रम करता है। कमी क्षांति नही पाता, पर्योकि उसे अप संग गया है ना। भरें तुम 
उनमे लिए क्या ८रिश्रम करते हो ? जो धुम कर रहे हो परिश्रम प्रयतू उनकी नो 
नौकरी फर रहे हो, सेव” एर रहे हो, इममे उनका धुदका पृण्यका देय है। स्त्री 
पुश्रोंका ऐसा वियेध पृष्प है कि यहू पुणय तो रात दिये पिलेगा इुकानमें यहाँ प्र 
झोर स्त्रीकों पासनामे घ्ैंठाये रहेगा में तो स्परीसे रोटी बसवायगा वे भौर कीई काम 
सैगा | बस यह स्त्री दिन भरभमें दर्मो बार साटी ददतेगी प्ौर इधर उधर पूमे फिरेगी 
बतसावों उस पुश्पसे प्रधिक पुस्यका उदय उत हनी प्रु्रादिकफां है णानही?े है। 
तो फिर घया हतनो उनकी फिकर की जा रही है ?े लिकित अम सगा है नो कि इन्हें 
मं ही तो पानता हू, ये मेरे ही तो कुछ लगते हैं बय इस अबके हो कारएा इस पररुष 
की रात दित जुतना पढता हैं। ध्ांति कहां मिल पाती है ?ै 
च्वा 


.. ज्ञानप्रवोध द्वारा नौराग होनेक़ा उदाहरण -जब सक्ष्मणजोका देहान्व 
है' गया तो शमघन्द त लक्ष्मशर्क शतरू देहकों ६ मास तक लिए रहे । बहुतते तागों 
ने राषचन्द्रदोका समझाया, पर उनकी युदि तो उच् समय जरा क्षोमर्मे थो सो उन्होने 
किसीकी ने सुनौ । एक देवने पत्थरपर कमल लगानेका काम दिखाया तो रामवद्धजी 
ने पृथ्रा भाई । यह पया कर रहे हवा ? प्ररे इस पश्यरार कमल यो रहे हैं। भरे 
फहीं पत््वरपर फमल भी लग जाते हैं पया हैः पर तो को मुर्दो शरीर सांता पीता 
भी है वया ? इसमेग्र भी रामपेन्द्र जो कुछ ने समझ पके । एक देवने कोल्कूमें बालू 
पेलनेका काम दिखाया । रामचंद्वते पुछा यह यया फर रहे हो ? भ्ररे इस कोल्टूमें 
बालू पेलकर तेल निकालेंगे । भरे कहीं वासूमेसे सेल भी नि गला केरतां है कया ? 
झरे फही मुर्दा शरीरमेंसे बोलघाल भी निकला करता है क्या ? इसपर मी रामचन्द्र 
जी कुछ धमंक न सके । सौमरे प्रयोगमे यह दिल्लेथा कि धुंदो बेनोको ग्राड़ीमे जोत 
रहे हैं। रामचन्द्रजीने पूछा भाई ! यहूँ कया कर रह हो ? भरे एन मुर्दा बैलोको 
गांडीमें जोत रहे हैं। भरे कहीं मुर्दा बैल भी गाढीमें जोते बातें हैं क्ग ?- परे 
कहीं यह मुर्दा देह भी ला पी सकता हैं क्या ? लो इंप बार राम॑बन्द्र जोकी गुन्ची 
सुनभी, तुरन्त प्रवोध हुमआ, शान तो था, पर व्यासग हो गया थ । उप्तके बाद फिर 
वे इतना प्रडिग रहे कि ,स्ीताजीके जीव प्रदोन्‍्द्रने मी नाना हाव हे! करके रामचद्र 
जीको डिगाना चाहा, इसलिए कि राम द्र जीफा ततह ब्‌रृण ध्रमी भंग हो जाय, यह 
भत्री; मोक्ष नल्‍जायें ध्रागे हम धर में दानों मोक्ष जायेंगे_ ।, लकिन उस, समय टामचन्द्. 
मीन हिगि । तो! जब जीवका भ्रम मिटता है तब शान्ति प्राप- होती है । भ्रम _मिटने 
का..सापन्‌ है स,बज़ान । तत्वज्ञानका सात हैइयाद्वाद । प्रत्येक पदार्थ प्रयने स्वरूयसे 
सत्‌ है, पर रूपसे सतू नहीं है । यह पदायका दी-धर्म हैन कि इस व्यवस्थाको बनाने 
के लिए कोई हतरेताभाव श्राया | ,_ -; - + * ला अल 
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व्यवस्था करनेमे झ्ापत्ति-- घ्तरेतराभावका पर्थ.बताया कि एक्मे दूसरा नहीं-। 
चौकीमे पसस्‍्तक नहीं । तो.पुम्तकर्मे चौकीका प्रभाव है चौकीमें पुस्तकका अ्रभाव है 
यह प्रभाव इसकी व्यवस्थायें बता रहा है । लेकिन -प्रभाव कोई झलग पढद़ाथ नहीं 
है.। चौकीमें ही स्वय ऐसा गुण है, ऐसी सत्ता है.कि वह प्रपने प्रदेशते है भौर दुसरेसे 
त्तही है । तभी,तो यह निर्णंप्र बनेगा कि मेरा झत्पा मेरेमें ही, है ॥ दूसरेके आात्माका 
पेरेमे कोई सम्बन्ध नही । वे भ्रपने स्वृहूयसे हैं। जन्र पदार्थोकी यह बात निज तत्वकी 
बात ध्याममें भाती है तब वहां मोह नही रहता,। किप्तत्ते मोह करनो..! कौन है मेरा । 
मेरे ज्ञानानन्द स्वरूपके प्रतिशिक्त-लोकमें कुछ है ही नही । श्रन्तद॒पप्ठ करके जरा ध्यान 
में लावो, मोह मोहमें ही सारा जीवन गवाँ,दोगे तो क्या फ़ायदा, मिलेगा ? लोग 
श्रसगयमें मर जाते हैं । झपनी भी कल्पना करो । भ्रवसे दो चार वर्ष पहिले ही मर 
गये होते तो इस सकलमे कहा होते ) फिर कहाँ रहता यह समागम ? ' क्या तब मर 
न सकते .थे ? बच गये तो हम दुतियाँक लिए नही बचे प्रउने लिए बचे ऐसा, मान 
कर घर्म साधनामे लगना चाहिए । धमंका यदि सहारा न, रखा तो मनुष्य जन्मका' 
पाना ने पाना वेकार हैं। इसलिए न्ञानका भ्र्जन करना शोर धर्म पालन करना यह 
मुख्य काम हैं। वेभवमें क्या दम है। पुदूगलका ढेर है। इस पुद्गलके ढेरसे मेरे भात्मा 
को क्या लाभ है ? प्रात्माका लाम संम्यकत्व ज्ञान और चारित्रमें है, ऐसे .रतत्रय 
धर्मकी सेवा,करके भ्पना जीवन सफल करना चाहिए। 


| 7 थे ४747 / ए) 
,.  :.चस्तुत्वदृष्टिसे ही भ्रन्योन्याभावका भ्रवरोध- वैशेषिकसिय्धान्तवादिय़ोंने 
स्पाद्ादके तरीके भौर मोक्षके स्वरूपपर भ्पना पक्ष बताया था।।।- उसके उत्तरमें कह 
रहे हैं कि एक पस्तुका दूसरी वस्तुमे।जों प्रभाव होता है 7वहफ्स्तुकी , खासियत है,॥ 
इतरेतराभावके कारण एक पदार्थका दूसरे पदार्थमें श्रभाव है यह बात सही नही है । 
इंतरेतराभावकी बात कहना तो फलित सिद्धान्त हैं। जैसे यह' चौकी ' पुस्तकेमे नही 
पुस्तक चौकीमें नहीं, इसकी व्यवस्था करने वाला इतरेत्तराभाव नहीं है, किन्तु वस्तु 
को सत्ता ही स्वय भ्रप॑ंते भापमे व्यवस्थां कर लेती है। झत्र ऐसी व्यवस्थित वस्तुवोकों 
निरकस्कर यह कहना कि उसमे” इसका प्रभाव है, इतरेतराभाव है' तो यह तो फल 
बताया गया है । कीई इतरेतराभाव जिसकी सत्ता हो भर ' वह व्यवस्थों करे ऐसी 
बात नही है। यदि इततरेतराभावकों कोई वास्तविक चीज पाता जाये तो धंताधो किः 
वह इतरेतराभाव इस चोकीसे प्भिन्न है'था भिन्न है भ्रर्थात्‌ चौकीमे पुस्तकेको भ्रभाक 
है यह पुस्तकाभाव चोकीमे भिन्न है क्या ? प्रगर प्रेमिन्न हैं तो चौकी कभी नेष्ट होः 
जाय तो इसका श्रय है कि पुस्तकामाव नष्ट हो गया तो' पुस्तक उल्पन्न' हो जाने। 
चाहिये, पर ऐसा तो नही | यदि कहो कि चौकीसे वह दृततरतरोभाव [पुस्तकांभाव]) 
भिन्न है तव फिर भिन्न हीं रह नया तो चौकी भौर'पुस्तकमे 'ग्रन्तर कैसे डालोगे 
इस कारण इतरेतरोभाव भर्लग कोई है और वह व्यवस्था करता है यह वही नही है 

* बस्तु प्रनेकांतात्मक है. यह .सि.. _ +”* है। झब, देखिये | , मैंब, तक बहू 


मन 
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निर्णय न हो जाय किसीफको कि प्रत्येक पदार्थ भ्रनेकास्तात्मक हैं. बह ध्यापार प्रद्धत्ति 
नहीं कर सफ्ता | पदायय वस्तुत तो प्रवक्तव्य है ने उतस्तमें काई घम गना सकते ने 
उसमे कुछ वर्णन चल सकता लेकित प्रवक्तः्य प्रद्वणड वल्तुमे जब हम कोर्ट परिशान 
करना चाहते हैं तो उसका तरीका यह है कि हम स्याद्वादके द्वारा भ्रपेश्षा लगाकर 
उसमें पर्मको देखें । ऐसा किए दिना यर्चाय निर्णय नहीं हां सकता । फिर दूसरी 
बात यह कि यह फहकर जी ये गे पकने छण्डत किया था कि कोई भी पदार्थ अन्य 
कार्योंका भ्रकर्ता नहीं है यहू तो हृतरेव्राभावसे घनता है। तो यहाँ पहिते तो कार्य: 
केले त्व ही मिद्ध नही कर सफत्ते, पयोकि पदार्थ प्रगर धर्वेया नित्य है तो कार्य कीसे 
होगा पनित्य है ता कार्य क्या हो सकता |' 

कऋरमानेकान्तसे मुक्तमे मुक्तत्वके प्रतिपक्ष धर्मकी सिद्धि -यह कहना 
ठीक नही कि फिर ता मुक्तिमे भी श्रवेका। लगायें कि मुक्त जाब मुक्त भी हैं प्रौर 
सारी भी हैं। ग्ह दूपण नही हैं। एकति दो अकारके होते हैं क्रमांनिकांत भौर 
भ्रक्रमानेकात । क्रमानेकातकी भ्रपेक्षामे यह कह सकते कि यह जोव पहिले सप्तारी 
था प्रव मुक्त है । प्रनेकांतमे जब हम ऐसे क्रमकी हष्टि रखेंगे तो पड़ भी फह सकते । 
झौर फिर इप सम्पन्धमें सीधी बात यह है कि मुक्तके स्ताथ समारी प्रतिपक्षमें नहां 
आता, शितु मुक्तके साथ अ्रमुक्त अ्रतितक्षम प्राता है । प्रभु सिद्ध भगवान मुक्त भी हैं 
प्रमुक्त भी । मुक्त ता रागद्वेपसे छूट जानेके कारण है झौर प्रमुक्त भग्ने ज्ञानाएक 
गुणोंसे हैं। मुक्तफे मायने जो छूट जावे । प्रभु सिद्ध भववाने छूट भी चुके भौर नही 
भी छूटे | छूटे नो फर्मोत्ते, पर झपने स्वहूपसे शानसे झानन्दमे इनसे तो नहीं छूटे । 
तो वहाँ कह सफते हैं कि प्रभु म्क्त भी हैं भौर अमक्त भी हैं। 7 ् 
॥ 


श्रनेकातमे- भी भनेकानरूपता ऐसा भी कहना योग्य नही कि तख तो 
श्रनेकांत में, 'मी' भ्रनेकात लगालो कि भ्रनेकात “भी! है भ्लोर एकात 'मी' है। कहते 
हैं कि यह ब्रात भो सहो है,,इसमें दूषणकी बात नही है! प्रनेकात पनेकांत “भ है 
झौर भ्रनेकात हो है ऐसा एकान्च मही है ऐसा प्रनेकार्त 'मी' मान लो । इसलिए यहा 
दूपण नही भ्ाता । फीस मानते हम एकान्त कि झनेकातसे, भमाणसे किभों वस्तुको 
हमने जाना, भ्रव उस जानी हुई वस्तुमें;जो एक-एक घमममं है, जो नयोके द्वारा जाता 
जाता है प्रतिपादित क्रिया जाता है तो नयोश्नी द॒श्िसि चह भनेकात एकातका भविना- 
भायी है, भनेकांत एकान्त विना। नही हो सकता | सुनयोका एकान्त जब, मान लिया 
जायगा/तव, ही हम भ्रनेकात कृह सकते । इससे यह कहना कि अनेकौत 'मावनासे 
यह-जान लिया, माक्षशिलाके ऊार एक शुद्ध-शरोरको प्र प_्‌ करता है उत्तका नाम 
मांक्ष है,, यह कहना ठीक नही है । मुक्ति मोक्ष शिलापर पृहुँचनेसे नहीं होता, कितु 
स्वभाव विशुद्ध हो' जाय और सर्व उपाधिया-दूर हो जायें तब मोक्ष कहलाता है.। 


” टिकल्पनिद्राकी परेशानी दूर करनेंके लिएं जाएरण--प्रे सवारी जा. 
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सब परेशान हैं। कोई राग करके, कोई द्वेष करके 7 रेशान है, कोई प्रशानसे : परेशान 
है | इस सप्तारमें जो भी समागम दिख रहे हैं इतको प्रपनाकर ये जीव दुखी हो' रहे 
हैं। इनके ये दु र फैसे मिटे इसको उपाय उन्हे जरूर करना होगा। भौर, इसके 
उपाय करनेका भवसर है यह मनुष्य भव | श्रेष्ठ मत मिला है, बुद्धि भी मिली है, 
जैन घमंका समागम प्राप्त हुमा है, बडे बडे ऋषेसत्रोने त्पदचरण करके बडी साधना 
करके गो भनु भव श्राप किया था करुणा करके उन्होने वह अनुभव प्रन्योमे लिख 
दिया है वे हमें झ्ाज प्राप्त होते हैं । तो कितना सुन्दर भ्रव॒सर है, भौर जब सन्नारके 
लगावपर हंद्वि डालते हैं तो यह व्यास डर कितना अझ्रप्तारभृत काम है। एक जीवका 
दूपरे जीवके साथ॑ सम्बन्ध कया है । जब पूर्णों सत्‌ प्रध्येक्त जीव है, किसी जीवका 
सत्व किसोकी उपेक्षाको रखकर नही है तो किसीको फोई लोग फंसे जानें ? पहिले 
दो बातोपर छ्पान देता है। जिसे सारा मोही जगत मानता है कि यह भेरा अ्रमुक है, 
मेरा कुदुम्म है, मेरा वैभव है, ऐसा' जो पमक्ार करता है तो विचारना चाहिए कि 
वस्तुस्थिति क्‍या हो सकती है । ध्रौर यें जीव ममकार क्यो किये जा रहे हैं। ममकार 
करने वाले लोग भी भ्राखिर मरते हैं, विछुडते हैं, तो फिर ममकारकी हष्लिसि भी 
ममकार सारभूत चीज नही है। स्वरूपह ट्विति भो सारभूत चीज नड्डी है। प्रनन्त जोवो 
मेसे प्रट्पट कुछ गीतब्र घरमे इकट्ठे हो गए तो उन्हें मान लिया कि ये मेरे हैं, किसी 
जीवकी कपायसे झ्रपनी कषाय मिल गई तो उसे मान लेते कि यह मेरा मित्र है, 
चस्तुन॒ कोई किसोका यहाँ मित्र है कया ? कोई किसीका कुछ कर सकते वाला है 
क्या सब धपनी अपनी कयायके प्रनुसार चेट्ठा करते हैं । तव यहा किसमें श्रपने 
चित्तको रमाया जाय | विकल्प करना ध्यर्थकी हैरानी है । 


मोह चिन्तासे लाभकी भ्रशक्यता--जब यह स्पन्न है कि यहा कोई किसी 
का मित्र नहीं, प्रगर कपायसे कषाय मिल ग्री तो मित्र मान लिया और अगर अपनी 
फपायसे दूसरकी कषाय विरुद्ध दिखी, तो उसे भपनों विरोधी मान लिया। उस्तुत 
यहा न कोई किसीका मित्र है न॑ कोई किसोका विरोधी है। फिर उत्त ही रफ़्तारमें 
बहे जाना, जो कुछ रफ्तार हम पहिलेसे ही करते भाये हैं, जो ढज्ञ बनाया है ममकार 
फरते रहना, भ्ररनेकों जलाना, भ्रपेनेको बरबाद करना, उत्त ही वेगमे,,उस ही पद्धतिमें 
रहे तो श्राना भला नही है। झपनको साहय फरना होगा कि बसस्‍्तुन मुझे; दुनियाका 
कोई भी पुरुष नही जानता । यदि प्रात मेरे स्वरूतको जानते हैं तो श्रापके लिए मैं 
विषय नही रहा, जापके लिए त्वैतन्यस्वहृष रहा विषय, और यदि नही जानते 
यथार्थत मेर स्वरूपको तो' जिसे जानते होंगे भ्रपने मनसे कुल्पनायें करके, ॥राप उसके 
प्रति मिन्नता या बरका घिकलप कर सकते । यही बात सब जीवोकी है। तो जब 
सब काम हमें अनने प्राप ही प्रकेलेसे प्रगानको करना है तो हमे क्यो ने कुछ विशेष 
भैपना धवान रलना चाहिये | दुपरेके विकला-विकल्पमे ही समय गुजरे; जिसे कहते हैं 
मोह बिन्‍्ता, पर जोवोके सम्बन्धसे मल होकर उतके, हीं विकल्प बनाये रहना यह तो 
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झपषमाधम चिन्ता कहलातों है। उसमें धरतेको लाम नहीं मिलतेको हैं। श्ररता वाम 
मिलेगा घुदढों पुब ध्यानमे रखे--मैं श्ञाथफस्यरूप है, शानमात्र है। शानमाद कहनेमे 
जो कुछ रममानेफे लिए कहा जाता है यह सच मित्र हो जाता है १ प्रपते प्राग्के 
उपयोगको इस तरह चनायें कि यह शानज्योति है कैयल ज्ञानप्रकाशमात्र, जातनमात्र 
है । जिस जाननमें रूप, रस, गध, स्प्र्ग तो नहीं है, जिस जावततमें केपल एक प्रमृर्त 
जानते भाव प्राता है । | 


, सस्‍्व॒का सवेदन हो सकनेका कारण --हम चूँकि जानन सदा किया करते 
हैं, घाहे किसी प्रकार फरें, सो हम जातनके स्वरूपका परिचय पा समते हैं।, यद्यपि 
कोई भी परमूर्त पदार्थ हमारे देखनेमे नही भरा रहा, हम उसको स्पष्ट जान भी नहीं 
सकते । लेकिन ये भ्रमूर्त पदार्थ चूंकि ये स्वय ही हैं इसलिए स्वण जाननेमें भा सकते 
हैं। हम धर्म, भ्रष, श्राकादा काल द्रव्यफों नहीं जान सकते हैं। वे भपूर्त हैं। उसके 
दिषयमें हम चिन्तन करते हैं, धागमके अनुसार, युक्तिपोंके अनुपार । पन्य परूर्त 

पदार्थ स्पष्ठ सम्वेदनमें प्रा जाय श्रपने भनुमवर्मे भ्राये कि यह है, ऐसा ता नही होता 
तो उन्हीं पदा्योंक्री भाँति भ्रमूते मैं भी हैँ । भाकाशकी भाति प्रमूतिक में भी हू लेकिन 
मैं चेतन हूँ भौर,स्वयपर सब बातें बीतती हैं इस कारणसे मैं भपने पन्दरको वार्तोको 
तत्त्वको, गुणोको, भवगुणोंको, स्वरूपको चेत सकते हैं उसका परिज्ञान कर सकते हैं। 


श 


' स्वके झानमात्र अनुभवनकी श्रादेयंता - हम धामायिकरमे प्रधिकतर इस 
ओझोर ध्यान दें कि भ्पने चित्तको भरने आपमें मग्त करदें, परके विचा रोको, विकल्योंको 
झन्य किन्‍्ही पदार्थोको ध्यानमे न लायें । कोक्षिश करें ऐसी कि जो बाह्य पदार्थ शानमें 
भाते हैं उनको न पाने दें] भपने उपयोगकी बदल दें, किसी भी १२तत्त्वको ध्यानर्मे न 
लायें, भातें हैं घ्यानमें तो फट पहाँ ही बातें करें । तुमसे मेरा क्या भला होनेका है 
तुंम क्या मेरे साथी हो सकते हो ? तुमसे मेरा क्या हित सम्मव है ? मत परेक्षान 
करो'। मेरे 'दिलसे निकलकर विराम लो । तो परका विकल्प तोडकर विश्वागसे बैठने 
का यतलन करें भौरें प्पने धन्दर ऐसा निरखनेका भाव बनायें कि मैं झञानमात्र हूं 
क्वेवले ज्ञानस्वरूप जाननमात्र भौर ऐसी स्थितिमें लगेगा ऐसा कि कुछ मंद मदसा 
झजेला है, एक सामान्य प्रकाध्ष है, चेतनतांकों लिए हुए है। कुछ उसमें प्रतिभाष्ठ तो 
है, वह प्रतिभासस्वरूप है; उसमें दुसरेका प्रतिमास नही भरा रहा,” मगर खुद प्रतिभा 
स्वरूप है, ऐसा एक सोमात्यतयां शानप्रकादा ज्ञानमें लेनेका यत्न-करें। यह यत्त हो 
सका तो समभिये कि दुर्लेभ मानव जीवन सफल कर लिया, यह धनुमव न बत सका 
तो ह॒पेने वह कुझजी' नही प्राप्त कर पाई, जिसके प्रतापसे संसोरके संकट सदाके लिए 
सं सकते हैं। भ्रपनेकों शाममात्र' अनुभव करनेके यत्वमें लगाना चाहिये और बाहरी 
पातिं---.फुछ थोडासा घुकसान हो गया तो क्या हो गया ? घनकां नुकसान: दो गया या 
फ़ोई सम्मान-प्रपमार्न सम्बन्धी चुकसान हो गया'तो|ये.तो छुन्छ बातें हैं। ये कोई 
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महत्त्वपूर्ण बातें नहीं हैं। हो गया तो हो गया । महत्त्वपूर्ण वात तो यह है कि हम 
जितने ध्मय पअपनेको ज्ञानप्रकाशमात्र अनुभव कर सके उतना हमने लाभ पाया भौर 
इसो स्वरूपसे चिगकर बाह्य की शोर खिचेकर हम कुछ भी श्रम कर डार्ले दुनियाको 
दिल भी जाय कि बडा श्रम किया, इसने बडा उपकार किया, यह बढ़ा कसंठ है। 
लेकिन उन बातोसे, उन'दिल्ावटोसे झात्माकी कुछ लॉस नहीं होनेका । भझात्माका 
जाभ तो बसे इपतीमें है कि भ्रपनेकी शञानमांत् भनुभव किक औय | , ,.  .., 
है । जता, 5 हि +फ 
“विशुद्ध ज्ञानका प्रसाद --स्वयमे विराजा हुपता वह परसात्मतत्य जो दाक्ति 
रूपसे है उमकी झलक होगी, उससे भेंट होगो,भौर उस समय जो , एक भ्रलौकिक 
भानन्द प्रकट होगा बस उस श्रनुभवके बाद फिर जगतके झतार विषय न-रुचंगे। जब 
तक निज सहज प्रानन्दकी श्रनुभृति न होगी तब तक बहुत कोशिश करे कोई - कि :मैं, 
विपयोसे विरक्त हो जाऊ विपयोगें हमारी रचि न रहे, पर मूलत* रुचि हटती नही ।- 
धोर, कभी हट भी जाय तो वह एक मनके विषयकी रुचि बढाकर :हटतो है। सब, 
लोकमे प्रशवा लूठना, इस भोर दृप्ति जाती है। » जब तक शअ्तने प्ापको ज्ञानमात 
झनुभव फरनेक्रे प्रसादते उत्पन्न हुए भ्रानन्दका भनुमव नहीं- प्राप्त होता । तब तक: 
वास्तविक मायनेमे विषयोसे रुचि नही हट पाती । तो क्या चीज प्राप्ठ करना है, ज्ञान- 
मात्र प्रनुभव फरना है, इसके लिये हमें तत्वज्ञान चाहिए। तत्वशानका उपाय है 
स्याह्ाद । सवप्रथम स्थाद्ादसे ही हमे निर्णय प्राप्त होता_ है। निर्णय पानेके बाद, 
फिर उसका नो प्रवक्ष्यहप है, वस्तुस्वहूयका जब उसके दक्शन हो जाते हैं तो उप् 
प्रवक्तव्य निज तत्वमे प्रवेश कर ऊ/वे, जिसमे सम्यक्‌ एक्रॉत भो छूट जाते। समस्त 
विदल्प छूट जाते, प्रमाश, तय, निदोपकी कल्यनायें भी छूट जाती । जब एक भेद 
हो गया उप्र तत्वसे जो इस निर्णय प्राप्त किया जाता जो कि उद्देशयमे था तो फिर 
सर्व विकल छोडऊकऋर आत्मलीन होनेक्ी वातमे वेया सन्देह रहता है। तो स्पाहवादसे'" 
निर्णय होता, निणयके बाद यह बुद्धि उत्पन्न होती कि यह हेप तत्व | है, इसमे मे 
लगना, यह प्ादेय तत्त्व है, इसमे भपनेको लगाना भौर उस 2 भादेय तत्वमे भ्रादरके ' 
प्रतावसे फिर उस भज़यके जो प्रन्त प्रकाश पंदा होता है, उत्सें समाधि बनती है, 
निविबल्य समापि प्रन्तमुहूं त उत्कृष्ट रूपसे हो तो फिर वहाँ कैवल्य प्राप्त होता है । 
उस ही परम विशुद्ध ज्ञानकी उत्तत्तिका नाम मो है। | ऐ 


रन 


ग्रुणोच्छेदवार्दियोद्वारा परमात्मलयकी मोक्षस्वरूपताके निराकरणका 
उद्योगारस्म-परव यहाँ विशेषधादी जिनके मोक्षका स्वरूप यह है कि धात्मामेंसे 
शान सु दु ख इच्छा झादिक मब नष्ट हो जाये प्रात्मा केवल एक वित्वरूप रहे; 
उसमें कोई प्ररत्ति न रहे, परिणमन ने हो प्रौपांघक बातें न हों तो उप्तका दाम गोल 
ईै पर्यात्‌ जानरहित प्ाध्माकी भ्रववधाका नाम भोक्ष है, ऐसा मोततस्वरूर मानने काले 
इंलेदिक पुन; कहते हैं कि मोक्त तो युणोब्छेदनका ही नाम हो सकता है । प्रात्मा 
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कोई एक श।नात्मक नही, जो उच्त ज्ञानात्मक आत्माके विकाप्तकां नाम मोक्ष कहा 
जाय । जो एफ सिद्धान्त यह मानता है कि प्रात्मामें जब एकत्वका ज्ञान होता है, जब 
परमांत्माम लय होता है उत्त होका नाम मोक्ष है, यह भमज़त है । 


ब्रह्माह तवादमे मोक्षका स्वरूप--ब्रह्माईनप्िद्धा तमे एक ब्रह्म हो तत्त्व है, 
उस ब्रह्मतत््वका परिज्ञात्र जब नही हाता तो यह जीव समारमे झलता है | तथा जब 
यह जानता है कि मेरी सत्ता ग्लगसे कुछ नही है उस ही ब्रह्मस्वरूपका मुकपर प्रकाश 
पडता है तब मेरी सत्ता होती है। मेरी सत्ता प्रलग नहीं है, ऐसा जानकर प्रहकार 
छोड देता है तब परमात्मार्मे लीनता होती है, यही मोशन है। जब तक पह जीव प्रपनी 
सत्ता न्‍्यारी समभता है कि मैं स्वतंत्र सद्धू त हु तो इसे अहकार जगता है| जब यह 
जोन लेता कि मेरी सत्ता नही है भलगसे, ब्रह्मका हो प्रकाश मकर प्रांता है तब में 
कुछ चेष्टावान हुप्मा करता हूँ ज्ञानवान हुप्रा करता हैँ। मैं तो लग कुछ वस्तु नहीं 
यो एक आझात्माके एकत्वको जब जान जाता है कि लोकमे सर्वत्र केवल एक ही ग्रह्म है, 
दूसरा कुछ नहीं है तो ब्रह्मके एकत्त्वको जाननेके बाद झपने भ्रापमें उत्त ब्रह्मस्वरूपपर 
न्योछ्ावर कर देता है | उतमे लीन हो जाता है तव इसका मोक्ष कहलाता है । 


भेदप्रतिषेधपुर्वक भ्ात्माके सर्वेकत्व पर प्रइनोत्तर -ब्रह्माद्वैतवादके विरोध 
भे वेशेषिक कह रहे हैं कि झात्माके एकत्वका शञान ही मिथ्णरूप है । कंसे है पात्मा 
एक ? झात्मा प्रननन्‍्त हैं भौर गुण भी भनन्त हैं। कर्म भी भ्रनन्त हैं। सामान्य विशेष 
समवाय ये एक एक हैं। झमाव भी भ्रतग पदार्थ हैं इंस प्रकार पदाघोंकी व्यवस्था है । 
ध्रात्मा एक है ही नहीं । फिर उत्तका एकत्व मानना, कल्पनायें करना जबरदस्ती कि 
सारे लोकमे एक झात्मा ही भ्रात्मा छाया है यह तो मिथ्यारूप है, वह मोक्षका भाघक 
नही हो सकता । ब्रह्म'वैत॒वादी कहता कि नही । भात्मा ही एक वास्तविक सत्‌ है उसके , 
सिवाय भन्‍्य भेदमें प्रमाण कोौम नहीं करता, ये धव भेद कल्यनासे हो गए हैं। प्रत्यक्ष 
तो पदार्थ निरखना भेदको नहीं । श्रज्ञानसे ये सब न्यारे-त्यारे फदा्॑ माने हुए हैं। जो ह 
ज्ञान होता है कि झात्मा झनन्त हैं । जो जो भी ज्ञान किए जा रहे हैं ये सब कल्पनासे 
किए जा रहे हैं क्योंकि प्रत्यक्ष तो विधिको, एकको विषय करता है। प्रत्यक्ष चीजको 
विषय करता है। ये ५ पदार्थ रखे हैं ऐसा जो ५ का जानना है भौर इससे इतनो दूर 
दूर रखे हैं, ये एक दुप्तरेसे न्यारे-न्यारे हैं, इनको प्रत्यक्ष ज्ञान नही जाना करता, इन्हें 
तो कल्पना जानती है,'जिसे स्पाद्गादी लोग भी कहते हैं कि यह श्रुतशानका विषय है, 
मति शानका विषय नही है । ये पदार्थ इतने हैं, ये पदाथे ऐसे-ऐसे भेद वाले हैं, ये सब 
भेद श्रुतज्ञानसे जाने जाते हैं। सो प्रत्यक्ष तो केवल विधिको जानता है | तो प्रत्यक्षसे 
तो झात्मा जान लिया जायया मगर इतने पदा् हैं, न्‍्यारे-न्यारे यह प्रत्यक्षसे ,नहीं, 


॥ 


जाना जा सकता ॥ 
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हा 


श्रात्ताके एकत्वका यथार्थरूप और श्रात्मस्वरूपकी एक॒त्व कल्पनाती: 

तता - भत्र ब्रह्म 'द्वैत और वैशेषिकके परस्पर वादविवादके पशवातु स्थाह्दी कहतो 
है कि यह कहना ठीक है| /-प्रात्माके एकत्वका ज्ञान होनेसे परमात्म प्वरूपमे लय होता 
है लेकिन आत्माका एकत्य क्या है ? स्व लोकमे केवल एक ही_झ ात्मा है। यह 
एकत्व नहीं कहलाता । कितु प्रत्येक आत्मामे.जो स्वरूप बसा हुआ है वह स्वरूप सब 
का समान है वह स्वरूप एक है यह नही कि मेरे श्रात्माका स्वरूप श्रौर तरहका है | 
प्रन्य आत्माप्रोका स्वरूप भौर तरहका है । तो उनका जो स्वरूप है चैतन्यमात्र, उप्त 
एकको जान लिया जाय, तब परमात्मस्वरूपका लय होता है। उस चुतन्‍्यस्वरूपको ने 
हम एक कह सकते न अभ्रभेक कह सकते, क्योकि जहा एक कहे वहा भी एक व्यक्ति 
बन जायगा वह स्वरूप । चैतन्यस्वरूप एक है। तो कितना बडा है यां तो सर्वलोक 
ध्यापी है या एक देहमे विराजा इतना है था कुछ भी कल्नना करो। उस चेतन्य- 
स्ररूपके बारेमे श्रगर हम एक भी कहते हैं तो मी ;उपके प्रयोगको, सीमाभेद ,व्यक्ति 

पता बन जाता है । चैतन्यस्वरूगक़ो हम अनेक कहते हैं।तब तो स्पन्ठ ही व्यक्तिना झा 
जाता है। चैतन्यस्वरूपका गझनु भव सरुप्रा, झाकार आदिक विकल्पसे नही हो सकता | 
ब्रहे चित्स्सरूप मात्र है, न एक है न भ्रनेक्त। जैसे यह चित्स्वरूप,परपदार्थोप्रे निराला 
है, रांगादिक भावोंसे व्यारा है उन रूप,मैं नहीं ह ऐसे ही, आात्मामे उत्पन्न होने वाले 
मतिज्ञान श्रादिक छुटपुट ज्ञान भी यह मैं-तहीं हु मैं ्ित्स्वहूप हूँ। कर्मक्षयसे उत्पन्न 
हुम्आा केवल ज्ञानरूप व्यक्तिया भी मैं नही हूँ | .मैं शाश्वत हूँ ये ता कभीसे .प्रकट होते 
हैं। ऐसा और श्रागेटमी यदि यह विचारा जाय कि चलो मैं केवल ज्ञानरूप भी नहीं 
मानता, भतिज्ञानांदिक रूप तो है ही नही, रागा।दिक रूप है हो तहीं। परपदार्थों रूप 
हूँ ही! नहीं, किन्तु मैं चित्स्वरूर तो हैँ। झाचाये सतजन स्पष्ठ कहते हैं कि जब्र तक 
एकपनेका सकल्प रहेगा कि मैं एक चित्स्वलूय हैँ तो एकत्वद्ता सक्‍ल्‍प भी, हमें उस 
चिंदनुभूतिमें वाघक ही बनेगा। वह तो विकल्य-जालोसे रहित केवल वह तो वही है । 
निविकल्प होकर अन्त: जो जाना गया वह तो वही है। ऐसे उस चैतन्यस्वरूपका 
हृढतम बोध होनेसे मोक्षकी प्राप्ति होती है । इसमें किसी मी प्रकारका विवाद नही है ] 


सहज विश्वाम॑मे सहजस्वरूपका उदबोधन -' भैया !' 'अपनेको जाननो 
चाहिए। यंदि कोई पुरुष ऐसा साहस बनाये कि मुझे तो किसीकी नहीं सुनना; किसी 
की नही मानना । धर्मके नामपर भी कोई ऋषि अपनी गाते हैं कोई अ्रेपनी गाते हैं, 
तो एक बार हमें किसीकी भी बात न सुनकर अपने आपका निर्णय करना चाहिए 
कि मैं क्या: हूँ । वड़ी ईमानदारीसे करे किसीका भी पक्ष न रखकर, परका विकल्प 
हटाकर- कि ी.परको भनेमे स्थान,न्‌ देकर यदि विश्वामत्ते बैठें तो वह भ्रपनेमें अनुभव 
कर सकता है। ये पशु पक्षी ऋषि संतोकी बातें कहा सुनते हैं, उनका कही शभ्रथ॑ं 
जानते हैं ।उनको जो भी अनुभव होता है वह किसके बलपर होता है। निष्वक्ष ही 
तो उनका-विश्राम होता है उस ही विश्वामके, बलसे उनके भनूभूति जगती है फिर 


३७८ ] परीक्षामुखसूत्रप्र वचन 


उसके बाद ये साधक स्वय जानेंगे कि किन सताह़ी वाणी कियेती चित्त्वरूतक्री अनु 
भूति कराने वाली है स्वय समझ जा।ेंगे । तो हमे हर प्रकारसे श्रोगम॑ पढ़कर ऋषों 
सर्तोकी व'णी सुनकर कोशिश यह करना है कि हम भपनेको भनुभव करें कि में 
ज्ञानमात्र हूँ । कैवल ज्वानस्वरूप हूँ ऐसी एक घुनि बनायें, भौर कुछ न झुचे। गुप्त ही 
_ झीधि. विसीको कुछ दिखाना नही, किप्तीमें कुछ बनना नहीं। मैं कियीके लिए कुछ 
हैं ही सही । दुनियाके लिए मेरी सत्ता नही प्रानेमें ही भगने हो सहज साज्नोज्यकी 
& लागू प्रोर घनु मव करता रह ऐवी जानमात्र प्रनुमवतेकी है ।री घुन बने तो ईंपये 
हम झरना जीवन सफल कर सकते हैं प्रौर जन्म म रण की यह परसरा मिट सकती 
“सेसारके सकटोसे सद के छुटकारा रखना हो सकता है । धो 
0... 5 3 पाहपी 
शब्दाद्व तावगर्मकी मोक्षोपायतीका निराकरण -एक काब्दाह त शदका 
मिद्धान्त है नो यह मारनेता है कि जगतमें सब कुर्छ शब्द ही शब्द है। छब्दमय "सारा 
धिष्व है भौर ऐसा समभनेकी पुक्तिया हैं कि देंबो ना जैसे कि लोग कहते. हैं कि सब 
कुछ ज्ञान ही ज्ञान है | शानके सिवाय भोर कुछ नहीं। जैसे जश्ञानमें' झ्राया कि यह 
महल, यई चौकी, यह मनुष्य भांदि तो ये सेंड हैं नही, केवल विचार है कल्पतो है, 
ज्ञानसे यह मालुम पडता हैं ।'जैसे स्वप्वमे सभी चीज़ें जो भी दिखती हैं वे सर्तथ मालुम 
द्वोती हैं पर वे कुछ भो पत्य नही हैं। वहा तो केवल श्ञान ही - ज्ञान है इती अकार 
यह विछ्व जो दिल्ल रहा है, यह कुँछे नही है, फेचल ज्ञात ही कह न है । तो ऊंछे जाना- 
हु तवादी सारे विदवको ज्ञान ही ज्ञान मानते हैं। जरा भवत्र निरखे तो सही कि ज्ञान जो 
महां उत्रन्न होता है वह शब्दसें बींधा हुप्नो ही उत्तन्न होता है। कोई ज्ञान ऐपा दम 
में नही भ्रातः कि उमके साथ शब्द ने हो । जैसे हम भाप किसी भी चीजको जानते हैं 
वो जाननेके साथ ही उपके ना रूप श्रादिकका कुछ भीतरमें अन्तर्जल्प होता है तो 
सारे ज्ञान शब्दोंसे धीघे हुंए है इसलिए जगत शब्दमय है . भौर इस तरहका ज्ञान हो 
जाय तो मोक्ष हा जायगा। इपके समाधानमे सक्षेतम्रें ही समझ लीजिये कि यह सारा 
जगत केचल शब्दमय है इसकी सिद्धि नही है। कद चित्‌ |जब रदस्ती ऐसा पान भी 
लिया बाय त्तो-वैया जान लेनेपे भात्मामें -प्रभाव क्या पढ़ा कि जिससे मोक्ष हो गया 
तो शब्दाद्वत-कोई परमार्थ तत्त्व ही नही-है गौर फिर मोक्षका साधक बताना, इत्रका 


तो फोई सम्बन्ध ही नही बैंठदा है! ह ० 


मोक्षोग्राय व मोक्षस्वरूपके समजत्रन्धर्में प्रकृतिवादका मन्तव्य-प्रव 
मोक्षोपांय व मोक्षस्त्ररूपके सम्बन्धमें प्रकृतियादी कहते हैं कि प्रकृति सौर पुरुषमें भेद 
की उपलब्धि होना यही मोक्षकः कारण है भौर मोश्न भी क्या है। चैतन्यमात्र स्वरूप 
में प्रवस्थित रह जाना इसका नाम मोक्ष हैं। यहां इतने सक्षेयमें जान लोजिये कि 
प्रकृति मायने मूलभूत एक ग्रचेतन, पुरुष मायते प्रात्मा | भ्रत्मा और प्रचेवन प्रकृति 
के भेद विज्ञान होनेसे मोक्ष होता है | प्रौर, जो मो होता है उसका स्वरूप भी क्‍या 
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है ? चैतन्यमाश्न स्वरूपमें भ्रात्मा रह गया । विवरण कर रहे हैं वे स्वथ कि प्रधान 
जितनी प्रद्धत्ति करता है वह पुरुषके प्रयोजनका सम्पादन करनेके . लिए करता है पुरुष 
का काम बने श्रात्मांपर यह प्रधान बडा मेहरबान है इसीसे मानो इस , प्रकृतितत्वका 
प्रधान नाम पडा है। अब पहिले प्रकृति और पुरुषका संक्षिप्त स्वरूत जानो । पुरुषके 
मायने है आत्मा केवल चैतन्यस्वरूप और प्रकृतिके मायने हैं एक ऐमा झ्चितन तत्व 
जिसका यह सारा ठाठबाट है। उस प्रकृतिसे ही ज्ञान, इद्रिय, शरीर, भ्रहकार प्रादिक 
उतन्न होते हैं । उरुष तो, आत्मा तो केवल चित्स्वहूप मात्र है और यह प्रकृत्ति प्रधान 
है जो कि ये सव खटग्टे करता है। यह प्रधान पुरुषफ़ो खुध करनेके लिए काम किया 
करता है। तो प्रकृतिका सारा काम पुरुषक़ प्रयोचनक्रे लिए है; और. वह पुरुषका 
प्रयोजन भ्थवा पुरुषार्थ - पुरुषार्थ छब्दका श्र है पुरुषका श्रथे, . पुरुषका प्रयोजन । 
बढ़ दो प्रकारका है । शब्ददिक विषप्रोकी उउलब्धि हो जाना, जैसे वर्त्षानमे रूप, 
रस, गघ, सा्शे श्रादिक भोगना ) देखिए यह प्रधान बडा उपकारी है इस -आात्माका 
हर प्रकारसे उपकार करना चाहिए, इस प्रघानने मानो यही न्रत ले रखा है। जब 
यह पुरुष भोग सेवनमे राजी है ती मोगसाघन भी यह,प्रधान सपादित है । तो एक 
पुरुषार्थ है शब्द दिक विषयोकी उपलब्धि हो जाना झौर दूपरा, है पुछुष और प्रक्ृ तका 
विवेक हो जाना । इस दूपरे पुरुषार्थत्े श्रात्माकों मोक्ष होता है । तोःपुरुषमें व , प्रधान 
में विवेक पैदा हो जाय, कर्म में व झात्मामें, प्रकृतिमे व चैतन्यमे विवेक जला, जाय यह 
भी प्रधान सम्पादित करता है । तो प्रधानकरे द्वारा किए गए ,दो पुरुषार्थ हैं--.एक तो 
भोग वविषयोंके साधनोकी उपलब्धि कराना और ' दुसरे, >पुरुष -भौर -प्रकृतिमें विवेक 
उत्पन्न कराना । जन्न प्रकृति और पुरुषमे विवेक उत्पन्न हो जाता है यह प्रकृति -है यह 
आत्मा है ऐया भेद विज्ञान हो जाता है तो इप पुरुषार्थके सम्गन्न, होनेपर फिर यह 
प्रधान शरीरका सम्पादन नही कराता है, इसीका नाम भोक्ष है । 
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मुक्तके प्रति -प्रकृतिके श्रनुपसपंणके कारणका_ प्रकृतिवादेमे कथन-- 

जब आात्माने यह समझ लिया कि यह प्रधान तो बंडा दुष्न था, यह प्रकृति तो बड़े 
खोटे स्वभावकी थी इसने तो जन्ममरण कराया, दु खोमे रखा तो फिर यह प्रकृत्ति 
कि इस आत्तमाने त्तो मुझे दुधुरूपसे परख लिया है कि यह मैं प्रकृति दुध हूं, तो फिर 
'यह भ्रधान अर्थात्‌ प्रकृति उस पुरुष श्रर्थात्‌ झ्रात्माके पास नही फटकती, भ्र्थात्‌ श्रात्मा 
के पास नहीं जाता, न झात्माके लिए शरीर सम्पादन करता है। इस चिधिसे आत्मा 
का मोक्ष होता है । प्रकृतिवादी कह रहे हैं--भ्च्छा, देखिये समयसारमे भी लिखा है 
कि प्रकृति चेतन्यताके लिए, आत्माके लिए उत्पन्न होता है भौर नप्त होता है। उससे 
भी तो यही बात श्रायी ना | प्रकृतिके उत्पन्न होनेके मायने क्या कि यह प्रकृति भोग 
साधन शब्दादिक विधयोंके रूपमे परिणम जाय तार यह आत्मा राजो रहे भौर इसे 
आनन्द प्राप्त हो। तो पुरुषके प्रयोजनके लिए ही यह प्रकृति उत्पन्न हुई ना और जब 
यह भ्रकृति नष्ट होती है तो भी आत्माके लिए नप्ठ होती है श्र्यात इस ५्रकृतिने इस 
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प्रात्म/को मेदविज्ञान करा दिय', प्रकृति भौर पुरुषमे विवेक करा दियें।' विवेक करने 
से प्रत्र यह भात्मा स्वतन्त्र हो गया श्ौर मुक्त हो गया । प्रधान तो नप्त हो गया। 
नप्ठ हो जाव॑ पर उसकी तो यह भादत है कि सब्र काम पुरुषके लिए करे | तो प्रकृति 
पुरुषक लिए उत्नन्न दोती है भौर पुरुषके लिए नव होती है इंगे तरहमे इस प्रधात 
द्वारा जब प्रकृति शौर पुरुषका विवेकोतलम्म हो जाता है तब ग्रात्माका मोक्ष होता 
>है-और-चबैह-मोज इस ही स्वरू। है कि आत्मा झरने चेतन्य स्व्मात्रेमे प्रवस्थित रह 
गया, श्रव शानका कोई काम नही रहा ।_*' ४ 7 
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प्रकृतिंका अप्तत्त्व होनेसे प्रकृतिपुरुषविवेको १ भम्मके मोक्ष कारणत्वकी 
सिद्धिका श्रभोवें--उक्त मोकीय,य व मोक्ष स्वर के सबस्त्रम्ते अब्र॒ समाधान देते हैं 
कि पहिले तो प्रघान ही कुंड है सत्‌, यह बात नही धिद्ध होती है। प्रधान भ्रसत्‌- है । 
लोकमे केवल ६ जातिके ही तो ०द थ॑ हैं «जीव, युद्‌गल, घर, प्रघर्म प्राकाश झौर 
काल । प्रघान क्यों चीजे हुआ ? जितने कार्य होते हैं वे भ्ाने भ्नुकूत उपादानसे ही 
उतन्न हो सकते हैं। यहां कितने पर€ार विरुद्ध कार्य ज्ञात हो रहे हैं, कोई शानादिक 
है तो कोई रूप रस आदिक कार्य है भौर कोई रूप रस अ दिक कार्य है तो कोई ह द्वियू- 
कार्य है। प्रौर गेति'हेवुत्व स्थिति हेतुत्व परि गमन हेतु व भादिकी झोर तो ,देष्ठि ह्दी 
नहीं गई । तो जितने कर्य हो रंहे हैं वे कार्य भाने भव म्वत द्रव्यके प्रतुंम र हो' रहे 
हैं । प्रंघान कोई प्रेलगसे तेत्व नहीं है। प्रधवा मान भी तो,कि प्रकृति कोई है तत्व 
प्रकृतिका प्रथ॑ जरा जल्दी संमकनिके लिए कर्म मात लोजिए | जिन कर्मोंडे उदयके 
निमित्ततते ये शरीर, इन्द्रिय भ्रादिक मिलते हैं कर्पोंका क्षयो।शय होनेार प्रात्मामे। 
ज्ञान होते हैं । तो यहूँ विश्वकी ग्य चहल पहल इम प्रकृतिकी है,' प्रात्याकी नही. है । 
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यों प्रकृतिरा स्वरूप माना गया है। . / ५ «7 ४+ 5 लग कल 
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पुरुषस्थ निमित्तकी भ्रपेक्षा बिना प्रकृंतिकार्य माननेप्र मुक्तमे भी 
देहसम्पकका प्रमद्भ _ मान भी लो प्रकृति कोई तत्व है तो, भर यह बतलावा डि 
यह प्रकृति जो पारे काम किया करती है घरीर, इन्द्रिय ज्ञ।ने भ्रादिक उत्पन्नों करनेके 
तो ये सब काम पुरुषमें हाने वाले किसी पविमित्तकी भ्रपेश्ना करके यह प्रकृति करती है 
था. झात्माका निमित्त पाये बिता ही यह अ्रकृति काम करती है ? ये दो विकला रखे 
गए । यदि कहो कि आत्माके किपी निमित्तती भ्रपेशा किए बिना, हो यह अंधान 
स्ववन्त्रवासे भागने बनते मारे इत॒,जा जं।वोको शरोर सम्यादतकों, समल्त क्रार्योंको 
करियां-करता है तब फिर मुक्त प्र त्यझोमे भी शरीर सम्पादव कर दे । जब प्रोत्माकों 
अपेक्षा बिना ये प्रकृति धारीर बनादे, भोग बनाएं, इद्निय बतादे ज्ञान बनादे तो प्रनपेक्ष 
प्रधान सर्वत्र कार्य करे, मुक्तोके भी शरीर लगा दे । 


बड़ जे ६ 


' “उपेक्षा रखकर भी प्रकृतिका कार्य हीनो 'माननेयर मुक्तमे -प्रकृति 
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कार्यत्वका' प्रस ड्ू यदि, कहो कि प्रकृतिने श्रपेका रखकर काम किया: तो क्या 
विवेकानुपलम्भका भपेक्षा रखकर प्रधान काये क़रता है या भ्रहप्रकी -भ्रपेक्षा रखकर 
प्रधान तत्व (प्रकृति) कार्य करता-है ? मतलब यह है कि- जब विवेक तह्दी पाया 
गया पझ्ात्मामे कि प्रकृति अनग तत्व है और झात्मा भनग तत्व है, तो प्रधानने शरीर 
जुटा दिया गया, ऐसी श्रपेक्षा रखकर प्रकृति शरीर जुटाती है या श्रहप्की अपेक्षा 
रखकर प्रधानने शरीर जुटा दिया । जेवा भ्रष्ट जिप्के सभथ लंग। हुप्रा है. उसे यह 

कृति शरीर इद्बिय, भोग, ज्ञोंन भादिक वेधा ही जुटाती है। यदि कहो कि विवेक 
का अनुपलब्धि हँनिएे प्रकृति शरीरका सम्पादन करता” है तो विवेकरी अ्रनुपलब्धि 
तो पृक्त जीवोमे भी है। देखिए--जैसे भव्यत्वकों भ्रमाव सिद्ध जीवोमे भो है भौर 
संसारके ठेकेदारोम भी है तो इपी प्रकार विवेःका भ्रभाव विवेककी श्रनु पत्ति रूपसे 
है और मुक्त प्र त्मावोर्ँयें विवेकीउलब्त्रिका श्रभाव विनाशरूपसे है, इसमे विवेकेको 
उपालम्भ था पहिले । जब यह ज्ञात्नी यागी हुश्रा कुछ साघनांमे हुआ तो इसकी 
विवेकोंपलब्बि थी फिर मुक्त होनेपर कैल्य हुआ, विवेकोपलब्धि नष्ट हुई। सो 
विवेककी भ्रनुपलब्धि ससारी जीवोमे है भौर मुक्त जीवोमे' भी विवेकानुपलम्ग है। 
फिर प्रकृति मुक्त जीवोमें भी शरीर समादन करदे, यह श्रापत्ति 'भ्राती है ।' यदि कहो 
कि भ्रदृष्टकी अपेक्ष"! रखकर यह प्रकृति जीवोको शरीर चिपकाया करती है तो फिर 


मुक्त आत्मानोमे मी शरीर लगा देना चाहिए, क्योकि प्रकृतिमे श्क्तिह्प अ्रष्ट भी 
व्यवस्थित है। . ''' ०० व 
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दुष्टतया विज्ञान होनेपर भी.श्रचेतन प्रकृतिक्रे कार्यके निरोधकी 
अशकक्‍यता, शअ्रब इस बातपर विचार करते हैं,जो यह फथा,था कि इस पुरुषने जब 
यह जाज लिया कि यह प्रकृति दुष्ट है तो दुष्टरूपसे जानी यह -प्रकृति, इसके इतना 
बल नही होता कि पुरषके पास चिपके। जंध्ष कोई दुष्टिनी कुट्ठिनी स्त्री है, वह ऊपर 
से ठीक ठाक जचती थी ध्ौर उसउर कोई पुरुष श्रासक्त हो गया था, उसके उच्त ५ नेह 
मे कुछ दिन रहनेके बाद जब उसे पता पडा कि यह तो श्रनेक भ्रद्धोसे क्रुष्टिनी है, 
यह दुष्टिनी है, ठीक न- है, बुरी है । तो बुरी है, ऐसा जब जान लिया उस स्त्रीने 
कि हमारी इम ब-तको इंस पुरुषने समक लिया है तो फिर उस स्त्रीकी ; हिम्मत उस 
पुरुषके पाप्त जानेके लिए नही पड़ती । इसीः प्रकार ह ५ प्रकृतिने जब “आत्माफो जान 
लिया कि यह दुष्ट है प्रधान, कर्म | तो जब जान लिया कि'प्रकृति -दुष्ट “है तो -ये 
प्रकृति, कमे प्रवःहिम्मत नही फेर पीते उस अत्मि के पास जानेफ़े लिए, शरोर झौर 
भोग जोंडनेके लिए, क्योकि इंसेने जान लिया कि मैं दुष्ट हैँ "तो ग्ह प्रकृति जरा ब्वर्म॑ 
वाली है तो उस' पुरुषके पास 'नही जा सकती है यह कहने भी तुम्क्षरा श्रयुक्त है 
क्योकि प्रकृति तो भ्रवेनन मानी गयी, ओर “अचेतनमे यह ज्ञान कैसे सम्भव हो 
जायगा कि मैं इस पुरुषके द्वारा दुष्टहूपसे जान लो गई हुँ। इस आत्माने मुक्के बुरा 
जान-लिया है कि यह दुघ्व है, इसकी -प्रकृति खराव है ।.. यह ज्ञान प्रकृतिमे सम्भव 
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नहां है। तब ज्ञान उत्पन्न न हो सकनेसे यह प्रकृति सबके लिए समान है तेंब + 
मुक्त जीवोंमें लगना चाहिए क्योकि जान जाय कोई तो वह तो दब जायेगा । इस 
समझ लिया कि इसकी प्रकृ।ते ठोक नही, दुष्ट है तव फिर वह ने जाएगी लेकि' 
प्रकृततिमें तो ज्ञान हो नहीं है । 


-. प्रकृतिका चेतयिताके निमित्त उत्पाद श्र विनादाका भाव - प्रकृति 
वांदियोने जो यह उदाहरण [दिया धा कि समयसारमें भी तो लिग्या है कि “प्रकृति मे 
चेतनके लिए उत्पन्न होती है विनप्न होती है ।/” सो उपालम्म ठीक नहीं, कप्रोकि ईर्स 
प्रकार यह भो तो लिखा है कि प्रात्मा भी प्रकृतिके लिए उसतन्न होता भर विन( 
होता । तो यहाँ 9र्थका भ्रय॑ प्रयोजन नही है, किन्तु अर्थका प्र निमित्त है। निमित्त 
डब्दका और प्रयोजन शब्दका कुछ भांव एक समानत्र है फिर भी भ्रन्तर है जैसे 
कोई कहे ना, कि मैं तो इ पके धर्य मिला, मैं तो इसका निभित्त मिला तो श्वर्थ और 
निर्मित्तका कही कहीं करीव-करोच एकसा भर है लेकिन इसमें भेद है। प्रयोगनका 
प्रयोग तो जानकार पुरुषोंमे होता है। जैसे भग्निने प नी गरम किया तो क्या यह 
कह सकेंगे कि भरिन पानीके अ्योजनके लिए जल रही है ऐसा कोई प्रयोग नहीं, करता 
प्रयोजन शब्दका प्रयोग चेतनमे होता है भौर श्ररितके निमित्ततत पानी गरम हुमा, ऐसा 
प्रयोग चलता है । तो झ्रात्मा भौर प्रकृति [कर्म इन दोनोंका परस्पर] निमित्तमेमित्तिक 
सम्बन्ध है । यह बात दिलाई गई है कि प्रकृति प्रात्माका नि्गित्त पाकर उत्तन्न - होती 
है, विनह होती है भौर प्रात्मा प्रकृतिका निमित्त पाकर उत्पन्न होता है याने नवीन-- 
मवीन पर्यायोमें झाता है भौर विनप्ठ होता है याने पूर्व विभावको ' विलीन करता है 
श्रथवा वरबाद होता है। तो यह कहना भी परक्त नही है कि “प्रकृतिने आत्माकोी भेद 
विज्ञान फराया झौर भेदविशान करानेके बाद जब यह प्रकृति जान लेती है कि भात्मा 
की मैंने मौक्ष समझ लिया तो यह शात हो जाती है, उसे शरीर सम्पाइन नही करती 


न >++ 


झत प्रकृति भौर पुरुषके बीचमें अन्तर दिखा देनेका उपाय मोक्ष है यह बात घटित 
नही द्ोती । 
विवेकोपलम्भके परचात्‌ भी सदेहस्थितिकी सभवता--फिर भी मान 
लो भेदविज्ञान हो गया शौर भेदविज्ञानकी पराकाष्ठा मी जिस जीवमें हो, सम्यर्दृष्टि 
तन हो, साधुजन हो, तो भेदविज्ञानेकी पराकाष्ठा झपनी हो गयीं फिर वह भी भ्रभी 
शरीरके प्ताथ रह रहा है । तो भेदविश्ञान मोक्षका कारण नही हुमा । भेदविज्ञान होने 
कै बाद उसका भाथरण होवे, भल्री भ्रकार भ्वस्थित रह जाय कि किसी भी 
धिभावकी तरज़में न भागे ऐसी श्रवस्था प्राप्त हो तब मोक्ष होता है । तो उसका भ्र्य 
यह हुथा कि सम्यग्दर्शेन, सम्पस्शान और सम्यकचारित्रकी थुर्णतासे मोक्ष होता है । 
ने कि भेदविज्ञानमात्रत्ते । पर । 2९. को 
! . 'अशुणोच्छेदकी मोक्षस्वरूपतापर विचार“ यहाँ मोक्षस्वरूपके अकेरशमे 
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सभी दार्शनिकोकी बात रखी एक उस मोक्षस्वरूपको तो सबने चाहा, जा एक सद्धूट़ो 
से छुटकार/रू। है । मोभ कत मीवा अर्थ है सद्युटोते छुटकारा पाना । तो यह तो सभी 
दांशनि+को हष्ट है | सद्भूदोसे छुटकारा पानेका नाम मोक्ष है पर उम्र मोक्षके स्व- 
झूपमें भौर मोक्षके उत्ायोम जो उम्रको चर्चाएं हैं वे कोई तो मूनमें सत्या्थंक्री निकट 
शर्वायें थी श्रौर फिर प्रनेक दशतोके शाल् जब रचे गए उतरोत्तर तो घीरे-प्ौरे फिर 
उतये एक स्त की वुट और बढ़ जानेसे फिर ज6 विशेज उ्तिज्ी होगए । मान लीजिए 
वैशेधिक मानता है कि ग्रात्ममे शव, दिक गुणो का उच्जेद हो जाना इपका नाम मोल 
है तो कौनसी ब्रुध वात कह दी ? जब जो हमारे परिवित्र जान हैं, उतको हो ज्ञात 
जान जय तब कोई मी दिरोबकोी वात नही है। जो,क्ष/तरोशिमिक ज्ञान है, विकल् 

रू। ज्ञान हैं 336, उजेर पोवते हो ही जाता है तो तविकटता थी कमी, लेकित उम्त 
मे उउके शा जप रत के दाइ जद उतहे कनू। बे, जब विदद्व ही यर वे दर्शव तब 
अव्वर प्रगया । तिवहदुएु बिता जिरकी पड़ च्रु इ उत्तन्न हुई होगी वे कुद,निकट थे । 


झ्रानन्दाभिव्य क्त और विशुद्धानोतत्तिकी मोअत्वे हपताकी विचार 
जिसने मारा कि मो ज्ञका स्व प्रानन्द है और ग्र।नन्‍्दगु की जो अ्रमित्पक्ति है उठ 
का नाम मोक्ष है, प्रानन्‍दरूप भात्मा है इसमे कौनते विरोपकी बात है। प्ात्मो झान- 
न्दस्वरूप है ही शौर उत्त भानल्द की भ्रमित्यक्तिका नाम सोश्ष है, लेकिन यह दर्शन 
निबरद्ध होनेसे पहिले जिध कियी भी ऋषि सतके वित्तमें यह बात आयी घी वे निकट 
थे जब इनका निवबत हुप्रा, तब एकान्त् भ्राया । झात्मा तो 'झ्रानन्दभात्र है धौर वह 
भपरिणामी है, उपमे कोई तरज्भ नहीं उका कोई परिदर्तेत नही उत्क्रा कोई भोग 
नही, प्रनुमव नही, बप आनन्द स्वृहप् है। स्वरा भी प्रर देलिये--जिन दाशशनिकों 
ते मावा कि विद्युद्ध ज।तकी उसततक्, नम मोम्न है उपमे कौनप्ता विरोध है'? 
प्रशुद्वा मिट गई रागंदिक दूर हो गएए भव, मात्र ज्ञान द्वी ज्ञान रह गया वह मोशन 
है। निकटता थी, किन्तु जब प्ररापव हुआ तो उपमे यु क्तवा दिवानी पडी और कुछ 
बनानी पडी तो विशुद्ध'श्ञादका स्वक्या यह बत बैठा कि प्रत्येक सनयने एक एक ज्ञान 
पद उत्तत्व होता रहता है। ज्ञानका भत्यय नहीं है कि उपका श्रावारपुत्र कोई एक 
आत्मा है। प्रत्येक समययें होते वाना ज न पूत्र एक-एक पदर्थ है। जब इन ज्ञान 
धततियोमें यह स्व रहना है कि में वो वही है जो वडिले थे, ता-इपे सपारमे इलना 
पढ़ता है । जब जात बहू आत ज थे कि मैं वो क्षएुक हैँ, एक धमव चावा हैं, मेरा 
तो यह स्वरूप है, पूर्वा।र ने कोई सम्बन्ध है न उयकी सत्ता है, तो ऐसा ज्ञान होने 
पर बह सततिका छेद कर देता है फिर प्रगे उयकी परम्यरा समाप्त हो जाती है 


ए 
तो मोक्ष हुप्आ। यहां ज्ानका प्राघारमुत ग्रत्मत॒त्व नहीं माना गया, किर मोक्ष- 


स्यरूप किसका छेने । पु + 5 ०3 


आत्मेकत्रतान शौर प्रकृतिपुरुषविवेकोपलम्भमें मोक्षकारणताकी 
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युक्ततापर विचार-- प्रदतवादन छिद्वारा है कि झोत्माके एक्त्यका आन होनेसे 
परमात्यस्वूपभे लय हो जानेका नाम मोक्ष है । हमको समय जैनदेशनने यह माना 
कि ग्रात्माकें एय्त्वका थाने गीवल्य स्वरूपका शान होनेसे निज कारशा परमात्मा 
जो लोनता होनी है उसका नाम याक्ष है, एस यौद सी विरद्ध बात्त है? एकत्व 
विभक्त क्‍ग्ात्माका तो उपदेश दिया ही जाता है । आत्मा यह एशरव जब जाना गया 
पहिले तव तो विकट होगे पर प्रशयनके बाद जब प्रयना सारा मुक्तिमाथन बना लिया 
गया तो वह एफत्व सब विद्यमें मेबलन एक है शौर उपका ज्ञान होना मोलका उगय 
है। यहा प्रात्माकों सर्येक मान लिया गया, तब वहाँ क्सिका मोद्त कराना, 'करिसका 
सप्तार होना ये सब बातें प्रा जाती हैं। प्रकृतिवादीने यह माना कि प्रकृति भौर पुरुषमे 
जब विवेक हो जाता है, भेदबिजञान हो जाता है तथ उसे मोक्ष,मिलता है! तो भेदवि- 
शान बिना किसीने जोक्ष पाया क्‍या ? भोक्षके उपायमे मुमुक्षुक्री सर्वप्रथम द्रव्यक््म भौर 
भावकर्मे-पझात्मा स्वरूप, चैंनन्य इनमें भेद विशन करना हो हाता है लेकिन जहा प्रकृ 
तिका ही स्वरूप सारे विदवका भ्राघारभूत कोई एक तत्त्व है जा तियुणात्मक है ध्रादिक 
समझा गया है वह उपादान निमित्त वाली विधिणेंमें संगत नही बैठता है भौर पुरुषका 
भी जो स्वरूप बताया गया है, केवल चिन्मात्र श्ञान भी वहाँ नहीं है, शान भी प्रकृति 
का घम्म है तव वहाँ वध मोक्षकी व्यवस्था नहीं नन पाती है। और सब तरहते विचार 
करनेपर यह व्यवस्था सिद्ध हुई कि झारमा शानानन्द स्वरूप है | जब जनादिसे ही 
विभावोकी परिराति होनेके काररण परमें आकर्षण है, परमें दृष्टि उल्मी है तो इससे 
यह जन्म मरणकी परम्परा चल रही है। जब भेदविज्ञान हो भौर परतत्त्वोंसे हटें, स्व 
में लगें तो इसकी रागादिक मलिनतायें दुर होगी भौर इसके ज्ञानादिक गुरोंका पूर्ण 
विकाप्त होगा, इसीका नाम मोक्ष है झौर यही भात्माकी सर्वित्त्किष्ट अवस्था है । 


नैयायिकाशिमत मोक्षस्वरूंपके सम्बन्धमें वंशेषिकका कथन--भव यहाँ 
लैयायिक मोक्षका स्वेरूप कहते हैं कि भुक्त भ्वस्थामें भ्रात्मा भ्रपने स्वरूपमें श्रवस्थित 
हो जाता है इसका नाम मोक्ष है। इवके प्रतिपक्षमं विशेषवादी कहते हैं कि यह तो 
इसका स्वरूप ही है किन्तु वह स्वरूप विशेषगुणसे रहित है । ज्ञानादिक गुणोंसे रहित 
श्रपने झात्मामे प्रवस्थान होता है, चिदुरूपमें प्रवस्थान होना घटित भी नही होता है, 
ध्पोकि चिदुरूंपता प्र्निंत्य है । चिदरूपताके मायने बुद्धि । वुद्धि अनित्य होती है। 
बुद्धि कां विनाश होंता 'है इस कारण भात्मा चिदुरूपमें झ्रवस्थित रह ही नहीं सकता 
'मुक्त होनेपर यह भी क्योकि जो धुद्धिइन्द्रिय भादिकके साथ अन्वय व्यतिरेक सम्बन्ध 
रखना है, इन्द्रिय प्रकादो श्रादि सब सांमग्री हो तो बुद्धि उपपतन्न होती है, न सामग्री 
ही तो बुद्धि उत्पेन्न नही' होती । इस प्रकार इन्द्रिय झदिक बाह्य साधनोसे अन्यय 
व्यत्तिरेफ रखने वाली बुद्धि नित्य कैसे मानी जा सकती है। तो ,चुद्धि कहो या चिदृ- 
रूपता कहो, दोनो एक ही बात हैं। तब भनित्य चिद्रूपमें अवस्थित एक तो हो नहीं 
सकता और ऐसी पनित्य बुद्धि में म्रवस्थित हो भी तो उसे मोक्ष माना नही जा सकता । 
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आत्मासे चिदरूपताकी भिन्नता व श्रभिन्नताके विकल्पोमे विशेषवादी 
द्वारा यौ गाभिमतका मिराकरणा - प्रव नैधायिक कहते-हैं कि वह तो झ्ांत्मस्वरूप 
है, जो चेतन है, चिद्र पता है वह आ्रात्म। का स्वरूप है तो यह ,बतलावो कि बह आत्मा 
से भिन्न है कि भ्रभिन्न । जो वुद्धि इन्द्रिय श्रादिक साधनोसे हुई हो उसे-, भी, म्रान लें 
तो यह बतलावो फि वृह बुद्धि चिद्रृपता प्रात्मासे भ्रश्निन्न है या भिन्न है । ,य्रदि कहो 
कि प्रात्मासे श्रभिन्न है.तो फिर यह,पर्याधमात्र हुआ । नाम ही श्रलग रख दिया। 
पदार्थ तो-एक रहा । घाहे भात्मा कहो चाहे बुद्धि। जब श्रात्मा भोर बुद्धि दोनो 
ग्रम्िन्न हो गए तब वहा कौन गुण, रहा कौन गुणी रहा,” वे तो एक ही रूप हो गए। .. 
जो आत्मा सो ही चिद्र पता । झौर, ऐसी प्रात्माक्नो नित्य माना ही है ओर उससे 
श्र भन्न, ऐसे उस चिद्र;प़को भी तुमते नित्य-माना है उसमे बुद्धि न्ञान,नद्दीं रा सकता, , 
वह तो एक चित्‌ है । यो समझिये कि कददन मात्रकों है। पर,उप्तमे गुण भागे, बुद्धि 
श्वाये ऐसा आत्माका स्वरूप ही नही है, ,यदि वह चिद्र पता भ्रात्मासे भ्रभिन्न है, तो 
वह एक ही बात हो गई | अगर भिन्न है तो श्रात्मासे भिन्न होनेपर फिर चिद्र पता 
आत्साकी, क्या रही ? प्रात्मा नित्य है। जो प्ात्माका, स्वरूप हो सो नित्य, होगा । 
बुद्धि तो अनित्य ही रही | और,फिर भेद मानसेपर सयोगादिकके साथ अ्रतैकातिक 
दोष होगा, सथोग भ्रादिक भी नैयायिकोने श्रात्मवमें माना तो आत्मघर्म होनेपर भी 
नित्य नही है तो चित्र पता प्रात्माका धर्म मी मान लो ऐसे भी वह नित्य नही हो सकता। 


' शुण गुणीका'तादात्म्य 'न बताकर विश्येषवादी 'द्वारा' यौगाभिमतका 
निराकरण - गुणा गृणीका तादोत्म्य सम्बन्ध नही ' हो सकतो |" गुण गुणी दोनो 
अलग शभ्लग सत्‌ है विशेश्वादमे ।'जैपे प्रसिद्ध है ना कि भांत्ममे ज्ञान है 'तो ज्ञान- 
स्वरूप शात्मा है। ज्ञान है सो भोत्मा है। विशेषवाद यह नही मानता । श्रात्माकी 
जुदी सत्ता है भौर ज्ञानकी जुदी सत्ता है फिर गुणगुरीका समंवाय सम्बन्ध होता है। 
द्रश्यका सयोग सम्बन्ध होता है तो ये सव ध्यवस्थाएं सम्बन्धसे बनती ?। किन्तु 
श्रात्मा गुणीका ज्ञान गुरासे तादात्म्य नही है इस कारंण श्ात्मस्वरूपसमवस्थान नही 
बन सकता सो बुद्धि झ्दिक विशेष गुणोके उच्छेदका ही नाम मोक्ष है। यही तत्व- 
ज्ञान है। ऐसा सही ज्ञान उत्पन्न करें कि जहा सुब दु'ख बुद्धि भादि गुणों श्रेंवेगुण ये 
सब नष्ट हो जायें, भ्रात्मा केवल एक रह जाए उसका नाम मोक्ष है । विज्ञेषांदियोंने 
ऐसा नैयायिकोंके भोक्षस्वरूपका निराकरण करते हुए अपना पक्ष रखा ।_ ** 
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यौगाभिमत श्रात्मस्वरूपसमवस्थानरूप सोक्षस्वरूपकी युक्तता व 
अयुक्तता--प्रत्र॒ उक्त चचकि समाघानमें कहते हैं कि यह जो कहा गया है कि स्वृ€प 
मे, चेतन्यमान्नमे भ्रवस्थान होनेका नाम मोक्ष है । यह बात युक्त ,भी है अमुक्त भी है ।- 
युक्त तो इस ,प्रकार है कि मोक्ष कहते ही उसे. हैं कि परतत्त्वोसे परभावौसे उपाधियों 
से छुटकार। हो जाय, केवल झपने चैतन्यमान्न स्वरूएका -अनुभवत ,रहे, चेतनामात्र 
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रहे, वह युक्त ही बात है भ्ौर प्रयुक्त इस फारण है कि चैतन्यमात्रका जो यह भ्रमि- 
प्राय बनता है कि ज्ञान, दर्शन, पभ्रानन्‍्द भादि कुछ न रहे, फेवल एक जैततन्यमात्र रहे 
तो ऐसा चैतन्यमात्र फोई स्वरूप नहीं है। मोक्ष होनेतर अनन्त ज्ञानादिक साक्यामंय 
जोकि चैतन्य वस्तु हैं उनमें प्रवस्यायें होती हैं भौर विशुद्ध श्नपनेकों मोश्षपमेका 
साधन कहा ग्रया है तथा पूर्व विशुद्ध जानकी मोन्का साधन कहा गया है | कुछ भी 
सत्‌ हो, सत्‌में द्रव्यत्यके ही कारण यह गुण है जो प्रतिममव परिर्मण करता ही 
रहेगा | ऐसी वस्तुकी कल्यन। करना कि जहां परिरमण कुआ भी नही होता, बह तो 
स्यालमात्र है भौर ऐसा ख्याल करनेमें ह॒प्त दा्शनिककोी कोई मायाचारी या वेईमानी 
भ्रादिक नही है | उनके कथित उप्त स्वरूयकों सावबानीपते सुनो । जा मुक्त भ्रवस्थामें 
स्वरूप रहता है, सावधानीस निरखें, घिन्तन करे तो चिन्तत करते-फरते यह तो 
विद्वज्जनोफो विदित ही होता है कि वहाँ विकल्ा विभाव तरज्भ ये कुछ नहों रहते हैं, 
तो जहाँ घिकल्प विभाव तरजु ये कुछ नहीं है तो कया हैं ”? एक सामान्य प्रतिमास । 
सो वहाँ यदि कुछ भाये तो उपसे प्रभुतामें लात श्रा जायगा, एक द्वेतकी बाघा प्रा 
जायगी । इसलिए यह ज्ञान भी नही है यो भ्मिमत वन गया । तब फिर वहू किंसरूप 
है ? बह तो चित्रूप है। जो चित है सो ही चित्‌ है । 


यौगाभिमत मोक्षस्वरूपकी युक्तता व श्रयुक्तताका भ्न्तर्ट ष्टिसि विवरण 
जैसे एक भ्रध्यात्मयोगमे शानदृष्ठि बनानेके लिए भ्रन्त दृध्ति बनानेके लिए यह कहा 
जाता है कि वह न रागयुक्त है न रागरहित है, वढ़ ता एक चित्‌ है इसी प्रकार सभो 
भशुद्ध घुद् पर्यायोंके बारेमे कहां जाता है वह न मिथ्याहप्ठि हैं न सम्यब्टृष्ठि हैं। वह 
तो चित्‌ है। तो जैसे स्वभावहृष्ठटि करानेके लिए स्वमावका हृठनम परिज्ञान परिचय 
करानेके लिए, जैसे स्वभावके स्वरूपका वणन होता है-ऐसा ही धर्रान सुनकर इस हो 
रूप चित॒कों मब दृष्टियोंसे मान लिया गया, तब यह भी म'न लिया ग्रया कि मोक्ष 
होनेपर ऐसा ही चित रहणा है। लेकिन, अध्यात्म योनियोने इस स्वभावहृष्ठि फरते 
सम्य यह विरोध नहीं ,रखा कि मेरा फोई परिरमणा नही है, हा उस समय प्रयोजर 
स्वमायदर्शनका-था सो परिणमनोकी उपेक्षा की, उनको न, पिरखा, उनको उस समय 
विकल्पोंमे न-लिया, ए स्वभावमात्रकों ही निरखा । यहां दार्शनिकने जो चेरुन्यस्वरूप 
समवस्थानका नांम मोक्ष कह्दा है तो वहा चिदृरूप्ा प्नर्य फेवल वह चितृ है जिसे कुछ, 
स्वमावहप्टिसे बताया जा सकता है। परन्तु चह स्वभाव तो एक लक्ष्यकी चीज है, 
स्वभाव ऐसा द्वी कोई स्वतन्त्र सत है पो बात नहीं । जो संत है उसका शादवत धर्म 
यह भी है कि वह पौरणमनशील भी है। तो उस चित्स्वरुपका परिणमन है मोक्ष । 
लेकिन वह परिणमन ऐसा सम है कि उन परिणमनोंको निरखकर भी परिशामत 
समझे नही झाता । लोग परिणशमन तब सम पाते हैं जब कुछते कुछ बन जाय । 
कुछ परिवर्तन समभर्मे भ्राये | ता सहश भौर सम जो परिणांतरयाँ हुई हैं उन्हे मिरल 
कर लोग परिणमन नही समझ सके भौर उस स्वभावरूपको सुनकर तो परिणमनकी 


क्तुदंश भाग [ ३८७ 


कोई बात हो नही है। इस वातावरणमे एक कुटस्थ अ्रपरिणामी चिद्रएकी रुपाल 
बनाया गया है। तो बुद्धिकरदोष, लही किया दाह्ंनिकने परन्तु सावधानीकृतदोष तो 
है । उस्त दष्टिसे भूक गए जो एक वस्तुके स्वरूपको बताने वाले हैं। -तो निद्रूप भव- 
सथा होनेका नाम जो मोक्ष कहा गया है वह कुटस्थ भपरिणामीरूपसे -माननेपर तो 
धयृक्त है और अ्रनन्तज्ञानादिक चतुष्टय स्वरूपमे वर्तते रहनेहूपसे चैतन्यमात्रमे अ्रव- 
स्थान करनेका नाम मोक्ष है यह युक्त है । 


श्रात्मसर्वज्ञत्वके प्रतिपक्षमे प्रकृतिवादका सतव्यप्॒नन्त ज्ञान, दर्शन, 
शक्ति, भानन्द ये आात्माके प्रस्थवरूप नही हैं। ऐसा यदि हो तो सर्वेन्नपनेका विरोध हो 
सकता है। क्योकि प्रान्मामे ज्ञान तो रहा नही । स्वरूप समवस्थान ही पश्रात्माका 
मोक्ष हो गया फिर सर्व कौन रहा ? णह बात सुनकर प्रकृतिवादी फहता है कि ठीक 
है सर्वेज्ञ श्रोत्मा नही हो सकता है, सर्वज्ञ तो प्रकृति हुआ करती है। श्रात्मा तो चिद्‌ 
रूप है, शानादिक तो प्रकृतिके धर्म हैं | तो सर्वज्ञ प्रकृति ही बनती है, श्रात्मा सर्वृक्ष 
नही है यह ठीक है इसमे क्‍या श्र पत्ति है ? समाधानमे कहते हैं कि नही) प्रकृति 
अ्रचेतन है । अ्रवेतनसे यदि सवश्ञ बनने लगे तो भ्राकाक्ष क्यो नही सर्वेज्ञ बन जाता '? 
प्राकाश भ्रचेतन है, भ्रचेतन सर्वज्ञ हो तो भ्राकाश भी सर्वश्ञ बनने लगे | यदि कहो कि 
ज्ञानादिक भी तो श्रचेतन हैं इसलिए ज्ञान प्रकृतिका स्वभाव बन गया । प्रकृतिका घर्मे 
घृकि प्रकृति भ्रवेतन है इसलिये भ्रचेतन ही होना चाहिये। यही तो श्रापने कहा है कि 
भ्रवेतन प्रकृतिसे जो भी बात बनेगी वह सब अचेतन बनेगी। तो ज्ञान भी भ्रचेतन है, 
प्रकृतिसे ज्ञान हुभ्रा, पुरां ज्ञान हुप्रा, लो प्रकृति सर्वन्न होगयी आत्मा तो चैत्न्यमात्र है। 


शानको भ्रचेतन माननेपर भापत्तियाँ - श्रव प्रकृतिके सर्वजश्ञत्वकी शद्भाका 
समाधान फरते हैं -शान भ्चेतन है यह भी नही कह सकते, क्योकि वह भ्रचेतन है, 
यह केसे सिद्ध करोगे ? यदि कहो कि अनुमानसे सिद्ध करेंगे - ज्ञानादिक भ्रवेतन हुभा 
करते हैं क्योकि ये उत्पन्न होते हैं। जैसे घटपट प्रादिक पदार्थ उत्पन्न होते हैं तो भ्रचे- 
तन हैं ऐसे ही ज्ञानादिक भी उत्तन्न होते हैं तो ये भी अ्चेतन हुए । भात्मा हो एक 
मात्र चेतन है, क्योकि वह कुटस्थ भ्रपरिणामी है | तो ये ज्ञानादिक भी श्रचेतन सिद्ध 
होते हैं। उत्तरमे कहते हैं कि यह बात युक्त नही है, तुम्हारा हेतु सदोष है भ्रनेकान्तिक 
दोष सट्ठित है। जो-जो उत्पन्न हो वे वे सब भ्रचेतन हो जाये तो झनुभव भी तो 
उत्पन्न होता है लेकिन अनुभवको तो तुमने भ्रंचेतन नही माना । ज्ञान भ्रौर अनुभव ये 
विशेषवांदमे जुदे--जुदे तत्त्व हैं। भ्रनुभवकों तो चेतन कहा झौर ज्ञानको भ्रचेतन कहा 
है। उन्होंने चैतन्य भौर ज्ञानमे क्या अन्तर डाला है इसको कुछ समझना है तो इस 
तरह समझ सभजिये कि जैसे शान भोर दर्शन माने गए हैं तो ज्ञानका काम तो जानना 
है, पर दर्शनका काम जानना नही है, दर्शन झनुभवात्मक होता है । यह भ्रनुभव 
ज्ञानानुभव जैसा नही कहा जा रहा | यद्यपि शान भौर दर्शन दोनो पनुभवात्मक हैं, 
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फिन्तु जो विकला सहित धान है ऐसे ही शानका फाम तो जानना है. बंद तो विश्वेष- 
वबादमे प्रचेतन है, शाम चेतनकी चेत नहीं है पर झनुमद भेवत है । ततोजों जा 
उत्पप्त हो ये ये सव प्रयेवन होते हैं ऐसा भ्रनुपान यनानेमें प्रनुमव भो धचेठत बेन 
बैठेगा । वह चेतन होने१र भी उस्पन्न हुप्ना करता है, ऐसा माना है। भनु मव उतन्न 
हुआ करता है यह यात प्रसिद्ध भी नही है क्यों जो जो परापेव होत हैं वे वे उसमे 
हुआ फरते हैं ऐसा तियम है । जैसे मुद्धिफा परापेक्ष माना है ना, कि इाद्रिय प्रकाश 
झ्रादिक प्रवेक साधघोंकी प्पेज/ 7रक वृद्धि उत्पन्न होतो है तो प्रपिन्ष होनेके कारए 
जैसे बुद्धिको उत्पन्न माता जाता है इसो प्रकार पनुमव भी पर पेल है। अनुभव केपे 
होता है ? प्रनुमद कहते हैं प्र त्मा के द्वारा चेसनकों । झ्ात्मा खो उयका नाम पअ्रनु- 
भव है, पर झात्मा तुमसे कय चेत्ननः है ? जब जात किपी वियवर निद्धितर करद 
प्रौर ज्षानफे द्वारा निदिवत दिया गया प्रर्थ जब इस प्ञात्माक समल प्राता है ता बुद्ध 
द्वारा निश्चित किये गए भर्यकों यह आत्मा चेतता है प्रर्धाद भ्रनुमत्ता है। तो प्रात्मा 
जो यह प्रनुमव बना बढ़ झननिरंयक्री झपेशाः करके बना तो परापेक्ष हुपा। जा वो 
परकी प्रपेक्षा करें वे सर उप्तत्तिमान हैं | जो,जा उत्सत्तिमान हैं ये वे ठुमने श्रचेवन 
माने हैं सो भनतुमवक्तो भी.भवेमन माननेका प्रसजू भा जायगा । 


झग्मकी चैतन्यरूपता ज्ञानको प्रवेतन बतानेवाले श्रनुमानकों वौधने वाला 
यह भनुमान है कि शानादिक चंतन हैं क्योंकि ये स्वसम्बेदन प्रत्यक्षह। है स्वसम्वेदनसे 
जामा जाता है कि यह ज्ञान क्या है। तो जो जो स्वसम्वेदन प्रत्यक्षमे जाने गए वे सब 
चेनन होते, हैं, पदि फहो कि ज्ञान तो प्रक्ेसन ही है पर चेतनका. मम्बस्ध मिलनेसे ज्ञान 
मे चेतनताकी भ्रसिद्धि हो गयी है, लोग इस घानकों चेतन कहने लगे हैं, क्योकि तो 
ज्ञानका चे।नसे सम्क्‍न्ध होगा यह भी ऊना मात्र है क्योकि श्ञ ना सपर्ग चेनन्से 
हो जानेपर इस कार यश ज्ञानमे चेवनता झायी .ा गरीरकी सत्तर्ग इत्त चे।नसे है ) तो 
इसको चेतन क्यो नहीं कहां ? जब चेतनक! « प्म्त्रन्ध होनेसे ज्ञान जानते लगेगा त्तो 
चैतनका मम्बन्ध शारर शरोर भी जानने लगे ज्ञात करने लगे । यदि कड़ो कि वह जो 
सर्ग, है जानका वह भनूठा है वह शरीरादिक्रमे नही पाया जाता है, कि 4ह धनुठावत 
क्या है विवाय.. इसके कि श्रात्पाके साथ ताद त्म्प है। जो मिन्न भिन्न चीज है उसका 
एकके साथ . दू ?रेका भ्रनुठापन करा २ यदि है ऐसा कोई खास सम्बन्ध तो त्तावात्म्य 
सम्बन्ध हो है। शानका श्रात्माके साथ फथचित्‌, तादात्म्यतम्बन्ध है । नो शानध्वभाष 
है उसका ताद्गात्म्य है पर शानका नो पौरणमन है उमे निरखकर भिन्न माना जा रहा 
है भौर उसका उच्छेद मात्ता जा रहा है वे सब ज्ञान प्रिणमन जिस काल प्रात्मामे 
होते हैं उस काल भात्मामें तन्‍्मय है । तो कंयवित्‌ तादात्म्यके सिवाय भौर बह स्र्ग 
क्‍या बाहला-सकता है। , - ै ; 2, 


* 


जानकी श्रात्मस्वभावरूपता--यदि यह कहो कि चह श्रध्ष्ठक्रत है, झान 
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जिपका सम्बन्ध ' प्रात्मासे हुप्रा यह भ्रहष्ठके द्वारादुआ तो कहते कि भ्रदष्ठकुंत तो 
शरीर भी है। जैसे श्रदष्टक्षा ज्ञान है सो ज्ञावका सम्बन्ध चेतनसे हो गया ऐसे ही 
श्रदृष्यक्रत तो शारीर भी है। उसका भी सन्वन्ध चेततमे मांनलो । फिर उप चेतनके 
सम्बन्धपते शरीरमे बोध क्रिय्रा जानों चाहिये | इससे ज्ञानादिक श्रवेतन नहीं है वे सव 
र्वसम्वेध हैं। जैँपे अपने श्रयने झनुमव अपने भरने द्वारा जाननेमे झाते है तो वे चेतन 
हैं इमी प्रकारस यह ज्ञान भी घूकि स्व्रसम्बेव है.इस कारण चेतन हैं। तो शान चेवत 
है और प्रात्ताका स्वभाव है क्यो के चेतन है | जैसे अनुभव चेतनात्मक है तो श्रात्मा 
का स्वभाव मानता थया है इसी प्रकार ज्ञान भी चेतनात्मक है इस कारण शभ्रात्मका स्व 
भाव है। औौर जैपे ज्ञान श्रात्माका स्वमाव है ऐमे ही सुख भी आनन्द भी श्रात्माका 
स्वभाव है। तो जैसे ज्ञानका पूर्ण विकास मोक्ष झवस्थामे होता देते ही श्रारन्‍दका भी 
पूर्ण विकाध मोक्ष अतस्थामे होता है। जब मोक्ष नाम है ज्ञानानलके चरण पूर्ण 
विकासक तो ज्ञान भ्थवा झानन्द प्रात्माका स्वभाव न हो तो मोक्षमे ज्ञान और श्रावन्द 
की भ्रभि व्यक्ति ही नही हो मकती है । जेछे,दु ख श्रात्माका स्वभाव नही है तो मोक्षमे 
दु खकी व्यक्ति तो नही है। रागादिक आत्माके स्वमाव नही तो वे मोक्षमे तो नहीं 
रहते इसी तरह ज्ञान प्रौर झानन्द भी मोक्षके_ स्वभाव नही होते, प्रात्माके स्वभाव न 
होते तो उनका प्रकट पना मोक्षमें भी नही हो, सकता था । 


- मोक्षकी पश्रनन्तानन्दात्मकता --यह नि सन्देह मानना चाहिये कि, मोक्ष 
प्रानन्दात्मक-है क्योकि चेतनात्मक होनेपर यह समस्त दु खोसे रहित रहा करता है, 
यह जो हेतु दिया गया है उसमे एक नियम शभ्ौर साथ जुडा हुआ है | चेतन होकर दु.ख 
रहित है इसलिए मोक्ष सुखस्वहूप है। अन्यथा श्रर्थात्‌ चेतवात्मक-होनेपर यह न कहते 
तो,ये घट,पट, खम्मा धादिक पुदुगल पदार्थ इनमे भी हेतु घट जाता; ये भी दु.खरहित 
हैं इन्हे कहाँ दु ख है इस लए कड़ा कि चेतनात्पक़र होकर दु खरहित है। फ्रेवल इतना 
ही कहते कि चेतन हानेसे मोक्ष सुस्त स्वरूप है-। तो उसकी |तो ,यह चर्चा ही चल रही 
थी। इस प्रात्माको ये चेतन मकान ही रहे ये॥, विशेषवादी-भो चेतन मान रहे हैं। 
नेयाद्िक भी चेतन मानते हैं । साख्य भी चेतन मानते हैं पर उत्त चेतनमात्रत्ते सुब,स्व 
रूपकी सिद्धि तो नही मान रहे हैं इमलिए इस्तमें दोनो बातें सोची गई हैं । जो समस्त! 
सकलय विकल्प|सकोचक़र्‌ ध्यान अवृस्थामे आये , हैं ऐमे योगीनन भी दु ख. रहित हैं, वे 
भी झ्रानदत्वरूप होते हैं यह भी प्रतीतिषिद्धहही रहा है तो मोक्षभी चेतन्यात्मक है, 
दु खोसे रहित है श्तएत्र सुख॒ल्वरूप है । जो जा येतन हैं, दु खरहि हैं-वे श्र नन्‍्दय ही 
हुआ करते हैं, साथ ही वे वह प्रानन्द अनन्त हैं ज्ञात भी भ्रनन्‍्त है क्योकि भात्मा एक 
स्वभाव हाकर फिर झावरण रहित है | जी जो तत्त्व. भ्ात्मामें स्वभाव होकर निराव- 
रण हुआ करते हैं वे सब प्रेध्तीम॑ विकसित होते हैं। जैसे ज्ञानं ओ्रात्माका स्वभाव है 
झौर ज्ञानावरण नष्ट हो गया तो पूर्ण ज्ञान प्रकठ होगे हीं, इंसो प्रकार आनन्द स्व- 
भाष है धोर उसके बावक हैं मोहनोव भादिक कर्म जब ये रोहदीय झादिक कर्म नष्ट 
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हीते हैं तो वर्हा चुस्र॒ प्रकट होता ही है । तो मौक्ष श्रवस्थामें मुख स्वरूपना है, न कि 
वह भानन्द रहित है श्रौर न्ञानरहित है । वहाँ प्रतिवन्‍्ध नहीं रहा यह बात घिद्ध ही है 
मोहनीय श्रादिककर्म भ्रव मोक्षमें नही रहते हैं। इससे बह वात मानना चाहिये कि 
अनन्त ज्ञात, भ्रनन्त दर्शन, प्रतन्‍्त भानन्द भ्रनन्‍्त शक्ति द्रत चतुप्टय स्वरूपका लाभ 
होनेका नाम मोक्ष है, ऐसे मोक्षके लिए जीवोको उत्सुकता जगती है । 


मोक्षकी श्रौर सकल प्रत्यक्षञ्षानकी निरावरणरूपता-यहां जोव वन्धन 
झनुभव कर रहे हैं। घत्धन वडा विचित्र है। कोई लोग समभते हैं कि हप बन्धनम 
नही हैं पर वन्धन उनका चल रहा है। जैसे देशवासी लांग जब भाजाद हुए तो अपने 
को यह अ्रनुभव करने लगे कि हम तो स्वतत्र हो गए, पर कहाँ स्वतन्त्र हैं ? न जाने 
कितनी-कितनी तरहकी चिन्तायें लदी हुई हैं, एक बडा ,बन्धनसा रात दिव भनुमव 
किया करते हैं। वहुतसे घनिक लोग जिनके पास सभी प्रकारके आरामके साघन हैं, 
व्याजसे किरायेसे व भ्रत्य साघनोति बहुत बहुत भाय होती रहती है, तो वे सोचते हैं 
कि हम तो बिल्कुल स्वतन्ध्र हैं, किसीके भाधीन नहीं हैं पर ऐसा सोचना उनका मिथ्या 
है, रात दिन भोगविषयोकी भ्रनेक प्रकारकीं झाश।यें किया फरते हैं यह उनका वन्धन 
ही तो है। जब तक जीवके भ्राद्ा लगी है तव तक वन्धन है । तो वन्धनसे छूटनेका 
नाम मोक्ष है । इतके लिग्रे हमे यहीं कहीं बैठे हुएमें, सामायिकर्मे भ्रथवा किसी भी 
स्थितिमे रहते हुए यह भ्रस्धास करना होगा कि मैं केवल ज्ञानस्वरूप हैं। मुझमे भन्य 
कोई उपाधि स्वरूप रूप नही पडा है। मैं सबसे विविक्त केवल प्रपने शञामानन्दस्वरूप 
मात्र है, ऐसा स्वभावका चिन्तन करनेका, उसे ध्रपनानेका अम्भास करना होगा भौर 
यह निज जशञानानन्दस्वरूपके चिन्तनका, दर्शनका श्रम्पास फरना होगा । ऐसा अभ्यास 
तत्काल भी शान्ति प्रदान करता है भौर इसकी धारणा इसका ससस्‍्कार उत्तरोत्तर 
बहुत समय तक शान्तिका कारण है भोर बढ़कर सदाके लिए शान्तिरूपका कारण 
बन जाता है। इससे हम इस अमभ्यासको करें पर्याय चुद्धिकों हटायें । इस देह, 
झाकार, नाम भादिकको ये मैं नही हु, ऐसा बारवार भाव बनानेका भ्रम्यात् करें तो 
इस भावनाके प्रसादसे ऐसा प्रकाश होगा, ऐसा श्रनुभव होगा कि यह इच्छा नष्ट हो 
जायगी ! बस यही मोक्षमार्ग है। उमका उपाय यह रत्नत्रय है | तो इशसे झात्म 
विष्वास, भात्मज्ञान भौर आत्माके उप्त ही प्रकार ज्ञातारू० रहनेका प्राचरण ये जब 
पूर्ण हो जाते हैँ तब वहाँ मोक्ष होता है, जहा ज्ञान, दर्शन शक्ति, झानन्द पूर्स प्रकट 
होते है, इसीफा नाम मोक्ष है। इसमें ज्ञान 'निरावरण रहता है भौर उस श्ञानको 
सकलप्रत्यक्ष ध्ञोन कहते हैं । १ १ 


- स्थरीके मोक्षाविकलहेतुत्वकी अश्रसिद्धि - भ्ब यहाँ शकाकार कहता है कि ब 
यह तो ठीक है फि, अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्दंत, भ्रतन्त शक्ति, प्रनन्‍द पानत्द स्वरूपके 
लाभ होनेका नाम वोक्ष है। किन्तु वह पुरुषके ही होता है यह वात श्रयुक्त है। यह 


क्ड 
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इवेतपट कह रहै हैं, वयोकि उनके सिद्धान्तसे मोक्ष जो हैवह हि तथोके भी हु प्रा करता है, 
इममे वे प्रनुमान देते हैं कि स्त्रियोंको मोक्ष होता है। वयोकि सम्पूर्ण कारण मिलजाने 
से जैसे पुरुषोका मोक्ष होता है इतो प्रकार स्त्रियोकों भी जब समस्त कारण मिल जाते 
हैं तो उनका मोक्ष निदिचत है! यह हेतु भमिद्ध नही है भर्थात्‌ स्वियोको समस्त कारण 
मिल जाते हैं यह वात्त सही है। भव इस शकाका समाधान करते हैं कि यह कहना युक्त 
नही है कि स्न्रियोको मी मोक्ष होतों है करोशि स्त्रिधोके मोभ हेतवुधृत झ्रविकत कार- 
खत्व अ्रत्तिद्ध है । श्ञानादिक परम प्रकष जो मोक्षके कारणभुत हैं भ्र्धात्‌ ज्ञान भ्रधिक 
हांता प्रकृष्ट होना उत्कृष्ट होना, चार्रित्र उत्कृष्ट होना यह बात स्वियोने सम्भव नही 
है क्योकि परम प्रकर्षतारी वात है। जैसे जो जो चीजें १रम प्रकर्षताकों लिए हुए होती 
हैं वे स्त्रियोमे नही पायी जा सकतो । जैसे ७ वी पृथ्चीमे नरकमे जानेका कारणभूत 
यापप्रकर्ष स्त्रियोने नही हो सकता। सप्तम नरकमे स्त्री मरकर नही जाती पुरुष ही जा 
सकते हैं, क्योकि वह परम _प्रकर्षता वाली बात है, तो इसी प्रकार शान भौर चारित्र 
कहीं परम प्रकप॑ं प्राप्‌ होता है जब मोक्ष होता है तो परभ प्रकर्ष रूप होने वाले ज्ञान 
झौर प्रारिन्न ये सत्ती जनोमे नही पाये जा सकते | 


पु 
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स्त्रीवेदके भावप्रकषंताका श्रभाव --प्रब यहाँ शकाकार कहता है कि यदि 
स्त्रिधोमे ७ वें नरकके जानेका कारणभूत पापोकी प्रकर्षता नही पायी जाती है तो न. 
पायी जाय उससे मोक्षके कारणभू् जान चारित्रक्ी परम प्रकर्षता न होनेमे क्या झ्राया 
प्र्थात्‌ यदि पाप उत्कृष्ट स्त्रियोसे नही बनता तो मोक्षका कारणभूत भी ज्ञान घारित्र 
उत्कृष्ट स्तियोंमे नही बनता । इसका क्या सम्बन्ध क्योकि कार्योंके साथ कारणका 
प्रविनाभाव होता है। व्यप्येक्षे साथ ध्याउकका अविनाभाव होता है। कोई नरक नहों , 
जा सकता इसलिए मोक्ष भी नहीं जा सकता | इसका क्‍या सम्वन्ध है, इसमे अन्वयठ 
यतिरेककी कौन सी बात है । यदि किसी प्रन्य वातके श्रभावमें भ्रन्य बाचका , अभाव 
सान लिया जाय तो इसमें तो बडी श्रापत्ति श्रायगों ) कोई फह कि यहाँ घोडा नही है 
इसलिए तोत लोक भी नही हैं ॥ तो यो प्रटपट कुछ! भी कहा जा सकता । जैसे कि 
फह दिया कि स्वियोके पापकी प्रकर्षता नही है,तो मोक्षके कारणभूत ज्ञान चारिवकी 
प्रकषता नही है । कोई कई बेठेगा कि ० हमारा लडका नही है तो पारी दुनिया नहीं 
हैं, यो प्रटपट जो चाहे कह अकते हैं, इसपर उत्तर देते हैं कि भाई ऐसा नियम है कि 
जिस वेदके' मोक्ष का काररोेभूतत वर प्रेंकंर्ष होतों है उस हा वेदके म्रप्तम नरकमे जामेके 
कारण पापोका भी परमप्रक्ष होता है। जेंसे पुरुष वेदंकी वात पुरुषवेद पे मोक्षके हेतु 
उत्कृष्ट पाये जा सकते है । तो पुरुषवेदमे द्वी सप्तम नरकमे जानेके कारणभूत पाप भी * 
उत्कृष्ट हो सकतो है। यहाँ चरम्शरीरी पुरुषोको दोष नही दिया जा सकता कि भाई' 
घरमदारीरी प्रो पुरुष हैं जिनको उसी भवषसे मोक्ष जानी है वे मोक्षमे जानेके भावोंका 
प्रकर्ष तो कर लेंगे, पर सप्तम नरकरमें जातेके कारखभूत उत्कृष्ट पाप नही कर सकते 
हैं। यह दोष यो नही है कि हम तो पुरुष सामान्यकी बात कह रहे हैं । पुरुषवेद वालेके 
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ऐसी योग्यता है कि उसके भाव बढ़े तो है प्रोक्ष' भी जा सकते हैं भौर माव गिरे तो वे 
७ वें नरकमे भी जा सकते हैं। विपरीत नियम सम्भव नही है कि जो ७ वें नरकमे, 
जा सकता है और वह मोक्ष भी जा सकता, है, ऐसा उत्टा नियम तो लागू नही होता, 
क्योकि सप्तम नरकमें जानेके कारणभूत उस्कृष्ठ पाप नयु सक वेदमे भी होते हैं पर 
नपु सक वेदसे भी श्रर्यात्‌ नपु सक लोग भी मोक्षमें - नही जा सकते ।, मोक्ष तो केवल 
पुरुषोके ही.माना गया है, इसलिए इस झोरसे नियम लगाना है,कि जिस वेदपे मोक्षके ,* 
उत्क्ृष्ट- कारण सम्भव है। उतर वेदवालेके सप्नम नरकमें जानेके कारण भी हैं। जो 
सप्तम नरक जा सके वह मोक्ष जा सके यह नहीं कह्ठा जा रहा धौर जो सप्तम नरक 
नहीं णा सकता जिस वेदसे उस वेदसे मोक्ष तो |सम्मव ही नहीं है । इससे स्त्री वेदसे 
भी यदि परम प्रकर्पं मोक्षका कारण बन जाय श्रर्यात्‌ ज्ञान आरित्र उत्कृष्ट हो जाय तो 
यह मानना पड़ेगा कि वह सप्तम, नरकमे जानेके कारणभूत उत्कृष्ट,पापक्रों भी करने 
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पर्यायोक्री विभिन्न योग्यतायें -सप्तारमें प्रनेक प्रकारके भव हैं। उन भवो 
मे श्रपनी जुदो-जुदीं योग्यता है। पशुपक्षी पर्यायमें कोई प्राया हो तो बह ठो मोक्षका 
साधन नही बना सकता । मनुष्य भव पाकर भी मनुष्य भवमें स्त्री देहमे इस प्रकारक्े 
कोपल शरीर भौर पुरुषमें अ्रसम्भव विभागोकी योग्यता वाला श्रात्मा है कि उप्तके 
मुक्तिका साघन सम्भव नही है। तो जैसे स्त्रीवेदमें मोक्षके कारण उत्कृष्ट नहीं बन 
सकते, लेकिन उनका हेतु यह नही है, 'योग्यता,ही इन दोनो वेदोमें ऐसी है कि उनके 
भाव: इतना प्रन्दरमे मलिनताको लिए हुए हैं कि बहुत कुछ घोनेपर भी, उज्वल होने * 
पर भी उतनी उतनी स्वच्छता नही उत्पन्न'हो पाती कि मोक्षका उत्कृष्ट साधन उनके 
बन सके | सप्तम नरकमे जानेके कारएमृत पापोकी उच्चता नपु सकमे नही है, यह भी ' 
नहीं फह सकते । ये दोनो ;ऐसी योग्यता वाले हैं कि इनमे मोक्षहेतु पूर्ण नही भ्रा 
सकता है-अथवाजो युक्त अनुमान वनाया गया है कि जहा सप्तम नरकमे जानेके 
कारणमभूत पापोकी उचेता सम्भव नहीं है उस प्नुमानमें इस हेतुसे मोक्षकी परम'' 
प्रकर्पताका स्त्रीमे निषिध नहीं किया जा रहा बल्कि परभ प्रकर्पत्वके नातेते हृष्टान्तमें पं 
सांध्यकी व्यांप्रि फी जा रही है । इसमे कहीं दोष नही जाता, । 52000) ह 
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#, स्तियोमे मायाचारकी परमप्रकर्षता नहीं किन्तु वहुलता-यदि कहो 
कि यह/कहना तो गल्त है कि स्त्रियोंमें किसी भी वातकी उत्क्ृष्ठता नही हो सकती 
उनमें/मायाचा रकी तो भ्रति उत्‌कृष्ठता है । इतनी उत्कृष्टता ,न पुरुषवेदमे सम्भव है + * 
न नपु सकवेदमे | उनके मनमे कुछ, वचनमें कुछ भ्ौर कायकी चेष्टायें कुछ ये उत्क- 
प्ठतासे।पायीं जाती-है। उत्तर देते हैं कि यह भी कथन -ठीक नहीं । श्रागममे जो -। 
माणचारकी बात बताई गई हैं खीजनोंमें, उसका फारण यह है कि मायाचार बहुलता-*" 
से होता है। उत्कृष्टताकी-बात नही है। भ्रनेक लोगरंमें - अनेक प्रकारके मायाचार - ! 
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चलते है पर वे/मायाचा रमे उत्कृष्वता पा लें यह बात भ्रागममे नहीं कही गयी । वैसे 
अ्रनेक कथन ऐसे हैं कि उत्क्ुष्ठ मायाचार तो पुरुषोंने किया। जैसे इतने बड़े कठिन 
प्रसड्भमे जब कि रावणने यह प्रश कर लिया था कि मैं दशरथ भर जनकका शिर 
ही उडा दू गा ताकि न राम-सीता उत्पन्न होगे न मेरा (रावण ) का मरण होगा । 
यह बात जब दशरथ झौर जनफके मन्रियोने सुनो तो उन्होने इतना प्रबन्ध किया कि 
दशरथ भौर जनक्कों गुप्त कर दिया श्रौर ठीक उन जैसी ही सही मूर्ति लाखकी बनवा 
कर रख दी झौर लोगोका झ्ाव्गगमन वजित कर दिया विभोपणने भाईके मोहमे 
प्राकर उन दोनोका कतन्न कर दिया भर पमुद्रमें फेक दिया । पर वे तो क्तिम अचे- 
तन लाखकी मूर्ति थी | यद्यत्रि यह म याचार बुरे भ्राशयका न था, तो भो यह देखिये, 

ऐसे ऐसे बड़े बडे ऊँचे ऊँचे मायाचारी लोग हो गए, तो मायाचारक्ी उत्कृप्नता स्वियो 
में होती है जहाँ यह भी कहा गया, वहाँ बहुत प्रकारके मायाचार स्त्रीजनोमे होते हैं 
यह बताया गया है भ्रन्यथा पुरषो की तरह त्रिस्थोके भी सप्तम नरकमे गमनका प्रसद्ध 
श्रा गया भ्रथवा जो हेतु दिया गया है उप हेतुमे इनता झ्ौर बढ़ा दीजिये कि मायाके 
परम प्रकर्षफे आंतरिक्त भ्रन्य परम प्रकषंता स्त्रिपोमे सम्मद नहीं है। इस तरहका 

विशेषण लगाकर यदि यह हेतु बनाया जाय तो दोष नहीं है । कषायकी उत्कृद्ठता 
पुरुषोमे सम्मव है। भले ही बहुत जल्दी समभमे ऐसा श्रातां कि क्राध मात्र, साया, 

लोभ भ्रादिक कषायें स्रियोमे श्रधिक है पर उन ल्लियोसे भी बश्रधिक कपायें पुरुषोमे 

सम्भव हैं । जितनी उत्क्ृठ्बतामे इन कषायोंके कांग पुरुष कर सकते उत्तनी ही उत्कृप्नता 
के साथ ख्ीजन नही कर सकती है | वहुलताकी वान भ्रवदय पायी जाती है। इससे 
श नादिकका परम प्रकर्ष जो कि मोक्षका कारण है ' चह स्त्रीवेदमे सम्भव नही है । 

इस कारण तुम्हारा यह हेतु भ्रप्तिद्ध है कि स्त्रीवेदसे मोक्ष होता है; क्योकि समस्त 

फारण इकट्ठ हो जाते हैं। शानादिक जिस प्रकार पुरुषवेदमे उत्क्ृष्टताको लिए हुए 

प्रमाणसे सिद्ध होता है उस प्रकारकी उत्कृष्टताको लिए हुए ज्ञानादिक स्पत्रीवेदियोंमे 

सम्भव नहीं होते भ्रर्थात्‌ यदि स्त्रीवेदपे ज्ञ नादिक प्रकर्षछासे भा जायें तो फिर परम 

प्रकषता नथु सकोमे भी उस प्रकारसे झा जाय धौर ऐसा होनेपर फिर नपु सकोके भी 

मोक्षका प्रसद्भ होगा । 


स्त्रियोमे मोक्षहेतुभूत सचयका अभाव- सयम जो मोक्षका हेतुभूत, है 
वह स्त्रियोमें अ्रसस्मव है। स्त्रियोका सयम मोक्षका कारणभूत नहीं होता क्योकि 
उनके सयम ऋद्धिविशेषका भी कारण नहीं बनता । मोक्षक्ी बात तो दूर रहो, ६४ 
ऋद्धियोमें जो विशेष ऋद्धि हैं उनकी भी स्रीजनोमे सम्भावना नहीं है । तब फिर 
केवलज्ञान जैसी उत्कृष्ट समृद्धि की पात्रता उन स्व्ीजनोमें कैसे हो ? जबकि सयम 
सासारिक लब्धियोकां कारण नही बन सकता वहा फिर समस्त सक्छूठोंक्े दूर होजाने 
के स्वरूप मोक्षरूपी उत्कृष्ट लब्धि कैसे सम्भव है'। स्त्रीजनोमे मोक्षके हेतुभ्रत कारणो 
का सयम नही माना गया है । तो ये सब बातें इस वातको प्रसिद्ध करती हैं कि ऐसा 
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उत्कृष्ट सयम स्त्रियोके सम्मत्र नही जैसे कि पुरुष जनोके सम्वव है। समम्त पन्योंका 
त्याग कर दें, लज्जा झ्र।दिक सव प्रकारके विभावोका भी परिहार करदे ऐसी बात 
स्‍त्री जनोमे सम्मव नही है। इसी कारण जो उत्कृष्ट निविकला समाधि है, शुक्लध्यान 
है, वह शुक्ल ध्यान स्त्रीजनोमे सम्भव नही है। इस बातकों सुनकर पुदष जन तो यह 
शिक्षा ले सकते हैं कि जितना उत्कृष्ट भव पाया है श्लौर कमी निरोगता पाई है या 
अनेक किस्मकोी ऐसी व्याधियां जो पुएपोमे अ्रपम्भव हैं, श्वियोगे ही सम्मव हैं वे व्या 
घियाँ नही हैं । तो ऐपी स्थि तको पाकर पुरंण जनोको झावश्यक है कि वे घर्मत्ताधन 
में श्रपनेकों भ्रधिक जुटायें और स्त्रीजन यह शिक्षा ले सकते हैं कि हमको अभी अतने 
झात्माकी स्वच्छता री तेयारी करमेका काम” बहुत पडा हुआ है हम बहुत कुछ निम्न 
दशाओको तो पार कर चुके पर श्रत्र भी बहुतध्ो बातें मोक्ष म गंके निये करनेक्ो पडी 
हुई हैं। इनका भ्रधिक ध्यान देता है, अधिक “वच्छता उत्पन्न करतेका यत्न करना है । 


स्त्रियोमे मोक्षहेतुभूत उत्कृष्ट सहननका श्रभाव इप प्रसद्भम॑ यह कहां 
जा रहा है #ि मोक्ष स्त्रीश्रीरसे सम्भव नहीं है, पुरुष ध्वरीरसे सम्मव है । तो इत्तमे 
इस कारणते परस्पर विवाद सम्मत्र नही है कि झ्राजके समयमे _न पुरुष जनोका मोक्ष 
है और न सन्नी ज ।का माक्ष है इसका कारण यह है कि वह सहनन ही नहीं है । 
देखिये | ध्यानकी निवचन स्थितिके लिए उश्कृष्ठ सहननकों भी आ्रावश्यकता है । 
यद्यपि सहनन हममे नही है, शरीरकी बात शरीरमे है, प्ात्माकी बात अ्रान्मार्मे है, 
लेकिन यहा प्रसिद्ध निमित्त नैमितिक सम्बन्धको कौन मना कर सकता है ? वस्तुथ्व- 
रूपकी वात यह है ग्रौ” जीव श्रजीवकी बात तो प्रकट ही है कि जीवमे श्रजीव नही | 
मगर जीव जोवोमे भी एक दूमरे जोवके कुछ परिणमनको कर सकने वाला नहों है । 
इतना ही नही, एक जीव तो दूमरे जीवके किसी भी परिशामनके लिए निमित्त भी 
नही. बनता-।_जीवके फ्रा्पकि जिए जुम हो, अशुम हो, उनके लिए भ्रजीव निमित्त बन 
जाते हैं मगर जो जीवयदांथं हैं, जीबद्रव्यक्नी जो कृतियाँ हैं वे दुपरे जीवोही कृपियोमे 
कारण नही बन पानी । जो यड कुछ स्पष्टरूममें प्रकट सा मालुम होता है #ि #िपी 
के उपदेशसे ध्रनेक लोग तिर जाते हैं तो तिर जाने वानोंने किसका झाश्रय लिया ? 
जीवका शाश्रय नही लिया किन्तु उयदेशकके जो वचन थे उन वचनोक झाश्र प्र लिया 
है ॥ तो पुदेंगल ही तो प्राश्रय बना, जीवके लिए तो पन्य जीव प्राश्च॒ण/ अथवा निमित्त 
भी नहीं बन पाते । पुदुगलमे भी मीटरू मे नजर झ्ात्रा है, एक सस्‍्कथः है झौर उप 
स्‍्कन्घमे अनन्त परमारु हैं, उनमे एक परमाणु दूसरे परमाणुमे रूस, रस, गव, स्पर्श 
परिणति क्रिया ये कुछ नही ड.ल सकता है। तो वस्तुस्वरूपकी बात तो यह है कि 
एक पदार्थका दुसरे पदार्थक्रे साथ सम्बन्ध नहीं है लेकिन जितने उत्कृष्ट काम होते हैं, 
पूर्ण स्वभावधिका प्की बात नही कह रहे हैं, स्वभावविकासरूप बात होनेतर भी 
जिसमे कुछ विभवोका भी सम है ऐसी परिणतिया कोई भ्राश्नय श्रौद निमित्चका 
सन्निघान पाकर होती हैं । जिनका सहनन उत्क्ृष्ठ है, जीवोके द्वारा किए गये उपक्षर्गों 


रे 


+ 
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की पहनक्षीलता विशेष है ऐमे सहननधारी पुरुष ,उत्क्ृष्न ध्यानके पात्र बन पाते हैं । 
तो उत्कृष्ट सहनन स्त्रीवेदमे नही माता गया है, वहा केवल 5 सहनन होते हैं। कर्म - 
भूमिया महिलाभोकी बात कह 'रहे हैं भोगभूमिया महिलावोकी बात नही कह ,रहे हैं । 
भोगभूमिया स्त्रीपुरुष द,नोको मोक्ष नही है, पर 'कर्ममूमियां महिलाओ्रोमे ३ श्रतिम 
सहनन हो सकते हैं । वहा श्रादिके ३ सटजन नहीं माने गए हैं। तो ऐसे छरीरमे 
उत्कृष्ट ध्यानकी पात्रता नही होती । चवलता तो उत्कृष्ट बन सकती है कितु स्थिरता 
उत्कृष्ट नही बन सकती '। । 


स्त्रियोमे पञझुचम गुणस्थान तकके सयमक्री पात्रता -हां सयममात्रकी 
वात यदि कहते हैं कि स्त्रीजनोंके सयम होना है, तो हाँ होता है, उनंर्रा उत्कृष्ट सम 
भायात्रत तक माना गया है । श्रार्याश्रतमे यद्यपि भावोकी उ कृष्टताकों लेकर' निरखा 
जाय कि इन भावोमे उत्कृष्ट भाव कितने हो पाते हैं उनकी दृष्टिसि उन्हें घुनिवत्‌ 
कहते हैं। पर करशानुप्रोगकी दृष्टिसे पचम गुणस्थान ही माना गया है। छठा गुण- 
स्थात स्त्रीजनोमे सम्भव नही है। गुणा शब्दका श्र्थ यह है कि श्रद्ध/ भौर चारिश्र 
गुणोका विकास ? श्रद्धायुणके विकासकी भी बात यह है कि स्त्री जब क्षापिक सम्य- 
क्तव उत्पन्न नही करते श्रौर उसके णहिले मनुष्य श्रायुका वन्‍्ध कर लेते हो तो वे 
मनुष्य भोगभूमिमे जाते हैं पर वहां भी वहपुरुष हो तो हांगा'? स्त्रीवेदशे इसकी भी 
उत्कृष्टतां नहीं मानी गयी है। घोरित्रकी उत्कृष्टता तो सम्भत्र ही क्‍या है ? 


सवस्त्रसयमसे मोक्षकी श्रसिद्धि - माक्षका, कारणुभृत उत्कृष्ट सयम स्त्री 
जनोमे इस कारण नही है कि उनका सवम्ध सयम है। सवस्त्र सयभमे उत्कृष्टता नही 
घन सकृती । सयमक्री उत्कृष्टता तो मिग्रैथ भ्रवस्थामे ही सम्भव है। तो समस्त सयम 
पना हेतु भ्रथ्िद्ध नही है, स्थ्रियोमे कभी निर्वस्त्र सयम नही देखा गया है भौर न. 
प्रागममे बताया गया है । और ऐसी भी करना युक्त नही कि धश्रागममे नहीं बताया 
गया फिर भी मोक्ष सुखकी अभिलाषासे स्त्रीजल वस्त्रोका त्याग करदें तो यह श्राज्ञाका_ 
उल्लंघन करतेसे तो मिथ्यात्वकी श्लाराधना बन जावेगी | सम्यक्त्व भी उन्तके नहीं 
रहा। तो जहां सम्यक्त्व ही नही रहा, उपका नाम सयम पड ही नही सकता | ऐसा 
भो नही कह सकते कि पुरुषोका तो निर्वस्त्र सयम हेतु बनेगा झौर न स्त्रियोका सवस्त्र 


7 शायमहेतु बनेगा | यह बात क्यो युक्त नही हैं कि मोक्षका स्वरूप एक प्रकारका है भ्रौर 


जि प्रकारके कारणोंसे मोक्ष हो सकता, है तो उस्त मोक्षके कारण भी एक प्रकारके 
दो सकते हैं। यदि इस प्रकारकी हठ करोगे कि पुरुषमे तो श्रवस्त्र सयमसे मोक्ष होता 
है धोर स्त्री जनोका सवस्त्र सममसे मोक्ष होता है तो ऐसा जब कारणभेद डांचते हैं 
तो उनका कार्य जो मोक्ष साना गया उसमे भी भेद पड जावगा श्रौर फिर जैसे स्वर्ग 
सोलह हैं, श्रनेक स्वर हैं तो इपी प्रकार मोक्ष भी अनेक हो जायेंगे । कोई निम्न दर्जे 
फा मोक्ष कोई उत्कृष्ट दर्जेका मोक्ष, फिर तो,जो देश सयमीजन हैं उनको भी मुक्ति 
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+ हो जायेगी और श्रगर ऐसा मान लो कि होने दो मुक्त, गृहस्थोकी भी गुक्ति होती है 


तब फिर साधु भेष ग्रहरा करना श्रनर्थंक हो जायगा । पर ऐसा नहीं है | वो सवस्त्र 
सयम पालन करने वालोऊी मुक्ति नही है । गृहस्थ लोग सवस्त्र हेँ तो उस सवस्त्र 
भ्रवस्थामें कहा उनकी सुक्ति होती ? परम प्रकर्प प्राप्त ज्ञान धौर चारत्रि सवस्थधारी 
सपमके साथ नही आ सकते | झभौर फिर यह वात बतलावी कि सत्य सकममें भी 
मुक्ति द्वोती है यह तुमने कैसे जाना ? इ्वेतटोसे पुछा जा रहा है । कहोगे कि हमने 
तो प्लागमप्ते जाना तो तुम्हारा भ्रगम तुम्दारे लिए ही तो प्रमाण है, प्रन्य जनोड 
निए तो प्रागमामास है | वह तो झरमारण है | यदि क्रितीका भी प्रागन हो भौर उठ 
कोई दूपरा प्रमाण मान ही ले ऐसा नियम व गश्नो तो यज्ञ अनुष्ठान, पुजने, होम, 
हवन श्रादिक ये भी प्रतेकोने अयते झागममे कहे हैं तो उनके इस हिंा झ्रादिक पश्रनु- 
प्ठानकों भी मानना पड़ेगा इसलिए झागम तुम्हारा तुम्हारे पास है युक्तियोते घिद्ध 
करें और सहांथक योगमे चत्ताई गई मुख्य युक्तिपोते मिद्ध करिये। जो सद॒स्त सपम- 
धारी हैं उनकी मुक्ति पम्भव नहीं है । सो जो प्रनत्त जञानादिक स्वरूत मोक्षका लाम 
है यह पुरुषोमे ही सम्भव है । 


साधुजनोसे अ्रवन्दनीय स्परिग्रह होनेसे स्त्रीमुक्‍्त्यभाव जिया मोक्षकरे 
कारणभूत सयमसे सम्"न्न नही होती हैं क्योकि स्त्रिया साध्वी ब्रत लेवें, तो भी साधु 
पुरुषोके द्वारा वन्दनीय नही होती । इससे मिद्ध है कि स्ियोका सयम मोक्षका कारण 
भूत नहीं हैं। भोर इसका भनुमान प्रमाण है कि स्त्रियोको मोक्ष नहीं है, फ्योकि वे 
साधुवोके द्वारा बन्दन य नही हैं । यह हेतु श्रसिद्ध नहीं है, ब्वेत्ताम्वरोंक़ि ग्रन्थों ही खुद 
लिखा है कि यदि १०० वषकी भी दीक्षित आयिका हो तो उध भाविराके द्वारा एक 
दिनका भी दीक्षित साधु पूज्य होता है। वह झ्राधिका एफ दिनक्े दीक्षित साधुको भी 
नमस्कार करेगी इससे सिद्ध है कि स्त्रीजनोका सम्रम मोक्षका कारणभूत नहीं है भौर 
भी हेतु दे रहे हैं कि स्त्रियाँ वहिरज्भ भौर भ्रन्तरज्ज दोनो प्रकारके परिग्रहों। युक्त रहा 
करती हैं इस कारण उनका सयम मोक्षका कारणाभुत नही है | जैसे कि मुहृत्थीका 
सयम भोक्षका कारणभूत नही है इसी प्रकार स्त्रियाँ भो व हा झोर क्‍्राम्यंतर पांस्प्रहों 
से युक्त हैं। स्त्रीजनोंके द्वारा दाह्म भौर झ्राम्यतर परिग्रह सर्वधा त्यागे नद्ठी जा सकते 
इस कारण उनका सयम मोक्षका कारणभूत नही है । 


वायुकायहिस्त्रतरिह्वारार्थ वस्त्राधानकी विडम्बित युक्ति-यहाँ दवे- 
तामर लोग कह रहे हैं कि वे शित्रयां इसलिए वस्त्र रखती हैं कि शरीरमें रहती है गर्मी 
तो छारीरकी गर्मीफे बारण वायुकायके जीवोकी विराघवा हो जायगी । तो धरोरकी 
शर्मीसे बायुकायके जीवोका घास म हो जाय। उनके घानके तिवारणके लिए वे स्विया 
वस्त्र पहिनती हैं । यद्यवि झरने शरीरमें प्रतुरांग र ४ नही है फिर भी उन जीवोकी 
हिसा न हो जाय इस भावनासे प्रेरित होकर वे स्त्रियां वस्त्र धारणा करती हैं। ती 
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इवेत,म्ब रोके इस कथनका उत्तर देते हैं कि शरीरकी गर्मीमे वायुकायके जीवोका घात 
न हो जाय इस कारण वस्त्र ध'रण किया जाता है तो पुरुषोभे अगर निर्ग्रन्यद्त्तिः हो 
जाय वस्तु त्याग करनेकी दत्ति हो जाय तो फिर इस हेतु से वे हिसक सिद्ध हो गए। 
तो श्रगर ऐसा मानोगे कि वायुकाण्के जीवोशो हिला न होने पाये इस उद्देश्यसे वे 
स्त्रियों वस्त्र पहिनती हैं तो फिर इसमे साधुवोके हिंसाका प्रसंग भा जायगा । यदि वे 
निम्नेत्थ मुद्रंघारी साधु शरीरमे वस्त्र न धारण करनेसे वायुकायके जीवोकी हिंसा कर 
रहे हैं तो फिर प्ररहतदेवने निग्नंश्धताका वीतराताका उपदेश क्यो दिया सीधे यही 
कह देते कि वस्त्रधारी ग्रृहस्थ भी मुक्तिक्के पान्न होते हैं । अरे जब वश्न सहित ग्रृहस्थ 
, मैक्तिके पात्र हो गए तो तुम्हारे भ्रागममे जो झ्राचेलक्य, औदे शिक श्ादि हैं वे सब व्यर्थ 
हो जायेंगे । जो १० प्रकारके सयम बताये हैं वे फिर व्यर्थ हो जायेंगे । और फिर यह 
षात है कि ग्रहएा कर भी ले व श्र तो जतुश्ेको हिंसा तो बराबर रही श्रायी क्योकि 
'वस्त्रके द्वारा हाथ तो मदा ढके न रहेंगे। पैर उधड़े रहेगे तो हाथ पैरोकी गर्मीसे जीव 
हिंसा बराबर रह तब तो जीव हिंसाका परिहार नही किया जा सकता । वस्त्र प्रहण 
फरनेसे तो हिसा भ्रधिक हांगी । 


घातोपकरण वस्त्रके विधानमे अ्रनेक श्रापत्तियाँ -घातका उपकरण होने 
पर भी यदि उन वस्त्रोको स्वीकार कर रहे हैं तो केश वाल भ्रादिकका फिर लु चन पे 
करना चाहिये। क्योकि वहा पर भी जुवा लीख वर्गरह हैं, उन केशोका लोच करनेसे 
तो उन जीवोको बाघा झा जायगी | भौर फिर कभी उपवास भी न करना चाहिये 
वयोक्ति पेटमे जो कीडे पडे होगे तो उनको उपवास करनेपर बडा कष्ट होगा । वस्त्रो 
के धारण करतेसे वस्त्नोको घोया, सुखाया, फैलाया तो वस्त्रमे हवा भी ६यी तो वस्त्रो 
के फैला देलेसे उत्पन्न हुई जो हवा है उससे फिर प्ाकाश प्रदेशमे रहने वाले जनुवोको 
वाधा हुई। स्त्री बाह्य और प्राम्यवर परिग्रहोसे सहित हैं इस कारण मोक्षके कार 
भूत्त सपमके धारणा करने वाली नही हो सकती हैं । इन सब बातोको समभतेसे स्त्रो 
पर्यायमे ध्ौर पुरुष पर्णयमे बडा अन्तर समभमे श्रा रहा होगा । यह तो मोक्ष मार्ग री 
वात है पर उनके ऋ्रमट लगे भी कितने बड़े हैं श्रोर उनको कितने समयपर कष्ट हुआ 
फरता है, सो वह किसी पुरुषमे सम्भव नही है। तो स्त्री पर्याय7 भी भ्रपनी हट श्राप 
हैं भोर पुरुष पर्यायमे श्राप हैं तो उन्हे एक घर्मपालनसे प्रेरणा मिलनी चाहिये कि देखो 
हमको बढ़ा दुलंभ मानव जीवन श्राप्त हभा है, श्रव हम अपने शानकी आाराधतामें ऐचा 
घल दें कि श्रव हमारा जन्म किसी भी नीची पर्यायमे न हो । स्त्रीज्न सुनकर अपने मे 
घमंपालनका यो साहस बनायें कि भ्रभी हमको कुछ धौर गति बढाना है मोक्षमार्यमे 
चलनेफे लिए इस स्थरी पर्यायसे न प्राप्त होगा । उसके हेतुबोको देते हुए इस समय यह 
हेतु चल रहा कि 'बूंकि वे स्त्रियाँ वस्त्र पहिनती हैं इस कारण समस्त्र सयममे मुक्ति 
सम्भव नही है, यह वहानेकी बात ठीक नही कि वस्त्र घारण फरनेसे शरीरकी गर्भीसे 
उत्पन्न हुए जोब न भरेंगे ' यदि ऐसा कहोगे तो फिर मृनिजमोको विहार करनेके लिए 
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मना क्‍यों नहीं किया गया । मुनिणन तो निग्न्॑थ मद्राधारी होते हैं। उनके शरीरमें 
गर्मके कारण जीवीकी हिसा सभव है सो हिंसापरिहारके लिये वस्त्राघान मानोगे तो 
इसमे तो विरोध आयगा । 


वस्त्र हिसाका व क्षोभका कारण होनेसे सवस्त्रसयमसे मुक्तिकी 
श्रसिद्धि - जैसेकि यन्नका श्रनुष्ठान पशुवोकी हिंसा करने वाला होनेसे त्याज्य है इसी 
प्रकार वस्त्रग्रहणश भी हिसाके विषय होनेसे त्याज्य है। धाह्य भर श्राभ्यतर समस्त 
परिग्रहोका त्याग करनेसे सयम बनता है। ये परि ग्रह (हिसा, क्षोम भौर भन्तरज् मढ़ता 
के कारण बनते हैं। इस कारण अन्य उपकरण भी त्याज्य है। इसके सम्बधमे शौर 
भी कहा कि जब वाह्य और भन्तरज् परिग्रह नहीं रहे, सब प्रकारके|एरिग्रहोका त्याग 
हो गया उसका नाम है सयम । मनमे क्षोम रहना सम्भव है, कोई वस्त्र फट जाय तो 
उसकी याचनाका भाव हो सकता है मांगनेका भाव बन सकता है | तो जहाँ याचनाका 
भाव झोया बस यांचना हो चुकी | वस्त्र फट जाय तो उसके धोने सुखाने, सीने झ्ादि 
की जरूरत पडती है श्रौर उन कार्योके करते हुएमे क्षोम भी करना पडता ? । तो जहाँ 
इस प्रकारके परिग्रह सम्बन्धी क्षोम उत्पन्न होते है वहाँ सयम हो ही नही ध्षकता । तो 
इन वस्थोका ग्रहण करना सयमका घातक ही है । जब तक सकल परिग्रहोका त्यागफर 
निम्न॑न्थ मुद्रा धारण नहीं की जाती जब तक सयम टिक नहीं सकता । ऐसी निर्भनन्‍्य 
मुद्राका घारण करना पुरुषोमे ही सम्भव है। अनन्त ज्ञान, श्रमन्‍्त दर्शन' भ्रनन्त शक्ति 
श्रनन्त श्रानन्‍्दकी प्राप्तिका नाम भोक्ष है, ऐसा मोक्ष पुरुषोके ही सम्भव है । रे 


लज्जावेदनामन क्षोभनिवृत्त्यर्थ वस्त्राधानकी 'युक्तियोंका निरसन-- 
लज्जाकी निद्वत्तिके लिए वस्त्रादिक ग्रहण किये जाते हैं तो यो भी कहा जा सकता कि 
काम पीडा आादिककी द्वान्तिके ए फिर कामिनी श्रादिकका ग्रहण क्यो नहीं कर लिया 
जाय ? झौर फिर जिस-जिस चीजके बिना पुरुषोको पीडा उत्पन्न हो फिर वे बब चीजें 
ग्रहण करना चाहिये जहाँ कुछ भी वेदना हो उसकी शान्ति करनेक॑ लिए साधन जुटों 
लेना चाहिये | यदि यह कहो “कि वस्त्रका ठुकडा ग्रहण करने पर भी वास्तवमे वे 
विरक्त हैं तो यो क्यो नही कह दिया जाता कि स्त्रीमे रमने पर भी वास्तवमें वे साधु 
विरक्त ही हैं। इससे वस्त्र भ्रहरा करना रचमात्र भो युक्त नही है । यह भी नहीं कह 
सकते कि झपने भनको छोम॑ न हो जाय इसलिए वस्त्र अहरण करते हैं तो कहते हैं कि 
जब उसके वाच्छा हीं नहीं है, वाजछाका कारण नही है तो फिर क्षोभका निषेध कैसे 
सम्भव है ? झरे वह पर्यांय ही ऐसी है कि जहाँ श्राभ्यत्तर राग रहता ही है । शज्जा 
होना यह भी तो एक कपाय है । इस कपायक्ग विनाश्ष स्त्री पर्यायमे हो ही नहीं सकता 
इस कारणा स्त्रियोंका वस्त्र ग्रहण करना अनिवार्य है। जहाँ वस्त्र ग्रहण है वहाँ तद 
विपयक राग है इस फारण सबस्त्र सयममे मुक्ति नही हो सकती और फिर एक क्षोभ 
की निदत्तिके लिए वस्त्रोका अहण करना मान रखा है यह बात ता अयुक्त है | साघुवो 
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की निग्न॑त्थ मुद्राको देखकर तो उसमे किसीको राग नही उत्पन्न होता | कारण कि 
उनका छरौर देखतेमे मलिन है । वे स्नान नही करते, किसी भी प्रकारका श्यू गार नह 
करते | मलिनता उनके देह पर श्रधिक बसी है इप्तीलिए तो उन्हे स्वयके घरीरको देख 
' राग नही हांता, वास्तविकता यह है। इससे मानना चाहिये कि जो वस्त्र ग्रहण 
ये जाते हैं वे परिग्रह कहलाते हैं। तो जहा निग्न॑न्थता नही है वहाँ न तो सयम 
बता है भौर न मोक्षकी प्राप्वि ही राम्भव है । श्वेताम्बर लोग सवस्त्र भी मोक्ष मानते 
प्रौर इसी कारण भी सवस्त्र पुक्तिका समर्थन है झौर यहाँ तुमने बताया कि कोई 
८एस्थ भी हों सवम्त और किस! क्षय उसका भाव बडा ऊँबा बन जाय तो उत्तका भी 
मोक्ष सम्भव है। इसी झ्राघारपर बहुत वस्त्रोको रखता भी धीरे-धीरे एक सम्मत 
मान लिया गया [ ! 


- सैवस्त्र मुक्ति माननेके कारणकी घटना--श्वेताम्बर सिद्धान्तमे साधुके 
यह वल्ल रखना कबसे घुढ हुआ ? तो उपका प्रतियादन है कि करीब हज।र वर्ष पहले 
कोई १२ वर्षक्रा प्रकाल पडा उस अ्रकालके-समयमे लोग सयमसे न रह सके। तो 
भ्राहार किए विता गुर्जारा सम्भव नही है, श्राहार तो करना ही पडता है। श्रव किस 
तरह भ्राह्मर करें ? दिनमे श्राहार करने जायें तो दान देने वाले लोग परशान होजाें, 
रात्रिमे भ्राहार लेने जायें तो उसमे भी प्रनेक विध्व श्राये । कही कुत्ते लोग उन भिक्षा 
भागने वालोके पीछे लग जायें, कही छोटे-छोटे बच्चे लोग उनके पीछे लगे जायें। 
ऐसा वह दक्ष काल था। ऐसे दुभिक्षके समयमे शिक्षा लेने जाना भी प्रक्षम्भव हो 
गया था| तो ऐसे पमयमे वे सर्वदा,वस्त्र पहिनकर भिक्षा लेने जाने लगे । नग्नरूयमें ', 
भिक्षा लेने जाना कठिन बन गया था। तो प्रव भी एवेताम्बर शास्त्रोमे चर्याके प्रसज्ध 
में एक वस्त्र पहिनकर जाना कहा है। एकवस्त्र रख सकते हैँ दो प्रकारके साधु बताये 
हैं. एक जनकल्पी श्रौर ए% प्रम्पल्तरकल्री । जिनकलरी स;बु तो उनका नाम है जो 
तोर्थंकरके समान निम्ँनैथ दिगम्बर साधु रहे भौर जो वस्त्रसहित साधु रहे वे स्थविर 
कल्ती साधु,कहलावे । दवेताम्तर रोके श्रागममे जिनकलल्‍री साधु सर्वोत्कृट हैं, उनके नीचे; 
फिर सवस्न्र साधुवोकी कक्षा मानो गई है । फिर उन निग्नैथ भ्ौर सवस्त्रमे परस्पर, 
ऊेतव-तोचपनका कुछ व्यवहार चलने लगा तव फिर सवस्त्र मुक्ति और सवस्त्रका 
प्रधिक विधान प्रसिद्ध' कर दिया झौर झ्ाजके समयमे तो श्रमेक तरहके वस्त्रोके नाम 
विधानमे रुव दिये गए हैं । भला बतलावो जहाँ वस्त्रोक्रा सग्रई हो वहाँ उतके रखने: 
उठनेका विवाद न होगा क्या ? श्ररे इन पर वस्तुत्रोके सग्रह थविग्रह करनेसे इस , 
बात्माका कुछ भी सला न होगा | कहा तो यह आत्मा निविकल्य अश्वण्ड ज्ञानानन्द - 
रूप है इसका वह ज्ञानानन्द स्वरूप इस एक उत्कृष्ट निविकल्त समाधिकरे द्वारा ही 
सिद्ध हो सकता है। और कहां ऐसे उपकरण बता लिये कि जिसमे विकल्य भी बहुत - 
सम्भव हैं, तो वस्त्र घारण करके मुक्ति पुरुषोमे भी प्रसम्भव है और स्त्रीजन तो वस्त्र 
बिना रह हो नही सकते । भागममे विधान हो नहीं है-तो जो सवस्त्र हैं उतका सयम 
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मोक्षका हेतुभूत नही है। सवस्त्र पुछषोकी जो ध्राराधना है उससे मोक्ष प्राप्त न होगा। 
मोक्ष तो प्राप्त होगा रत्नन्यकी पुर शावनासे । 


पिच्छौषधादि ग्रहण करनेमे रागपोषणका श्रभाव -यहाँ यह भी नहीं 
कह सकते कि तव तो पिछी श्रादिक उपकरणा भी न ग्रहण करना चाहिये । शिछ्ली 
जन्तुरक्षा के लिए है। जगलमे मोरके द्वारा अपने श्राप छोडे हुये ३-४ पिच्छ भ्रगर ले 
लिए तो वे ता जतुरक्षाके लिए हैं। न वहाँ राग है न वाह्यवें कोई श्रारम्म है । हाँ 
बहुतसे पिच्छ इकठू करके पिछी बनाई जाती है यह न था पहिले, पिछ्छप्रहण वैराप्य 
का साधनभूत था । रोगनिदृत्यर्थ श्रौषधि ग्रहण करना भी प्रवैध नहीं है । शरीरमें 
चस्त्र ग्रहण करनेसे ममकार ञ्रा जाता है। इस तरहरे श्रौपधि ग्रहण करनेमें ममकार 
नही भाता । भौषधि भी ग्रहरा करते हैं तो वह रोगके ग्रहरा करनेमें कारणाभृत है। 
उप्तमें निम्न न्थता समाप्त नहों होती । वह भी मम्ताके लिए नहीं है ! हाँ वल्त्रका 
घारण ममताके लिए है । तो वस्त्र घारण करके जो सयम है वे मुक्तिका कारण नही 
हो सकते । तो णो-जो लोग वस्त्र पहिने हो उन उनका मोक्ष नहीं । स्थ्रीजनोमें 
निर्वस्त्रता कभी सम्भव ही नहीं है, स्त्रीजनोके मुक्तिका सर्वथा निपेष हैं | मुक्ति 
होना तो पुरुषोमे ही सम्मव है । पुरुष हीं नि्रैन्धथ होकर वीतरागी होकर प्ननन्त शान 
दर्शन, भ्रानन्‍्द, शक्तिके चतुष्टयको प्राध्कर मुक्त हो जाते हैं । 


उत्कृष्ट सयमके लिये वस्त्रकी अवेघता--मोक्षके साक्षात्‌ उपायोमे परम 
नैग्र ध्य अवस्थाकी शझ्रावदयकता है वहा वस्त्रादिक ले चाहिये । इसपर शक्काकारते यह 
फहा था कि जैसे पिछी भ्रौषधि भ्राहार इनका ग्रहण करते हैं इसी प्रकार वेदनाप्रति- 
कारके लिए वस्त्रको भी ग्रहएा कर लेना चाहिये । इस सम्बन्धमे यह कहा गया कि 
वस्त्र तो जतुरक्षाफे काम नहीं पाते प्रत्युत 'ममेद” भावका सूचक है, किन्तु ये प्रौषधि 
भौर पिच्छिकायें जीवन व जतुरक्षाके लिए है, क्योंकि इनमें ममताभाव नहीं भ्राता है 
झौर फिर कोई जब उत्कृष्ट निग्र न्थता श्रवततर होता है तों फिर पिछीकी भी जरूग्त 
नही रहती । जैसे जिन्होंने ६-६ माहका योगका घारण किया, एक-एक वर्षक्रा तप- 
ख़रण किया था भौर तपदचरणके बाद मुक्त हो गए तो वहा पिच्छिकाका क्या ग्रहरा 
है ? भौर भाहार भ्रौषषि आ्ादिक सिद्धान्तके भ्रनुसार लिए जायें जिनके उद्गम भ्रादि 
दोष नही लगते वे रत्नश्रयकी भ्राराधनाके ही फारण वनते हैं। ऐसे निर्दोष रत्तत्रप 
की धाराधनाके ही फारण बनते हैं। ऐसे निर्दोष रत्तन्नयकी शअ्ञाराधघनाके हेतुभूत 
भाहार भ्रौषधि श्रादिक ग्रहण किए जाते तो उससे मोक्षहेतु नष्ट नहीं होता, वयोकि 
ऐसे भ्राह।र भौषधिके ग्रहरामे रागादिक अन्तरग परिग्रह भी नही उत्पन्न होते भौर 
बहिरग परिग्रह भी नही शभाते । जैसे कि वस्त्रमे कोई हज्भारफी वात होती है तो कुछ 
भतको व्यासक्त बनाना जाता है तो उसमें परिग्रहकी बात श्राती है, पर इसमें परिग्रह 
बी बात नही है। ये तो मोक्षके हेतुके उपकारक ही हैं । 
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सविधि श्राहा ।दिके ग्रहणमे भ्रवेधताका अभ्रभाव--श्राह्टार ग्रहरा न करे 
तो जीवन न रहे जीवन न रहे तो वीचमे प्रात्मघात हुआ तो न जाने कया भव सिले, 
साधना न बन सकेगी । भ्राहार ग्रहण किए बिना यदि बच कालमें ही विपत्ति श्रागई 
तो श्राग्मघात घन गया । पर वस्त्रमे तो किसी पुरुषके लिए ऐसा नही है कि वस्त्र 
ग्रहण न करे तो उसपर आ्रापत्ति श्राये या भ्रात्मघाती बने और अ्र'हार तो त्याग भी 
दिया जाता है। कोई षष्ठ उपवास करता, फोई षष्ठभक्त त्याग करता, कोई अनेक 
उपवास करते तो मुमुक्षुजन वस्त्र भो त्य ग देते हैं पर स्थ्रियोके द्वारा वस्त्र नहीं त्यागे 
जाते श्राहदर औषधि लेते हैं पर त्याग भी तो दि ॥ जाता है ऐसा स्व्रियोके लिए वस्त्र 
का असछ्छ नही प्राता कि स्त्रीजन वस्त्र लेकर कभी उत समस्त वस्त्रोको त्याग भी 
देती हैं। इससे घूकि स्त्रिया निम्नेथतामे नही ब्रा सकतीं, उनमें सवस्त्र सयम रहता है 
भ्रतएव उत्तकां सयम मोक्षका कारण नही है। 


वस्त्र ग्रहणमें मू्च्छाका श्रपरिह्ार होनेसे महात्रतकी ्रकल्प्यता - भ्रब 
शकाकार कहता है कि वस्त्रफे सिवाय बाकी समस्त परिग्रहोका त्याग होनेसे हन स्त्रियों 
फे महाव्रत हो जाता है। सबका त्याग हो गया तो निम्नेन्थ भ्रवस्था भ्रा गयी, एक वस्त्र 
को छोडकर सबका त्याग होनेका नाम निर्ग्नन्थता है। यदि ऐसा कहोगे तो हम ऐसा 
फह देंगे कि लोम कपाय के झ्लावा भ्रन्य सच कषायोका त्याग कर देनेसे भ्रकषाय हो 
जायेंगे । वस्त्र ग्रहण करने पर भी भभताका परिणाम नही है, ऐसी निम्नेन्धता रह 
जायगी यह वात सम्भव नही है । कोई बुद्धिपू्वंक हाथसे गिरे हुए वस्त्रको उठाये, घरे 
भर कहे कि भेरे मुछी नही है उस बाता कौन चेतन श्रद्धान कर सकेगा ? वस्त्रग़हण 
करें श्रौर फिर भी कहे कि भूर्छा नही है, ममता नही है यो यो स्त्रीको भी रखे । काम 
सेवन करे श्र कहे कि मेरे इच्छा नही है तो ऐसा भी श्रनिष्ट प्रसण फिर हो सकेगा, 
इसलिए वस्त्रके ग्रहण करनेसे दोनो प्रकारकी निम्नेन्धता नही रहती । न वाह्म परिग्नहो 
का त्याग वना न भ्न्तरझ्भु परिग्रहोका त्याग बना । जब निग्र॑ थता नहीं हो सकती तो 
स्त्रियोके भोक्ष नही हो सकता । 


स्त्रियोमे बाह्यामभ्यन्तर आकिज्चन्य न हो सकनेसे स्त्रीमुक्तिकी अ्सिद्धि 
भैया ! जी भी नवीन कार्य होता है वह कारणजन्य होता है क्योकि कार्य होनेसे । 
इुछ भी चीज बनाई जाती है, तो कारणोसे बनती है| मोक्ष मायने छुटकारा । पहिले 
छुटकारा न था, भव छुटकारा हो जाय, नवीन स्थिति है, एकदम परिवर्तित जो स्थिति 
है, यथपि उसमे शुद्ध श्राशय है लेकिन अशुद्धपे एकदम शुद्ध भ्रवस्थामे श्राना यह तो 
नयीन कार्य है, वह बहिरज्ध प्रौर प्रन्तरज्ध॒कारणपुर्वक होमा । तो मोक्षके लिए 
भन्तरज्ध भोर बहिरज्धू कारण क्या है ? श्राकिज्चन्य । वाह्म भौर भन्तरज्-आ्रकि- 
अन्य हीना यही है मोक्षका हेतु । स््रियोमे ये दोतो हो झ्राकिज्चन्य नही रह सकते, 
फिर कैसे मोक्ष हो ? तो जो हेतु दिया गया कि स्थ्रियोफे मोक्ष होता है श्रविकल 
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प्यम होनेसे तो यह वात अ्रप्तिद्ध है उसका कारण पूर्ण नहीं मौजुद है इसलिए मुक्ति 
नही है । 


आगमसे भी स्त्रीपुक्तिक्ी सिद्धिका श्रमाव -यह भी नहीं कह सकते कि 
ग्रागमसे स्त्रीमोक्ष सिद्ध हो जायगा । स्त्रियोफ़ी मुक्ति बताने वाला कोई आग नहीं 
है। शक्राकार जिसे ध्रागम मानता है वह तो भ्रागय मानता रहे पर झआपम तो वहीं 
माना जायगा जो दोनोके द्वारा सम्मत हो। यह भी शा नहीं कर सकते कि दिग 
म्बर सिद्धान्तके झ्रागमसे भी यह विद्ध है कि स्वियोको भी माक्ष होता है वयोकि यह 
लिखा है -नकिपु वेद वेदता जो पुरिस्त' खबगसेढिम,रूढा, सेश्तादये णावि तहा भाखु 
चजुत्ता य सिज्कति । भर्थात्‌ पुरष वेदका अनुभव करने वाला पुरुष क्षत्रक श्रेंगीपर 
झ्रारूढ होकर मोक्ष जाता है भौर स्प्ीवेद नपु सक नेदसे भो ध्यानमे उपयुक्त होकर 
मोक्ष जाता है । करणानुपोगमे बताया है कि स्त्री वेदका उदय ६ वें गुशल्थान तक 
है, पुरुष वेद भी ६ वें गुणस्थान तक है । ८ वें गुणम्थानमें क्षाक श्रेशी प्रारम्प हो गे 
है। जब स्त्रीवेदसे क्षयक्र श्रेणीमें चढे श्रोर मुक्त हो गए तो स्वपरीमुक्ति तो सिद्ध हो 
गयी । समाघान देते है कि इसका भ्रर्य यह है कि साधु पुरुषोके द्रव्यसे ता सब पुरुष 
वेदी ही हैं लेकिन भाववेदकी भ्रपेश्ा किपी साधुके ह्वीवेदका उदय है किसीके 
पुरुषवेदका भ्ौर किसोक़े नपु सक वेदका । तो जिनके सत्र वेदका उदय है वे उत्कृष्ट 
परिणामोमे प्राकर क्षपक श्रेणी माड ले तो ६ वें गुरा'थानम स्त्रीवेदका क्षय करके 
मुक्त हो जायेंगे | क्षय तो दोनो वेदोमे करना पडता है पर जिनके स्त्रीवेदका उदय है 
दे णहिले भ्रन्य वेदोका क्षप करके फिर स्त्रीवेदका क्षय करके मुक्तिका उपाय धारते हूं 
तो इससे स्लत्रीमुक्ति सिद्ध नही हुई । पुरुषों हों मोक्षकी सिद्धि होती है। समाधान 
में यह फहा गया है कि इसमे जो दो श्रे णाया हैं उपशम श्रेणि व क्षतक श्रणि, सो 
उपक्षमश्रेरिमे भो तोनो वेदका सम्बन्ध है भौर क्षपक्र श्रे शमे भी तीनो वेदोंका 
सम्बन्ध है सो, उदय तो भावोका हुआ्ना करता है द्रव्यका उदय नहीं होता । द्रव्य, 
धरी रमे यह पुरुष है यह स्त्री है इस प्रवारका भेद + राने वाला फर्मोदय कोई नहीं 
माना गया। एुरुपत्रद स्त्रीवेद नपुसक बेद ये मोहनीय कमके उदयसे होते हैं नाम- 
कमसे नही । ये सब जीव विपाकी प्रकृतियाँ हैं । 


भ्रस्त्रीत्व हेतु और एक आागमाशोद्धरणसे स्त्रीमुक्तिनिरसनप्ब भव 
मानसे भी समझ लीजिये कि स्त्रियोको मुक्ति नही है क्योकि वे स्त्रियाँ हैं झयपा 
स्‍्त्रीपना उनमे न होता | भागममे ण्ह बताय्रा गया इवेताम्बर सिद्धान्तमें मी रलत्य 
की भआाराघनासे सुक्ति जघन्मप्ते तो ७-८ भवसे होत॑' है और उत्कृष्ठसे दो तीन भवसे 
होती है । यहा रत्नमयकी प्र'राघनामे मुख्वया सम्यक्व लिया गया होगा, अर्यथा 
समग्र रत्ननश्नय लिया जाय तो इसका भ्रथं॑ यह है कि उसको मुक्ति उसी भग्मे हो 
जाय ऐसा नहीं हो तकता है । तो मम्पग्दश्नकी श्राराधवा की किप्ती जीवने भौर वह 
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जल्दी ही मोक्ष भी जायगा तो दो तीन भव नो लगेंगे ही | तो वह स्त्रीवेदमे उलन 
न होगा । पुरुषवेदये उपन्न होकर मोक्ष जायगा । स्त्रीवेदसे ' मुक्ति नहीं होती। 
शकाकार कहता है कि देखो श्रनादि मिथ्याहष्ठि भी कोई जीव है तो पूर्वभवको विशुद्धि 
से जब अशुभक्रमोंकी निर्जररा कर दिया तो रत्नश्षयकरी भ्राराधना करके मुक्ति प्राप्त 
कर लेते हैं। इसमे कोई । विरोध नही है । समाघान देते हैं कि भ्रशुभकर्मोंकी निजंरा 
करे । उसकी ही तो यह बात है। भर भ्रशुभकर्मोंक़ी निर्जरा हो तो इसका श्रथं है 
कि स्त्रीवेदादिक प्रशुमकर्मोकी निर्जेरा हुई तब फिर स्त्रीवध नही रहा, भ्रव रत्लन्रय 
की प्राराषता करके मुक्‍त्र चले जायेंगे । यह बात इवेताम्वरोने इसपर कहा कि रत्न 
त्रयकी प्राराधना करके दो तीन भवोमे ही जींत्र मोक्ष जाता है। तो इसके खिलाफ 
रतचक्रतर्ती आ्रादिककी तरह ऐसे जीव पाये गए हैं कि भ्रनादि मिथ्याहष्टि थे, उस 
 भव्में सम्यस्श्ञान प्राप्ठ किया उस ही भवमे सम्यकृचारित्र किया झौर उस ही 
मे मुक्ति प्राप्व की । जब झनादि मिथ्याहृष्टि भी उससे पहिले भवमे समस्त कर्मों 
गे दूर करके हुप्ना ना, भ्रव यह निकट भव्य, भ्रौर उसी भवमे रत्वन्नयकी श्राराधना 
'रे त्तो मोक्ष हो जायगा । उत्तरमे कहते हैं कि पूर्व भवमे जो प्रशुभकर्म निजी्ण कर 
के उसको बात कह रहे हैं कि जो स्त्रीवेद अशुभकर्म है उनकी निजरा हो गयी, भ्रब 
त्रीवेदके रूपमे उत्पत्ति नही हो सकती । श्रर्थात्‌ सम्यग्हष्टि जीव मरकर स्त्री पर्यायमे 
'त्पन्न नही होता । यह सिद्धान्त दोनो जगह समान है। सम्यक्त्व होनेके बाद यह 
व स्त्री पर्याययें नही उत्पन्न होता | इससे यह सिद्ध हुआ कि स्त्री वेद अशुभकर्म 
' उसका निर्जरण न होतेपर फिर दूमरे भवमे स्त्रीवेदसे सुक्ति कही गई है। स्त्रीवेदकी 
र्जरा हो जायगी तो स्त्रीपर्यायपे मोक्ष कहा सम्मव हुआ । 


' पुरुषादन्यत्वात्‌ स्त्रीमुक्तिका निपेघ -स्त्रीपर्यायसे मोक्ष नहीं है क्योकि 

ह पुरुषसे म्रिश्न है। जैसे नपु सक पुरुषोप्ते भिन्न ढ़ोते हैं, उनकी भी मुक्ति उस पर्याय 
नहीं है। नपु सक मोक्ष जायें, यह तो दवेताम्बरोंने भी नहीं माना, ऐसा माननेका 

गरण यह हो सकता कि हिंजडोकी सख्या बहुत थोडी है, उनके बहुमत हो नहीं 
कता इसलिए तपु सकमे मोक्ष जानतिकी जरूरत पड़ी । स्त्रियोकी सख्या युरुषोसे भी 
है प्रधिक है एक तो पुरुषोक्ी भाँति स्त्रियोकी वहुसम्मति होनेसे ये झ्रागम बना दिये 
गैर स्त्रियोकी भी यदि मोक्ष कहा जाय तो वस्त्रसहित साधुवोफे समर्थनमे वल 
पलेगा कि साधुजन वस्त्र भी पहिने रहे तो भी ऐसा सयम पा सकते हैं जिससे उन्हें 
कक्ति प्राप्त हो । लेकिन चूंकि वे पुरुषोसे अन्य हैं इसलिये उनको मुक्ति नहीं । अन्यथा 
'ै्षोसे अन्य होनेपर भी स्त्रयोकों मुक्ति कही जाय ता नपु सकोको भी मोक्ष मानो | 
हि भी नही कह सकते कि एरुपोको भी मोक्ष नही है क्योकि वे स्थ्रिणेसे भिन्न हैं। 
है यों नही कह सकते कि पुरुषोका मोक्ष तो इवेताम्बर दिगम्बर दोनो छसिद्धान्तोंने 
ग़ना है। पर जहाँ केवल एकका ही भ्रागम है स्त्रीमुक्ति बताने वाला वह झागम 
अगम्बरके प्रति प्रमाणभूत नही हो सकता । क्योकि भ्रागमकी प्रमाणाता देकर कोई 
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>ब्स्तुस्वछूर सिद्ध किया जाना हो तो वही झआयब बनवाया जा सकता जा वादी प्रति- 
बादो दानोके द्वारा सम्मत हो । 


मोक्षकी उत्कृष्ट ध्यानफत्रता होनेप्ते स्त्रींमुक्तिका निषेय -शअत्र ग्रन्य 
भी अझ्नुम(न कीजिये | ल्मितरीके मोज्ञ नहीं है बगेक मोर उ क४ वात कव है । 
मोक्ष ऊँचे ध्यनक फल है सो चूक स्जपोंकरे उत्कृष्ट ध्यान सड्ठी बनता झा वे णवे 
मरहमे भी वही जा सक्रीं। वत्तय प्र तब्यान दही रौदब्यान हो, उत्क्रा फतह 
सप्ृय नरकते गधव | तो छाप ही उन्‍कृदत कादिएु । सउुवत नरह्म खनिके लिये जैपे 
प्रत्कव प्रात रौद घ्यत्त हैं इरी पक र वथोत रतेके ये उककय अउच्यान एवं शुबर 
घ्यानकी आावश्य छता है | ये चीजें स्िवोंके बत नहीं सकती । इवपैं धिद्ध है कि 
स्त्रियोरे मोक्ष नही है । 


हवलअप्पप्ते स्त्री पुक्तिनषेवकी सूचना --अगममे स्त्रीशरोर भौर पुरप 
घरों रमे वडा प्न्वर बताया गया है। लक्डउर्रताव प्रचुष्योडी उत्तत्ति व्त्रियोऊ क्षरीरपते 
होती ये मनुष्य गभज नही होते । मनुढ्य गतिक्त, उत्के उदय है जो लब्ध?र्थाप्तक 
मनुष्य होते हैं। वे मनुष्य हैं मौर जद तक कि सज्ञो पवेन्द्रिय हैं, भने ही वे एंव्रापमें 
१८ वार जन्म-मरण कर लें झौर उतके थोडे ही भत्र होते हैं लेकित इस मनुष्य मव्रे 
वे श्रधिक समय चच नहीं पक्रो कि दो चार मिनट चतते रहे १२ हो जाते हैं सच्ची 
ये सज्ञो हैं, पण्चेन्द्रिय है, सम्भूवंत वाले लब्बपर्याप्वक मनुष्य. स्थियोकी कोछ 
झादिसे उत्तन्न होते हैं ! यह भेद है जो स्त्री पुरपक्के प्रन्वर बनाने वाले हैं तो स्त्रियों 
को मुक्तिकी बात कहना यूक्त नहीं होनी है । 


स्‍्त्रीमुक्तितियिघक कारणोका उपसहार स्त्रियोक्ी मुक्तिका निषेव ये 
अनेक कारण सिद्ध करनेमे समर्थ हैं। एफ तो उनके मोक्षके हेवुमुत सवममस्वन्धी 
समम्न कार ए उड़ी चल पाते हैं । मोज होनेनें जो जो सापर, जो जो परिणाम 
चारिए वे स्त्रियोमें पम्भव नहों हैं।न उनमे उत्कृष्ट विशुस्ध बनती है न उनमे 
उत्कृष्ट सहनन बन सकता है । दुनरे उनमें मांयाकी बहुवया रहती है. उत्कृष्ठ माया 
की भधिकारी स्त्रिया प्रति ग।पनीय मायाचार करनेमे १्ररषोवे भी प्रत्ििक समर्थ हैं। 
ज्ञानादिकका परम प्रकष स्न्रियोमे सम्मव नहीं है | स्त्रियोंको श्रतकेचली तक की 
बात स्वियोको नहीं कही गयी तो केवलज्ञान की बात कहना मह कै युक्त हो सकता 
है । ऋद्धि अति विशेषका कारणामूठ सपमर स्त्रियोमे नही होता तो मुक्तिका साधन 
भूत सयम कहाँसे चने ? शुकि व्थियोकां सपम सवस्त सयम है भ्रत सुक्तिकी पात्रता 
नही । जँसे पुरुषोमे बवाया कि वे सवस्त्र सपम मी लेते हैं, इस प्रकारकी दो बातें 
स्थिियोमे सम्भव नहों हैं श्रौर स्णीजन चाहे सैऋझड बर्षोंको दीक्षित हो एक दिनका 
दीक्षित पुरुष भी उनके द्वारा पूज्य वदनीय द्ोता है। यह भाव भी घह छिद्ध करता 
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कि स्त्ियोमे उत्कृन्न सयम नी बे सकता | वस्णके धारण करनेसे अझ्नेक हहिसायें 
होतो हैं ममता झादि जगनेक्ते बड़े भयद्भुर परिग्रह भी लद जाते हैं । यह मेरा, यह 
भमुकका वस्च है इस प्रकारके रागदेषका बुद्धि उत्पन्न हें! जाती है। उस समये आझात्म- 
बिन्तनकी बात धयानसे नही आती, समता परिणाम वहो नही रह सकता । तो वस्त्र 
घारण करनेके कारण ये अन्त रज्भू परिग्रह भी इस जीवमे लद॒ जाते हैं। वस्त्र धारण 
करनेका कुछ यह प्रयोजन भी नरी है कि जिसके बिना जीवन नहीं ठिक्ता। जो 
जीग्न सपथम धारण करनेके लिए श्रावश्यक था । वस्त्र धारण करते श्रादिकको बातें 
भमतादि जागूत होनेकी सूचना देता है। घममके हेतुमे वस्त्रका रच भी उपयोग नही है 
इससे सवस्त्र मयममुक्तिक्ता साधक नहीं हो सकता, गह बात युक्तियोत्रे भी छचिद्ध है, 
झागमसे भी भिद्ध है। तब यह मानना चाहिए कि अनन्त ज्ञान, श्रतन्त दर्शंत अनन्त 
आनन्द, प्रउन्त शक्तिकते चनुष्ठय-स्वर्पके लामका नाम मोक्ष है। जहा अनन्त ज्ञान, - 
प्रनन्‍्त दशन भ्रान्त्र शक्ति, अनन्त वोये श्रादिकका पूर्णरूपेश लाभ है वह पुए्षोमे ही 
सभव है स्त्रियोमे समव नही है, यह वात मली प्रकार घिद्ध हांती है । 


सूत्रका मूल प्रकरण --यधि यह प्रसद्भ स्त्रीमुक्तिके निषेघके लिए न था, 
इमका मूल प्रकरण ता एक _निराबरण प्रत्यक्ष ज्ञानऱे सिद्ध करनेका चल रहा था कि 
सामग्रीविशेषसे जब समस्त भ्रावरण दूर हो जाते हैं तो ऐसे श्रतीन्द्रियज्ञान उत्पन्न होते 
हैं, जो प्रम्पृएं हपपते ममस्त सत्‌ पदायोंक्रों आनते हैं। प्रत्यक्षज्ञातक्ी सपिद्धिके सम्बन्ध 
में प्रनेक ऋमश विवाद उत्पन्न होते-होते उन विवादोझे घिल्पिलेमे यह विवाद चला 
कि मोक्षका लक्षण यहाँ मान लोजिये भ्रतन्‍्त ज्ञानादिक चतुष्टयके लाभका नाम मोक्ष 
है, किन्तु यह मोक्ष पुर॒ुषोके ही सम्मव है, स्थितरोक्रे मोक्ष सम्मव नहीं । इस प्रकारका 
विवाद उप्नश्न होनेरर यह प्रमाणित किया गया है कि स्वरूपलाभ उत्त्ृप्ठरूपसे होनेका 
भाभ मोक्ष है, प्रौर वह मोक्ष पुरुषोके ही सम्मव है । 


ह 


श्रात्महितके पथमे वस्तुत्वकी परीक्षाका श्रावश्यक स्थान - आ्ात्माका 
हित चेतन्यभवके शुद्ध पर्व॑तनेसे है, पर्थातु रागद्रेष मोह विकल्य विचार इन सबसे 
रहित केवल जाननमात्र रहनेमे है । जिसमे केवल अपने झ्ापके स्वहूपका जानने ही 
पनता हैं रश्ता है श्रौर सहज ही जो चा? जानन स्वभावके कारण अन्य पदार्थ जानन 
में चनते रहते हैं ऐमी स्थितिमे दी प्रात्माका हित है। यह स्थिति कैसे प्राप्त हो इस 
के जिये दो तरडसे प्रयुक्ति लगानी होती है--एक तो सत्यका श्राग्रह रखनेसे श्रौर 
छूसरे तत्त्वोका प्रसहयोग करनेसे यह स्थिति प्राप्त होगी है । अर्यात्‌ अपना जो सत्य 
सिरूप है, अपने चैनन्पमान्र भ्रस्तित्वमे जो कुछ स्वरूप है उस रूप ही भ्रपने आपको 
मानने भर जानने भर उस ही प्रकार रहनेमे भ्रपना एक श्राग्रह हो, सकल्ग हो, यद्दी 
सात एक रुचिये । एक तो इप सत्याग्रहकी जरुरत है, दूसरे भात्मामे जो परतत्त्व, 
भोगाधिक भाव या बाह्य क्षेत्रमे स्थित पर तस्व हैं, उन सबके साथ अभ्रस॒हयोग नही, 
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वे सब प्रनर्थ रूप ', भिन्न हैं। उनसे मेरा कुछ सम्बन्ध नहीं । मैं उठते निराला एक 
चैतन्य मात्र हु | इस हो सत्यके आंग्रहके यलसे परत्त्तवॉका प्रमहयौष हो जाता है। 
ये दो बातें जब ध्मसे व युगपत्‌ हो जाती हैं तव श्रात्मस्थरूरमे मनन्‍नता होती है जिस 
में ज्ञाता १प्ठापी स्थिति बनती है | तो जातृत्व स्थिति दितरूप है । भौर उम्र स्थिति 
फै पानेषे लिए सत्यफा भाग्रह शौर पझसत्यका भ्रमहयोग चाहिये । श्रव ये दानों बरतें 
कंसे हो ? इसीको हन द्वाब्दोमे कह लोजिये--उपादान और हानि। मसस्यका तो 
झाग्रह हो भौर प्रसत्यका स्थाग हो | ये दोनो वमे हो इत दोनोंका उपाय शत है उपेक्षा 
धौर इन सदसे सम्बन्ध रक्तने वालो वात है श्रजाननिदत्ति | ये स्व कँसे हो ? ६१ सब 
को उपाय है-- वल्तुफे स्वहपका ययार्थ ज्ञान हो | तो इन सच्य हितरूप वातोंके लिए 
यह आवश्यक हुआ कि हम पवार्थोंके स्वच्ष्यका यथार्थ ज्ञान करें, इगीकों कहते हैं भर्य 
ससिद्धि । पदार्थकी समोचोन सिद्धि । जैसा उनका स्वरा है उम्र प्रकार उतका परि- 
चय होजाना इमे कहते हैं भवंश्तप्तिद्धि ! प्र्यस्तधिद्धि होती है परीक्षाते । जब हम सभी 
एदार्थोंक्ते स्वछाका परिक्षय करें तो उनमें परीक्षा होगी | यह बाल ऐपी है केश ? तो 
उनफी परोक्षा होता झ्रावहपक है क्योकि परीक्षा किये बिना जो भी ज्ञान किया वह 
ज्ञान दुर्वल रहेगा श्रौर जहाँ परीक्षापर उत्ती्श हो गया बद्न ज्ञान वि धनिपेषसे भ्रस्ति- 
नास्तिसे जब उमका मली प्रकार निर्यय॑ हो गया तब वह ज्ञान हृढ हो जाता है! 
परीक्षा होती है प्रमारासे | तो कल्याएणके लिए परोज्चला सबसे पहले श्ावव्यक हुई । 
परीक्षास ही हम यह निर्णय कर सकते हैं कि यह माग दितरूप है झौर यह भहिलखूप 
है| पदायेका स्वरूप्र एस प्रकार नहों है, पदार्थका स्वरूप ऐसा हो है । 


।.. परीक्षामुखसूत्रप्रवचनका सचार--भार्महितके पथमे वस्तुत्वकी परीक्षा 
झरावश्यक ह्ोनेते पूज्)भो माणिक्यनन्दों आधचायने परीक्षाका जिममे दिग्दशंन है परीक्षा 
से सुन्दर-सुन्दर उपायोंका जिसमें दिग्दर्शन है, जैसे कि दारीरका श्रेष्ठ भद्ध मुख है 
इसी तरह परीक्षाके उपायोमे जो श्रेष्ठ उपाय है उनका वर्णन करने वाले सृत्रोंकी 
रचना की है शोर इसी कारण इस प्रथका नाम परीक्षामुखसूत्र है! इस परीक्षामुख- 
सूत्रपर झनन्तवीर्याचार्थने प्रभेयरत्वमाला ठोका लिखी है। उन सूत्रोंमे जो प्रमेय भरा 
है, उन सृत्रो्मे जो प्रमेयका सकेत होता है जो कि रत्नकी भाँति हैं, ऐसे प्रमेयरत्नोकी 
साला बनाई है शोर फिर इसी सूत्ररर विस्तृत टीका प्रभावर्द्राचायने फो है, प्रमेय- 
फमलमार्तेण्ड भर्थात्‌ जा भौर भी मर्म प्रमेयमे भरे हुए हैं उत सब मर्मों कमलोको 
विकसित करनेके लिए यह मारतंण्ड भर्थात्‌ सूयंकी तरह है । तो परीक्षाप्रधान इस ग्रथ 
से वर्णानका प्रॉरम्म किया गया है प्रमाणके स्वरूपके परिभाषणा से) तो प्रथम हो 
प्रमाणके स्वरूपके परिभाषणसे सम्बन्धित समस्त त्तकं वितकाँका प्रतिपादन है । 


ड़ 
प्रमाणके स्वरूपका परिभाषण --प्रमाणा हांता है ज्ञान भर ऐसा ज्ञान जो 
स्व और अपूर्वे भ्रथंका, निश्चय कराये । ज्ञान ही प्रमाण हो सकता है क्योंकि झ्ञानमें 
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ही यह प्तामश्यं है कि वह हितक्ी प्राप्ति कराये भ्रौर ग्रहितका परिहार कराये, झतएवं 
ज्ञान ही प्रमाण हो सकता है । ध्रमाणके स्वरूपके सम्बन्धमे भ्रभेक विवाद उठे, किसोीने 
कहा कि बहुतप्ते कारक जुड़ जायें उधका नाम प्रमाण है। जैसे प्रकाश आ्राप्मा इन्द्रिय 
ये सारे इकठ् हो गए तो ये प्रमाण बन गये, पर सब इकट्ठु हो जानेपर भी क्या प्रमा- 
खाता उन सव कारकोमे है श्रथवा किसी एकमे है ? सब मिल करके प्रसाण॒का रूप 
नहों बना | प्रमाणक्रा रूप बनता है किसी एक में । जैपे प्रकाश इन्द्रिय, भ्रात्मा ये 
तीन इक॒ठु हुए तो ज्ञान तो बता परन्तु यह तो बतावो कि वह ज्ञान वह प्रमाण किसी 
एकका परिणमन है श्रथवा तोौनोका ? जो अचेतन है उसमे प्रमाणता नहीं झा सकती 
तब किसीने यह छेडकी कि इन्द्रिय श्रौर ८दार्थका जो सम्बन्ध है, वह प्रमाण है, यह 
भी यो ठीक नहीं बैठता था कि इन्द्रिय शौर पदार्थका सम्बन्ध न होनेपर भी शान 
होता है और कर्म! कमी ज्ञान नही भी होता | ज्ञान करने वाला कोई जुदा ही तत्त्व 
है । तब किसीने यह प्रसद्भ छेडी कि इन्द्रियका व्यापार प्रमाण है, सम्बन्ध प्रमाण 
नही है| क्योकि उपके प्रामाण्यमे तो सकल देखा गया। कभी इन्द्रिया्थेंका सम्बन्ध 
होनेपर भी ज्ञान नही होता, कभी सम्बन्ध बिना भी होता, पर इन्द्रियके व्यापार बिना 
तो ज्ञान नही होता, यह भी बात ठीक नही बँठी क्योकि ये इन्द्रियाँ प्रचेतन हैं, इनके 
हलेन चलनका व्यापार भी एक अचेतन क्रिया है, वह भी ज्ञानलप नही है, वह भी इस 
शांताके ज्ञातके बननेमे म श्र बाह्य साधक कारण है तब किसीने कहा कि श्रात्माका 
व्यातार प्रमाण है लेकिन वह शात्मा है भ्रज्ञानी श्रचेतन | उसका व्यापार अचेवन है । 
तो अचेतनरूप व्यापार है तो प्रमाण नह हो ध्कता शौर चेतनरूप यदि व्यापार है तो 
चपही बात झायी, श्ञानमाएं । तब किसीने शोर- और प्रकारसे भी प्रमाणाओे सम्बन्धमे 
बात रखी, लेकिन सिद्ध यह हुआ कि जो स्वपरव्यवत्तायी ज्ञान है वही प्रमाण हो 
सकता है। प्रमाणका प्रयोजन है हितकी प्राप्ति हो भौर भहितका परिहार हो । इन[दो 
बातोके डरनेमे समर्थ ज्ञान ही होता है । 


जानका स्वपरनिर्णयाकत्व *- वह ज्ञान निर्णयात्मक होता है हाँ सशय विप- 
ये ग्रनध्यवसाय ये दोष नही होते । जिस ज्ञॉनमे दिएुंय भरा हो वही ज्ञ त॒ प्रभाणारूप 
होता है । तो निशंयकी '्वात सुनकर यहाँ क्षशिकवादी एक यह आशय रखते हैं कि 
निशुप तो माया है, निर्णय तो भपरमार्थ है, सत्य तो एक निविक्रला तत्त्व है, वही 
वारनविक प्र यक्ष ज्ञान है । जो ज्ञान निंय रखता हो वह सविकल्प है श्लौर मायारूप 
है । शान तो एक निधिकल्प चेतनरहूप रखा करता है, १र यह बात यो नही बनती कि 
निर्णयात्मक्ष ज्ञानके विना वस्तुम्बहूपकी पुद्धि नही हो सकती क्या मायारूप ज्ञानसे 
पस्तुस्तरूपकी परीक्षा होगी ? त्तब उठ वस्तुस्वरूपक्ी वात सुनकर कोई बोल उठा 
तो बतलाओं वस्तुस्व॒हप क्या है ? अरे वही प्रमाण है और वही वस्तुस्थरूप है, श्रन्य 
कुछ नही है भोर ज्ञानके साथ कुछ न कुछ शब्द उठा करते हैं। शब्द सहित ज्ञान 
बनता है। तो आन भी क्‍या चीज है ? झब्द हो ज्ञान कहलाया.! शब्दात्मक जगत 
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है, शब्दात्मक ज्ञान है, इसलिए एक दाबदाईत ही तत्त्व है । घब्दानुविद्धवा ज्ञानमें होती 
है, यह एक पक्ष आया, लेकिन यह वात युक्त यीं नही है कि जिसने शब्दानुत॒धी ज्ञान 
हैं वे सव छचस्थोके ही फोई कोई शान हैं, व्हापर भी शान झौर शब्द एक नहीं हा 
जाते । वहा भी वे दो तत्त्व हैं लेकिन ज्ञानके साथ श्रुतवोधका व्यक्त करने वाले अन्त- 
जल्प होते हैं, वहा भी प्रामाण्य बोधमें है। तव यही घिद्ध हुआ कि स्वपरव्यवप्तायी 
ज्ञान ही प्रमाण होता है प्रौर उममें स्वका भी निर्शात्र मरा है। जो भी ज्ञान पदार्थंको 
ठीक समभता है वह प्रपना निर्णय करता दुप्चा ही रहता है। कोईमा तान ऐसा नहीं 
है कि जो पदार्थकी तो व्यवस्या बनाये भ्रौर प्रयते बारेमें सशय रखे कि यह जो जान 
हुप्ना है वह सही या नहीं | पझगर नानमे सशय है तो उमर ज्ञानके द्वारा जिस पदार्थको 
जाना है उप्त पदार्थ मे भी सथय हो चैंठेगा, इसलिए ज्ञान वही प्रमाण है जो स्वका 
निर्णय रखे भ्रौर ण्रका भी निर्णय रखे | 


मर्थसद्भावकफे विरोधपर विचार--पहाँ किसीने यह भी छेड की कि स्व झौर 
पर ऐसो दो वातें फहीं है ही नहीं। जो कुछ है वह सव एक है शौर वह ब्रह्मस्वरूप है 
ब्रह्मके भ्रतिरिक्त जगतमे भौर कुछ नहों है , लेकिन ब्रह्म हो केवल एक तत्त्व है तब 
वही रहा श्राये, फिर यह सब कुछ दृश्यमान समागम ये व्यवहार ये विडम्बनायें ये खढ- 
पट कहाँसे हो उठे ? कोई कहे कि ये सब मायासे उत्पन्न हुये तो माया भी कोई चींज 
है ना, भ्रगर नहीं है, श्रसत्‌ है तो भ्रसतुसे कुछ नहीं हुआ करता | तब एक ही तत्त्व 
है यह बात्त तो न रही । तो इसपर क्षरिकवादी बोले कि ब्रह्म तो तत्त्व नहीं डिन्‍्तु 
एक ज्ञान ही तत्व है । जो कुछ है वदृ सव एक है । जो कुछ है वह सब ज्ञान है भौर 
वह क्षण-क्षणमे नया-तया पैदा होता है । जो दिख रहे हैं भीट ईट मकाम वर्गरह, ये 
सब क्या हैं ? ये कुछ नही दैँ | ये हमारे ज्ञानकी कल्लोल हैं, सव ज्ञानात्मक हैं सब 
प्रतिभासस्वरूप है। तो ज्ञान ही मात्र एक तत्त्व है लेकिन यह बात नही बनती कि 
शानका काम फिर क्‍या रहा ? ज्ञान किसे कहते हैं ? ज्ञान जाननेको कहते हैं भौर 
जानना किसी विषयका ही हुआ करता है । कुछ भी बात जषेय तो होना ही चाहिये | 
शेयके बिना ज्ञानका कोई स्वरूप नहीं वनता । इस विषयपर बहुत चर्चा चली। दव 
उसी सिद्धान्तका कोई दूसरा शभ्रनुयायो कह्ठता है कि ज्ञान ही तत्त्व है, यह तो समझना 
साध्यम है, यह भी इस रूपमे ठीक नही किन्तु शुन्य ही तत्त्व है। जब हम उस शानके 
स्वरूपपर विचार करते हैं कि वह ज्ञान केवल जिसमें फोई परपदार्थ नही है, प्रतिभात 
में ज्ञान ही ज्ञान है तो ऐसी दृष्टिमें कुछ भी नजर नही भाता तो धाखिर ज्ञानसात्र ही 
तत्त्व है यह तो उपाय है पर तत्त्व वास्तवमें शून्य है। उस शून्यका परिश्ञान करनेसे 
ही भ्रात्मके सकट दुर होते हैं । तब इसी सिद्धान्तका एक भनुयागी बोला कि घुन्य ही 
तो नही । घूल्य ही सव कुछ है तो फिर करना कण रहा ? शुन्य तत्त्व नही किन्तु ऐसा 
चित्रित ज्ञान जिस ध्ानमें ये समस्त भाकार प्रतिविम्वित होते हैं ऐसा चित्रि विविन्त 
ज्ञान ही एक स्वरूप को रखकर तत्त्व बनता है। इतना कुछ चर्णान करनेके बाद जो 


बरतुर्दश भांग [ ४०६ 


कुतु भौतिकवादी लोग धुन रहे मे उनसे आखिर न रहा गया तो वोले फि यह संब 
प्रणाद मात्र है| ज्ञान क्या है ? एक प्विद्युत है, विजली है जो ,कि पृथ्वी, जल, अरिति 
वायु प्रादिक प्रमेक,सयोगोसे उत्पन्न हुई है उसका कोई अलग अस्तित्व नही है लेकिन 
पह बात भी यो सिद्ध व हो सकी कि कोई किसी रूप परिणमता है तो भ्रपनी जातिका 
उल्तधन न करके ही परिणशामता है । ये भौतिक पदार्थ स्वय ज्ञानबून्य है। ये मिलकर 
परिणमे तो शानरूपताको उत्पन्न नही कर सकते । ही 


ज्ञानके स्वत्वपर चर्चा- इस ज्ञानके सम्ब्नन्धमे जिसका कि स्वरूपके परिभा- 
पणके द्वारसे वर्णन किया है। भ्रनेक लोग अनेक प्रकारके श्राशय रखते हैं। किन्हीका 
पभाणय है कि ज्ञान क्या है ? पदार्थका आकार है वह शान है । ज्ञान पदार्थसे उत्पन्न 
होते है प्रौर पदार्थका श्राकार लिए हुए होते हैं | ज्ञानका श्राधारभूत कोई स्वतत्र 
' प्रात्मा नहीं है। तब इन साकार ज्ञानवादियोका भो सथांघान दिया गया कि स्वय कूछ 
हही है तो भाकार भ्रायो किससे ? किसने उसको ग्रहण किया ।, पदार्थेने श्राकार तो 
पोंपा पर ग्रहण किसने किया ? उस ग्राहक तैत्वको माने बिना तो यह बात बन नहीं 
सकती और श्राकार सौपतेकी भी 'बात भी भ्रयुक्त है यो सक्षेप रूपस इस सच झज्ञान- 
वादियों का कुछ सकेत दिया है। इसके स्वरूप भौर विसम्वादोमे तो बहुत समय लगा 
है पर एक साधारण रूपसे यहाँ तक थह सिद्ध किया गया कि ज्ञान ही प्रमाण है भौर 
प्रोर उत् शानमें दोघुसी भाभा है स्वका भी निर्णय रखे और परका भी । 


ज्ञानप्रयोगमे स्वपर प्रकाशकत्वकी काकी-- जैसे लोग बोलते ही हैं कि मैं 

प्रपने शानके द्वारा इन जीवोको जानता है तो इसमे कितनी चीजोका प्रतिभास भा 
गया ? मैं जानता हू, इसमे मैंका भी प्रतिभास हुआ । जीवोको जानता है, तो जीवोका 
ह; प्रतिभास हुप्रा श्ञानके द्वारा जानता हू तो उप्ते निजी साधनका भी प्रतिभास हुआझ्ना । 
हित यह कहा कि ज्ञान स्वयव-सप्वयको तही जानता, अस्य ज्ञानके द्वारा जाना जाता 
है तेकित जो शान स्वयकों न जाने, दूसरे शानके द्वारा जाना जाय उस शाममें स्पप्टता 
नहीं भ्रा पकत्ी । तथा ध्रभी जिस शानते हमने जाना उस जानकी जानकारीके लिए 
श्र्य शान आहिये भौर उस भन्‍य शञानकी जानकारीके लिए अन्य शान चाहिये, तो ज्ञान 
पा ही स्वरुप जनता कठिन हो जायगा, फिर पदायोंके जाननेका तो भ्वृसर ही कब 
न * इससे यह निर्णय रखना चाहिए कि झ्ञान ही प्रमाण है भौर शानसे ही वस्तु 
स्व+प९) परोद्षा है। जैसे दीपक है ८ह अपने आपको भी उजेलेमे रखता है और 


का 
का पंशपोंको मो शान उजेलेसे करता है, इसो तरह धान स्वयंका भी ज्ञान करता है 
९ हाय एद्रार्थोदा) भो ज्ञान करता है। 


गे पका स्नल: व परत: प्रामाष्य - यह ज्ञान ठीक है ऐसो ठिकाई प्र्यात्‌ 
हास्य बभो-कपओ्ी को स्वयमेय हो जता है। झिन घोदोको हम रोज-रोज 
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देपते रहते है, बहुत चार जानते रहते हैं उन चीजोका जब कभी हम शान करते हैं तो 
उनकी प्रमाणता हमारे ज्ञानमें स्वयमेव हो जाती है | जैसे जिस मार्गपते रोन जाते हैं 
तो उस मार्गमे थोडी दुर घमफर नदी अ्रथवा कुर्वाँ मिलता है, वड़ा वह ज्ञान करता है 
फि यहाँ नदी है ही ध्रौर उपका निर्णय करनेमे उसे भधिक सोचना नही पडता । तुरन्त 
सही ज्ञान होता है भर विज म गंत कभी गये ही नही उस म,यसे जानेका मौका पड 
गया श्रौर लग गयी प्या तो श्रव सोचते हैं कि कहीं पानीका ठिकाना हो जाय कही दूर 
पर मेढ़कोकी भावाज सु गयी दी, सोचा कि वहाँ जल होगा । चलता गया । श्ागे चल 
कर उसे फूटे घड़े नजर झाये तो निर्णय कर लिया कि यहाँ पानी भ्रवद्य है, थोडी दूर 
जाकर उसे फोई महिला या पुरुष पारी मरकर लिए जाता हुमप्मा दिखा । तो उत्त पुरुष 
की प्रमाणता १२ से हुई । हे 


प्रमाणके भेदोकी चर्चा धान स्व और परका ज'नने वाला होता है यह 
सिद्ध करमेके वाद फिर उम्र ज्ञानके भेद बताये गए हैं कि ज्ञान दो तरहक होते हैं-एक 
प्रत्यक्ष ज्ञान और एक पराक्ष ज्ञान ] जो स्पष्ट जाने उसे प्रत्यक्षज्ञान कहते हैं भौर जो 
अस्पष्ट जाने उसे परोक्षणान कहते हैं ॥ क्रिस ही साघनसे ज्ञान होता हो या तो वह 
स्पष्ट जानने पाला होगा या अस्पष्ठ | इस तरह प्रमाणके दो भेद न मानकर क्षरिक- 
वादों कहता है कि प्रमाण दो तरहका तो है पर वह है प्रत्यक्ष श्रौर प्रनुमान । लेकिन 
ये भेद यो ठोक नही बैठते कि भेद किये जाते हैं इस'ढगसे कि जिसका भेद करना है 
उसका कोई झ्श छूटे नही, तो भेद बनता है पर प्रत्यक्ष भौर अनुमान इतना ही मात्र 
भेद करनेमे जो भन्य ज्ञान हैं स्मरण है प्रत्यभिज्ञान है तर्कवितवाँहि ये सब तो उसमें नही 
भाये । कोई कहे कि एक हो प्रमारा है-प्रत्यक्ष जो भ्ाँखे देखा, जो नजरमें ग्राया वही 
एफ ज्ञान है| तो कहते हैं कि उस प्रत्यक्षकी भी सिद्धि प्रत्यक्षमात्रसे नहीं की जा सकती 
एक ही ज्ञान है-प्रत्यक्ष | इमका तो भर्थ है कि जा हमे जानकारीमे झ्ाथा वही तो है 
भ्रन्य कुछ नही । भला 'बतलावो दूसरेका जो प्रात्मा है उसमे भी ज्ञान है कि नही ! 
उसका ज्ञान हमें कैसे हो ? प्रत्यक्ष तो होता नही, तुमने भयना जैसा भाव समझकर 
प्रेनुमानस ही तो जाना । तो न केवन प्रत्यक्ष यो कह सफते, न प्रत्यक्ष, प्रनुमान यो कह 
सकते । किमीने तीन भेद किये किस्तीने धार पाव । फिसीने प्रत्यज्ञ भनुमान आगम मर्था 
पत्ति, उपमान भ्रभाव भेद किये पर ये सब भेद त्यक्ते तर हैं व' पुनरक्त हैं। उपमान त्तो 
प्रत्यभिज्ञानमें सामिल होता है । यदि ,उपमात्रकों अलग प्रमाण मानते हो तो'' 
विसहृशताका ज्ञान क्रिस प्रमाणमे जायगा। अर्थापत्ति प्रतुमानमें गरमित होता है, भभाव | 
समीमें गर्मित होता है। जिसके द्वारा भ्रभाव जाता है भ्रभाव उसमे सापिल होता है। 


डे । 

प्रत्यक्ष ज्ञानके स्वरूपकी चर्चा-- प्रत्यक्षे भेदकी कुछ झ्रालोचना करके 

अब हत्यक्षके स्वरूपके निर्यायर उत्तरें। प्रत्यक्ष उसे कहते हैं जो निर्मर्ल ज्ञान हों। 
धिदाद शान ही प्रत्यक्ष है। इन्द्रिः भौर पदार्थेके भ्रांस' भ्रौर पदार्थके सम्बन्धसे प्रत्यक्ष 
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नहीं कह सकते । बह शान भरात्मासे ही उत्पन्न होता है, कहीं पदार्थति उत्पन्न नहीं 
होता, कहीं प्रकाश ग्रादिक कारणाते उत्पन्न नहीं होता । भौर'यह ज्ञान जबे एकदेश 
सप्र रहता है तब नो कहते हूँ साव्यवहारिक प्रत्यक्ष । ह्लौर उसके शानकी 'भांवरण 
करने वाले कर्मोंका सर्दंथा क्षय हो जाता है, उस समय जो सर्वका ज्ञान होता है. वह 
ऋदलाता है पूर्ण प्रत्यक्ष शान | उस ज्ञानकों कमोने ढका है भ्रर्थात्‌ कमोके भ्रवरणका 
निर्मित पाकर शानस्वरूप निर्मल च पुर्णे भवस्थासे नहीं रहता प्राया है । संयमसे, 
सम्पक्तसे, तत्त्वज्ञानसे, उपायोसे उन कर्मोंका सम्वर होता और निर्जरा होती । तब 
प्रावरण॒क्षा श्रपाय होता धौर यह ज्ञान सबका जानने वाला होता है । 


निरावरण ज्ञानके सर्वेज़त्वपर किये गये विरोधपर विचार -यहाँ 
इष्वरकतृ त्ववादीने यह कहा कि कर्मोका श्रावरण दूर होनेसे सर्वज्ञता नहीं होती, 
किन्तु फोई प्रनादिषुक्त सदा क्िव ईश्वर हो है वही सदा से सर्वज्ञ रहता पश्राया। उप्त 
एक को छोडकर कोई सर्वज्ञ नहीं हो सकता। वह सर्वेज्ञ इस कारण है कि वह सारे 
विष्वकों करने वाला है | णो सबको न जाने वह सबको 'कर कैसे सकता । इस सभ्वध 
में विस्तार रूपसे समाधान दिया गया कि पदार्थ इस प्रकार मही बना करते हैँ । 
पदार्धोंकी योग्यतासे हो हु्र/ करती है । ईद्वर तो भ्रनन्त शान दक्षेने झावन्द शक्ति- 
मय विशुद्ध पवित्र चेतन है | तब प्रकृतिवादी यह बोलते हैं कि ऐसा भनादिधुक्त ईद्वर 
तो सर्वज्ञ नहीं, क्योंकि श्रावरणके दूर होनेपर ही 'संर्वेशता प्रकट होत॑। है । मगर वह 
भावरण प्रकृतिरिर छाया है भौर आवररा! दुर होनेप॑र प्रकृति सर्वेज्ञ बनता है। 
वैयोकि प्रकृति सबका करने वाली है! इस सम्बन्धमे ;रविश्तारसे निराकरस होनेपर 
फिर कोई सेश्वर प्रकृतिवादी कहते हैं कि केधल 'प्रकृ्ति बहो बनाती जगतकों, किन्तु 
प्रकृतिका सहयोग पाकर ईदवर बनाता है।। इस सम्बन्धमें भी विचार किया गया कि 
जब प्रकृतिमें भो कर्तापन नहीं है इंबवैरमे भो कर्तान नही है तो मिल करके भी 
भी कर्ता 'न नही हो सकता । जब ये दोनो नित्य है तो नित्यमे कभी विकार नहीं 
होहा तो इनम सहयोगसे भी कुछ झतिशय शा नही सकता, कैसे यह सम्भव है कि 
रेस जगतकी रचना बरावर इस कमसे होती चली जाथ, जहा कोई गड़बड़ी ते ह्टी 
भझौर न यह पव्यवस्था ही कि रचना प्रलय भवस्थिति पव एक साथ न ही । ये सर 


धपत्य में तो पदायके स्वृरूपके ही फारण हैं, झौर पदार्थके स्वहपका निर्यंय करानेते 
लिये इस ग्रन्थमे प्रतिपादन हुभा है । 


शा ज्ञानके मिर्णयका महत्व---पहा तक प्रमाणके स्वर पक्के परिशाषणा्रे प्रोर 
करके यह सिद्ध किया थया कि ज्ञान हीं तक हिंतरूप है, ज्ञाव हो प्रमाण है, उ। 
भीनका हो हमे निशृय करना है। ज्ञानसे ही हम समस्त परपदार्थोंका निर्णय | कर 
हैं, परत हमे उस शतमकी खोज करना चाहिए, ज्ञानका मिरंय करना चाहिए । प्रथ 

उस ज्ञानका हो स्वरूप जानें कि वह ज्ञान क्या है जिस श्ञानके रा हम 
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समस्त प्रदार्थोंको जानते रहते हैं ।,वह ज्ञान मैं ही है, मेरेसे अलग ज्ञान नहीं है, | 
केवल ज्ञानमात्र हैं। ज्ञननस्वरूपको छोडकर मेरा भर कोई स्वरूप नही है। जो हि 
रूप है,'धरण-- रूप है, सर्वे व्यवस्था करने वाला है, अपने लिए पूरा महत्व रखत 
है वह सब मैं ही तो हूँ। मैं प्रपने भ्रापकी शररामे प्ाऊ तो मुझे हित मिल सकता | 
झोर मैं भ्पनी शरणको छोडकर, भपने ज्ञानस्वरूपकों छोडक्र बाहरी चौजोंमे लगू 
तो मेरी ऐसी ही घटनायें, जन्म मरण करना वना रहेगा जहाँ मेरा कुछ भी हित 
नही है । ह 


_ीजा 





